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Introduction générale

Graecum est non legitur : ¢’est du grec, cela ne se lit pas. Cette expression, utilisée par les
scribes lorsqu'ils devaient recopier du grec dans un texte latin, a été souvent prise au sens
d’une vérité générale alors qu’elle n’est attestée que dans quelques manuscrits. Apres cela,
il n’en fallait pas plus aux hellénistes de la Renaissance pour affirmer que le grec n’était
plus connu au Moyen-Age'.

Le grec qui était une langue vivante en Gaule jusqu’au IV siecle a peu a peu disparu
a partir du Ve siecle. Avant cette époque, la connaissance du grec se perpétuait surtout par
I’école ou cette langue tenait une place importante aux cotés du latin. C’est a la suite des
invasions barbares au début du V¢ siecle que I’enseignement du grec a décliné. En effet,
sous la domination germanique, les grandes écoles ont poursuivi leur enseignement, mais
le grec y est absent. L’Empire romain est alors passé d’un bilinguisme grec-latin a une
division en deux parties opposant le latin de 1’Occident au grec de I’Orient et
I’enseignement bilingue des écoles profanes a été remplacé par un enseignement
exclusivement latin fourni par les écoles épiscopales.

Cependant, I’abbaye de Saint-Denis, prés de Paris, a été une exception dans
I’histoire de la France médiévale car la connaissance du grec ancien s’est perpétuée dans
ce lieu durant tout le Moyen-Age. Cela vient du fait que dés le début du IX® siécle, les
moines de cette abbaye ont fait fusionner ensemble trois personnages portant le méme
nom : le martyr saint Denis de Paris, Denys 1'Aréopagite premier évéque d’Athénes et le
Pseudo-Denys I'Aréopagite auteur d’un ouvrage écrit en grec : le Corpus dionysiacum. Tout
a commencé en 827, quand I’empereur byzantin, Michel II le Bégue, a fait envoyer un
manuscrit, écrit en grec, du Pseudo-Denys I’ Aréopagite a I’empereur des Francs, Louis le
Pieux. L’empereur franc a fait a son tour envoyer ce document a I’abbaye de Saint-Denis

et I’a fait traduire par un ecclésiastique nommé Hilduin. C’est donc dans le but de traduire

" Hummel Pascale, De lingua graeca : Histoire de I’histoire de la langue grecque, Bern, Peter Lang, 2007,
p. 133.



ces textes que les moines de Saint-Denis ont conservé, durant tout le Moyen-Age, une
connaissance du grec, fait rarissime dans 1’Occident médiéval. De plus, les moines de
I’abbaye ne se sont pas seulement contentés d’établir des traductions et de rédiger des
Passions, ils sont également allés jusqu’en Orient pour rechercher des manuscrits relatifs
a saint Denis et ils ont fait instaurer une liturgie grecque dans leur abbaye.

Le grec n’était presque plus présent en France, au Moyen-Age, excepté dans
quelques centres culturels, de maniere sporadique. C’est seulement dans I’abbaye de
Saint-Denis que la connaissance du grec s’est conservée, s’est transmise, a été utilisée et
a été valorisée tout au long de la période médiévale, sans interruption, a partir du IX°® siecle
et jusqu’a la Renaissance. On peut alors se demander quelles ont été les raisons qui ont
poussé les moines de ’abbaye a s’intéresser au grec, a connaitre cette langue au point
d’établir des traductions, a rédiger des Passions, a introduire des liturgies grecques dans
leurs messes latines. Ces raisons étaient-elles simplement humanistes ou purement
politiques ? C’est en m’appuyant sur ces questions que je vais m’interroger sur le role
qu’a joué I’abbaye de Saint-Denis dans la survie du grec ancien au Moyen-Age. En effet,
les historiens du XIX°® siecle pensaient que la connaissance du grec n’avait pas
complétement disparu durant la période du Moyen-Age, cependant, le XX¢ siécle a été plus
sceptique sur la question. Alors qu’en est-il vraiment ? Peut-on parler de survie de
I’hellénisme en France quand ce phénomene est limité a un monastere ?

Afin d’étudier la question en détail, j’aborderai dans une premicre partie le theme
du grec en France au Moyen-Age en m’intéressant d’abord a la disparition du grec ancien
en Gaule apres la chute de I’Empire romain : quelles sont les raisons de cette disparition ?
Dans un second temps, j'aborderai de retour de I’hellénisme a partir de I’époque
carolingienne et 1’état de la connaissance du grec en France jusqu’au IX° siecle :
Charlemagne a-t-il contribué au retour de I’hellénisme en France ? Comment était
considéré I’hellénisme a cette époque-la ?

Dans une deuxieme partie, je commencerai a m’intéresser a I’abbaye de Saint-
Denis en étudiant d’abord les Passions de saint Denis. En premier lieu, j’analyserai les

différentes Passions qui ont été rédigées sur saint Denis, a savoir la Gloriosae martyrum



passiones (BHL 2171) qui date du V¢ siecle : pourquoi a-t-elle été écrite ? Quelles étaient les
sources de I’auteur ? Ensuite je parlerai de la Passion Post beatam et gloriosam (BHL 2178)
qui a probablement été rédigé au VIII® ou au début du IX°® siecle : quels éléments nouveaux
I’auteur a-t-il introduit dans cette Passion ? Enfin j’aborderai la Passion Post beatam ac
salutiferam (BHL 2175) datant du début du IX¢ siecle : quelle était la méthode de travail de
I’abbé Hilduin ? Pourquoi utiliser une telle méthode de travail ? En second lieu, je
m’intéresserai a 1’usage politique qui a été fait de ces Passions par les rois de France.
J’expliquerai notamment que ces derniers se sont tres tot placés sous la protection de saint
Denis et qu’ils ont fait rédiger des travaux historiographiques mélant étroitement la vie de
leur saint avec I’Histoire de France : quelles étaient les raisons de la nationalisation de ce
saint ? J’aborderai ensuite la dimension aréopagitique qui était trés importante pour les
rois de France : pour quelle raison ?

Enfin, j’aborderai dans une troisieme partie le grec ancien a I’abbaye de Saint-
Denis. Dans un premier temps, je commencerai par m’intéresser aux manuscrits du
Corpus dionysiacum qui ont été envoyés par les empereurs byzantins ou rapportés de
Constantinople par les moines de Saint-Denis. Il y a d’abord eu un envoi de plusieurs
manuscrits grecs en 758 qui ont été perdus : pourquoi un tel envoi a cette époque ?
Ensuite, un manuscrit a été envoyé par Michel II le Begue en 827 (gr. 437) : quelle a été
I’importance de I’arrivée de ce manuscrit a Saint-Denis ? Quel rdle a joué ce manuscrit au
sein de I’abbaye ? Puis un moine de I’abbaye nommé Guillaume le Mire a ramené un
second manuscrit de Constantinople en 1167 (gr. 933) : pour quelles raisons les moines
de Saint-Denis recherchaient-ils des manuscrits en Orient ? Ce nouveau manuscrit a-t-il
provoqué un regain d’intérét pour I’étude du Corpus dionysiacum ? Enfin, un dernier
manuscrit trés richement orné a été envoyé par Manuel II Paléologue en 1408 (MR 416) :
a-t-il suscité autant d’intérét que les autres ? Pourquoi ? Dans un deuxiéme temps,
j’étudierai les différentes traductions latines du Corpus dionysiacum qui ont été rédigées au
cours des siecles. La premiere a été écrite sous la direction d’Hilduin vers 830-835 :
comment la traduction a-t-elle été faite ? Cela a-t-il altéré la qualité de la traduction ?

Quelques années apres, Jean Scot Erigene a rédigé une deuxieme traduction en 867 :



pourquoi une nouvelle traduction latine a dii étre faite quelques années seulement apres
celle d’Hilduin ? S’agissait-il vraiment d’une nouvelle traduction ? Cette traduction latine
a fait autorité pendant de nombreuses années, mais il était devenu nécessaire, au XII°
siecle d’établir une troisieme traduction de cette ceuvre. C’est Jean Sarrazin qui s’est alors
chargé de ce travail en 1166 : pourquoi la traduction de Jean Scot Erigéne ne suffisait-elle
plus ? Enfin, cette derniere traduction a eu tellement de succes qu’elle a été réutilisée par
des contemporains de Jean Sarrazin : Robert Grosseteste et Thomas Gallus : quel usage
ont-ils fait du travail de Jean Sarrazin ? Pour terminer, j’aborderai la liturgie grecque telle
qu’elle était pratiquée a I’abbaye de Saint-Denis. Je commencerai par faire un récapitulatif
des messes grecques en France au Moyen-Age : donnait-on beaucoup de messes grecques
dans les autres églises du royaume ? Je m’intéresserai ensuite plus particulierement a la
liturgie grecque donnée a I’abbaye de Saint-Denis entre le IX® et le XIV© siecle : quelle a
été I’évolution de la pratique de la liturgie grecque dans 1’abbaye ? Enfin, j’étudierai en
particulier le cas de la messe grecque qui était célébrée lors de 1’octave de la féte de saint
Denis au XVII* siecle. Pour cette étude, je m’appuierai sur un texte de la messe de I’octave
de saint Denis rédigé a cette époque, le manuscrit 4465 conservé a la Bibliotheque
Mazarine : pourquoi ce manuscrit ? quelle en est I’origine ? Quelles prieres constituent la
messe grecque ? D’ou viennent-elles ? Existe-t-il encore une trace des anciennes messes
grecques dans ce manuscrit du XVII® siecle 7 C’est a toutes ces questions que je vais
m’efforcer de répondre afin d’apporter une réponse a la question de la survie du grec
ancien en France, au Moyen-Age.

Pour finir, je souhaite apporter une précision au sujet de quelques noms que je vais
utiliser de nombreuses fois dans ce présent travail a commencer par celui de Denis. Tout
I’enjeu du probléeme se trouve effectivement dans I’assimilation de trois personnages
portant le méme nom, mais qui sont pourtant tout a fait différents. Ainsi, afin de rester
aussi claire que possible et d’éviter les confusions, je nommerai « saint Denis » le saint
martyr céphalophore, premier évéque de Paris ; « Denys 1'Aréopagite » sera 1’évéque
d’Atheénes converti par saint Paul sur I’Aréopage; le nom de «Pseudo-Denys

I'Aréopagite » concernera 1’auteur du Corpus dionysiacum, attribué a tort a Denys



I'Aréopagite et « saint Denys 1'Aréopagite » servira a nommer l’assimilation des trois
personnages en un. Enfin, en ce qui concerne le royaume de France, je parlerai de Gaule
avant la chute de ’Empire romain et j’utiliserai majoritairement le nom de France apres
le Ve siecle bien que le pays était seulement en train de naitre, qu’il était encore composé
de multiples régions et provinces plus ou moins indépendantes, que les frontieres étaient
bien plus étendues qu’aujourd’hui et qu’il ne deviendra la France que 1’on connait a

I’heure actuelle que bien plus tard.



1. Le grec ancien en France au Moyen-Age

Je souhaite commencer par un compte rendu de la situation du grec en France au Moyen-
Age en commencant par expliquer le phénoméne de la disparition du grec ancien en Gaule
a partir du IVe® siecle, puis en abordant son retour a partir de 1’époque carolingienne et

I’état de I’hellénisme en France jusqu’au IX¢ siecle.

1.1. La disparition du grec ancien en Gaule apres la chute de ’Empire romain

Au III° et IV siecle, le grec ancien était encore enseigné dans les écoles. On connait les
rhéteurs d’origine grecque Euméne et Glaucus qui enseignaient & Autun au III° siecle. A
Bordeaux, au IVe siecle, nous connaissons Ausonne qui avait traduit en latin des
épigrammes de I’Anthologie palatine, écrit quatre courtes pieces en grec et rédigé trois
poemes mélant latin et grec. Un décret impérial daté de 376 fixait le salaire que les grandes
cités gauloises devaient verser aux enseignants de latin et de grec, preuve qu’il y avait
encore des professeurs de grec a la fin du IV® siecle. De plus, nous savons que dans la
région de Bordeaux I’enseignement du grec s’est poursuivi a la fin du I'Ve siecle, grace au
petit-fils d’ Ausonne, Paulin de Pella né vers 376, qui a affirmé avoir lu I’ llliade et I’ Odyssée
étant petit’. Ces quelques preuves montrent que le grec était encore enseigné dans les
centres de culture, du moins jusqu’a la fin du I'Ve siecle.

Ensuite, les bouleversements du V¢ siecle ont favorisé la disparition du grec ancien
en Gaule. En effet, en 395 Théodose I, le dernier empereur de I’Empire romain unifié,
mourait et I’empire était divisé entre ses deux fils : I’'un a recu I’Empire romain d’Occident
tandis que I’autre a hérité de ’Empire romain d’Orient. Il s’agissait 1a d’une premiere
rupture avec I’Orient qui va favoriser I’abandon du grec. Effectivement, I’empire qui était

précédemment bilingue par nécessité n’avait plus de raisons de I’étre et donc n’avait plus

2 Boulhol Pascal, La connaissance de la langue grecque dans la France médiévale VI-XV* siécle, Aix-en-
Provence, Presses universitaires de Provence, 2008, pp. 12-13.
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besoin d’enseigner le grec a ses citoyens d’Occident. Un second grand épisode a achevé
le bouleversement débuté a la fin du IV® siecle : Romulus Augustule a été destitué par
Odoacre en 476. Cet événement a marqué la fin définitive de I’Empire romain d’Occident.

C’est donc au cours du V¢ siecle que 1’étude du grec disparait véritablement. Les
invasions barbares des 407, les attaques des Goths en Provence et en Narbonnaise, etc.
bouleversent I’école antique. En Provence, ot I’on s’attendrait a ce que la culture grecque
perdure davantage, les lettrés du cercle de Lerins comme Eucher de Lyon, Vincent de
Lérins, Salvien de Marseille, Fauste de Riez ou encore Hilaire d’ Arles ne semblaient pas
connaitre le grec. Certains d’entre eux ont tout de méme essayé de faire croire qu’ils le
connaissaient. C’est le cas de Vincent de Lérins qui prétendait connaitre les Peres grecs :
Pierre Courcelle a prouvé qu’il ne les connaissait qu’a travers Jérome et Rufin. C’est
également le cas de Salvien de Marseille qui n’hésitait pas a ajouter des citations grecques
dans ses textes, mais celles-ci provenaient souvent de Lactance. Ainsi, le cercle de
I’abbaye de Lerins, qui était le principal centre de la culture monastique en Gaule au V¢
siecle, ne connaissait pas le grec, treés peu la littérature grecque et uniquement par des
traductions latines de Rufin et Cassien’.

Tandis qu’au V¢ siecle, I’Occident subit les invasions barbares et que
I’enseignement du grec disparait des écoles, I’Orient est, quant a lui, préservé. En 425,
Théodose II crée I'université de Constantinople avec des chaires de grammaire et
d’éloquence latine, de rhétorique et de grammaire grecque, de philosophie et de droit.
C’est donc a Constantinople que 1’on doit la sauvegarde de la culture classique*.

Arrive ensuite en Gaule ce que Pierre Courcelle a appelé la « Renaissance de 470 »
et qui est représentée par trois figures de I’époque : Gennade de Marseille, Claudien
Mamert et Sidoine Apollinaire. Gennade de Marseille a écrits de nombreux livres dont
beaucoup sont perdus aujourd’hui: Adversus omnes haereses (8 livres); De viris

illustribus ; Contre Nestorius (5 livres) ; Contre Eutyches (10 livres) ; il a traduit quatre

3 Courcelle Pierre, Les lettres grecques en Occident de Macrobe a Cassiodore, Paris, Editions de Boccard,
1943, pp. 218-221.
4 Hummel Pascale, De lingua graeca : Histoire de I’histoire de la langue grecque, pp. 134-135.
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traités d’Evagre le Pontique et bien d’autres lettres. On ne peut que constater, en étudiant
son De viris illustribus qu’il connaissait bien le grec ancien et qu’il avait lu une grande
quantité de textes grecs dont il parlait avec beaucoup de détails’. Quant a Claudien Mamert,
il éprouvait une réelle fascination pour le monde et la culture grecs. Il a montré dans son
De statu animae, qu’il a écrit vers 470, toute 1’étendue de sa connaissance : il y parlait de
la théorie des idées de Platon, du scepticisme de la Nouvelle Académie ou encore de la
doctrine atomistique d’Epicure. Il a étudié la dialectique d’Aristote et lu ses Catégories,
sans doute dans un commentaire latin de Marius Victorinus®. Enfin, Sidoine Apollinaire
qui était le dédicataire du De statu animae de Claudien Mamert, connaissait suffisamment
le grec pour étre capable de lire la piece I’Arbitrage de Ménandre en version originale’.
Cette « Renaissance de 470 » a été le dernier sursaut d’hellénisme en Gaule avant un oubli
de deux siecles pendant la période mérovingienne.

En effet, c’est au VI° siecle que la culture littéraire grecque a disparu en Gaule.
Dans un royaume désormais chrétien, le grec aurait di obtenir le statut d’une des « trois
langues sacrées » parmi I’hébreu et le latin. Cependant, la rupture religieuse entre I’Orient
et I’Occident a provoqué la disparition du grec ancien. Pour les Occidentaux, les grecs
étaient des schismatiques et cette méfiance envers eux s’étendait jusqu’a la poésie et la
philosophie grecques qui étaient considérées comme un enchainement de mensonges et
de contradictions®. De fait, aucun texte ne laisse penser que 1I’enseignement du grec s’est
maintenu en Gaule aux VI°¢ et VII® siecles. Les écoles épiscopales qui ont succédé aux
écoles profanes étaient exclusivement latines et étaient centrées sur 1’enseignement des
lettres sacrées, sans aucun apprentissage de la langue grecque. Le grec n’était plus
enseigné et donc les lettrés, mais aussi les fonctionnaires civils et ecclésiastiques ne
connaissaient plus cette langue. Ces derniers n’avaient de surcroit aucune raison de

I’apprendre puisqu’elle n’était méme plus parlée a la cour de I’Empire d’Orient. Le latin

3> Courcelle Pierre, Les lettres grecques en Occident de Macrobe a Cassiodore, pp. 221-223.
¢ Ibid., pp. 223-225.
" Ibid., pp. 237-239.
8 Ibid., pp. 247-248.
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est resté la langue officielle de la cour de Constantinople jusqu’au VII® siecle ou le grec a

alors supplanté le latin sous I’empereur Héraclius’.

? Boulhol Pascal, La connaissance de la langue grecque dans la France médiévale VI*-XV* siecle, pp. 21-24.
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1.2. Etat de I’hellénisme en France au Moyen-Age du VII® au IX® siécle

Le retour du grec a la cour d’Orient au VII® sieécle a obligé les Carolingiens a faire appel a
des interpretes lors des échanges avec Byzance. En effet, il y a eu de fréquentes rencontres
aux VIII® et IXe siecle entre les empereurs de Byzance et les rois de France témoignant de
bonnes relations diplomatiques en 1’Orient et I’Occident. Pendant cette période, on trouve
la mention de douze ambassades chez les annalistes Occidentaux'®. De plus, le VIII® siecle
marque le début de la période que 1’on appelle renaissance carolingienne qui ne se
terminera qu’au X° siecle. Charlemagne voulait relever le niveau intellectuel de son
peuple, et pour cela, il lui fallait d’abord un clergé instruit et donc des écoles. 1l a fait
ouvrir des écoles cathédrales, monastiques, et pour la campagne, presbytérales, destinées
aux futurs clercs et aux futurs moines, mais qui étaient également ouvertes aux laics. Il
s’agissait d’abord d’écoles élémentaires, mais des la fin du VIII® siecle, certaines
dépassaient ce niveau et enseignaient les arts libéraux et alors, il était devenu nécessaire
de trouver des maitres. Comme on n’en trouvait plus en Gaule, Charlemagne les a fait
venir des pays voisins : Paul Diacre et Paulin d’Aquilée d’Italie ; Théodulfe d’Espagne ;
Dungal et Dicuil d’Irlande ; il a aussi invité a sa cour quelques Anglo-saxons comme
Alcuin. Avec tous ces lettrés, Charlemagne a créé ce que le XVIII® siecle appellera
« I’académie palatine ». Un renouveau intellectuel était perceptible dans tous les domaines
littéraires suite a la réorganisation des études et a la multiplication des livres due a I’activité
des scriptoria qui copiaient aussi bien des ouvrages ecclésiastiques que les textes d’auteurs
latins. Cependant, il ne faut pas croire que c¢’était un retour a I’antiquité, il s’agissait plutot
d’utiliser le legs antique au profit du christianisme''. En outre, dans les deux programmes
de Charlemagne en matiere d’instruction : 1’Epistola de litteris colendis (784-785) et
I’Admotio generalis (789), rien ne laisse a penser qu’il a cherché a favoriser I’enseignement

du grec. Il y est seulement mentionné qu’il faut enseigner aux enfants, dans chaque

10 Omont Henri, « Manuscrit des ceuvres de Saint Denys 1’ Aréopagite envoyé de Constantinople a Louis le
Débonnaire en 827 », in Revue des études grecques, 17, 1904, p. 231.
""" Hummel Pascale, De lingua graeca : Histoire de I’histoire de la langue grecque, pp. 139-140.
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monastére et chaque évéché, les psaumes, les notes, le chant, le calcul et la grammaire'.
Cependant, I’arrivée a la cour de Charlemagne d’autant de lettrés et I’étude de I’antiquité
latine ont forcément créé un regain d’intérét pour cette période et peut-étre aussi pour la
Grece antique. D’autant plus que parmi ces érudits plusieurs venaient d’Espagne, d’Italie
et d’Irlande ou le grec était mieux connu qu’en France.

La connaissance de la langue grecque était tellement valorisée a cette époque que
les biographes de la cour n’hésitaient pas a affirmer que leurs rois parlaient le grec. C’est
le cas d’Eginhard, biographe de Charlemagne qui a rédigé au sujet de son suzerain :
« graecam uero melius intellegere quam pronuntiare poterat », « pour ce qui est du grec, il
pouvait mieux le comprendre que le parler »'*. Méme avec I’euphémisme de cette phrase,
on peut sérieusement croire que Charlemagne ne connaissait pas le grec. En effet, Thégan
biographe de Louis le Pieux affirmait exactement la méme chose, presque mot pour mot
au sujet du fils de Charlemagne : « Lingua Greca et Latina ualde eruditus, sed Grecam melius
intellegere poterat quam loqui », « il était fort versé dans les langues grecque et latine, mais
pouvait mieux comprendre le grec que le parler »'.

Le monde carolingien connaissait donc le grec, méme si sa connaissance était
limitée a un petit cercle de privilégiés. Avant le réegne de Charlemagne, en 758, le pape
Paul I*" avait envoyé au roi des Francs, Pépin le Bref, un ensemble de manuscrits grecs
qui avaient strement été demandés pour des clercs hellénisants ou dans 1’objectif
d’enseigner le grec i la cour. A cette méme époque, on traduisait I’ Aratus latinus 3 1’abbaye
de Corbie avec I’aide du lexique du Pseudo-Cyrille ou des Hermeneumata du Pseudo-
Dosithée. Quelques années plus tard, Paul Diacre insérait quelques mots grecs et les
traduisait dans son Histoire des Lombards et dans son Homéliaire. De plus, les Questions
sur la Genese, qui ont été rédigées pour Charlemagne par un certain Wicbod, transcrivaient

quelques mots grecs d’un texte de Jérome'’.

12 Boulhol Pascal, La connaissance de la langue grecque dans la France médiévale VI*-XV* siecle, p. 33.
B Ibid., p. 32.

“ Ibid., p. 35.

'S Hummel Pascale, De lingua graeca : Histoire de I’histoire de la langue grecque, p. 140.
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Par ailleurs, le grec bénéficiait du prestige d’étre une des « trois langues sacrées ».
De ce fait, on a retrouvé dans plusieurs manuscrits des textes grecs de la liturgie copiés
en lettres latines. On en étudiera notamment deux, dans la troisiéme partie de ce travail :
les manuscrits latins 2290 et 9436 conservés a la Bibliotheque nationale de France qui
contiennent le Gloria in excelsis, le Credo, le Sanctus et I’Agnus Dei, copiés en grec au
moyen de I’alphabet latin avec la traduction latine. On a également retrouvé, dans des
sacramentaires de Saint-Amand (IX° siecle), de Saint-Gall (XI° si¢cle) et de Tournai (IX©
siecle), le Gloria et le Credo en grec ; on a aussi trouvé, dans un sacramentaire francais
du VII® ou du VIII® siecle, le Pater et le Credo en grec ; enfin, on a trouvé une nouvelle
fois le Credo dans un sacramentaire d’Angouléme du IX® siécle'®. Toutes ces prieres
grecques retrouvées transcrites en alphabet latin montrent bien que les religieux avaient
une haute estime de cette langue au point de chercher a I’introduire dans leurs messes,
mais cela prouve également qu’ils ne la connaissaient absolument pas puisqu’ils avaient
besoin d’une transcription en lettres latines pour la lire.

Pour cette méme raison, a savoir que le grec était une langue sacrée, les scribes
écrivaient volontiers une pricre latine en lettre grecque afin qu’elle gagne en hiératisme.
Voici un exemple qui se trouve dans le manuscrit latin 11505 conservé a la Bibliotheque
nationale de France, folio 205 bis, daté de 822, écrit en onciales grecques et originaire du
nord de la France'” :

«(J)BCHKPU) OH, )\HKTU)P, NH }\ABU)PHM

MANOYM MHAPOM AICTTIKIAC Ce€0, gveso,

A.HTTPHKU)P MH/\)\Id))\OM I<Z\PITATHM OO0OAM 06

TTPU) MH AOMINI MlCH[’ll(U)PA.IAM HZU)PHC HYO

IAHM (I)HPU) ]\AE(A)PHM AAIOC OOAIO
H(A)NU)PHM'»

' Omont Henri, « La messe grecque de Saint-Denis au Moyen-Age », in Etudes d’histoire du Moyen-Age
dédiées a Gabriel Monod, 1975, p. 178.
7 Boulhol Pascal, La connaissance de la langue grecque dans la France médiévale VI*-XV siecle, p. 169.
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« Obsecro te, lector, ne laborem manuum mearum dispicias sed, quaeso,
deprecor mellifluam caritatem tuam, ut pro me Domini misericordiam

exores. Ego idem fero laborem, alius tulit honorem. »

« Je t’en conjure, lecteur, ne méprise pas le travail de mes mains, mais
je prie et supplie ta bonté douce comme miel de fléchir en ma faveur la
miséricorde du Seigneur. Moi qui te parle, je m’échine a la tache et c’est

un autre qui a obtenu 1’honneur'®. »

On constate en examinant cet exemple que le copiste a sans doute cherché a s’enorgueillir
de sa connaissance de I’alphabet grec en rédigeant son adresse au lecteur. Cependant, sa
maitrise de D’alphabet n’était pas parfaite et il a fait quelques petites erreurs de
méconnaissance ou d’étourderie. La premiere faute que 1’on peut citer est le « CED » : le
copiste a commencé correctement avec un sigma lunaire, mais il achevé son mot avec
I’alphabet latin ED. Je pense qu’il s’agit d’une erreur d’étourderie car, partout ailleurs
dans ce texte, le copiste utilise un €ta pour retranscrire un « € », de méme qu’il use partout
ailleurs du delta pour la lettre « d ». Ensuite, il ne s’agit plus d’une erreur d’inattention,
mais je pense, d’une erreur d’ignorance : il s’agissait pour le copiste de retranscrire le
mot « QVESO ». Ce dernier s’est peut-étre trouvé dépourvu devant la consonne occlusive
vélaire sourde labio-vélarisée « k™ » qui n’existe pas en grec. Il a donc gardé le mot entier
tel quel, avec I'alphabet latin. Enfin, les deux dernieres fautes sont dues a un manque
d’attention. Le copiste a voulu écrire le mot latin « ego » avec les lettres grecques, mais je
pense qu’il a confondu, a cause de la similitude de forme, entre un gamma minuscule (y)
et un upsilon majuscule (Y), car au début de son texte il a correctement utilisé un upsilon
pour rendre un « u ». Cependant, je ne peux pas en étre tout a fait stire dans la mesure ou
le copiste n’a pas utilisé de gamma dans son texte, donc je ne peux pas affirmer avec
certitude qu’il connaissait cette lettre. Enfin, la derniére faute est indiscutablement une

erreur d’ignorance puisque le copiste a utilis€é un «h» latin au début de du mot

8 Traduction de Pascal Boulhol, La connaissance de la langue grecque dans la France médiévale VI-XV* siécle,
p. 169.
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« HQNQPHM » pour marquer 1’aspiration, preuve qu’il ne connaissait pas les esprits qui
sont utilisés en grec pour transcrire les aspirations. Ce moine ne savait certainement pas
la langue grecque et sa connaissance de 1’alphabet était chancelante. Cependant il était fier
de montrer son érudition a ses lecteurs qui n’étaient sans doute pas plus savants que lui
en ce qui concernait le grec.

La connaissance du grec était tres présente en France avant le IX® siecle, méme si
elle était souvent limitée a I’alphabet ou a quelques mots de vocabulaire. Pour preuve, la
période du VIII® et IX® siecle couvre trente-cinq volumes de la Patrologie latine (97-131)
parmi lesquels seulement deux ne parlent pas d’hellénisme'.

A partir du IX¢ siécle, la connaissance du grec va faire un bond en avant grice a
I’abbaye de Saint-Denis qui va se mettre a étudier des manuscrits grecs, a les traduire, a
rédiger des hagiographies, a voyager jusqu’a Constantinople pour chercher de nouveaux
manuscrits et enfin, a instaurer une liturgie grecque. Cette passion soudaine pour
I’hellénisme va durer pendant tout le Moyen-Age et son rayonnement va dépasser les

murs de I’abbaye.

' Hummel Pascale, De lingua graeca : Histoire de I’histoire de la langue grecque, p. 141.
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2. L’hagiographie de Saint Denis

C’est en étudiant les Passions de saint Denis et les relations privilégiées du saint avec les
rois de France que I’on trouve la source de I’'intérét pour saint Denis et pour 1’hellénisme.
C’est pourquoi, avant d’approfondir le sujet de I’hellénisme a Saint-Denis, je vais
examiner les trois différentes Passions du saint, rédigées entre le VII® et le IX® siecle, et

I’utilisation de saint Denis par les rois de France a des fins politiques.

2.1. Les Passions de saint Denis : une falsification de 1’histoire

A Saint-Denis, la connaissance du grec ancien est née, au IX¢ siecle, d’un amalgame entre
saint Denis de Paris, le martyr fondateur de I’église de Saint-Denis et Denys 1’ Aréopagite,
le converti de saint Paul sur I’Aréopage. Ce sont les différentes Passions écrites au sujet
du fondateur de I’abbaye de Saint-Denis qui nous montrent cette assimilation progressive
au fil des siecles. Nous allons donc étudier trois Passions différentes, écrites entre le V¢
siecle et le IX¢ siecle. La premiere est la Passion Gloriosae martyrum passiones (Bibliotheca
hagiographica latina 2171) datant de la fin du V¢ siecle, dans laquelle il n’y a pas encore de
rapprochement entre les deux Denis ; la deuxieme est la Post beatam et gloriosam (BHL
2178) datant du IX¢ siecle ou I’on voit, pour la premiere fois, une identification de saint
Denis de Paris avec Denys 1'Aréopagite d’Athenes ; la derniere est la Post beatam ac
salutiferam (BHL 2175-2176) datant également du IX® siecle et qui reprend I’amalgame

entre les deux Denis.

2.1.1. La Gloriosae martyrum passiones (BHL 2171) : premiere Passion de saint

Denis

La premiere Passion de saint Denis s’appelle Gloriosae martyrum passiones d’apres son

incipit, elle a été rédigée a la fin du Ve siecle par un auteur anonyme. En 475, les Parisiens
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ont construit une premiére église sur le tombeau de saint Denis. A cette époque, on lisait
pendant la messe les Passions des martyrs. Des lors, les Parisiens avaient besoin d’une
Passion écrite de saint Denis a lire pendant 1’office. C’est donc un clerc parisien qui a été
chargé de mettre par écrit ce que la tradition locale avait transmis au sujet du saint®.

Le Gloriosae martyrum passiones peut étre divisé en trente-trois paragraphes qui se
répartissent comme suit : la Passion commence par un prologue ou I’auteur explique que
I’absence de documents écrits I’oblige a se fier a la tradition orale (1-7). Le prologue est
suivi d’un préambule historique qui raconte la Passion du Christ (8-14). Ensuite, le clerc
anonyme décrit la vie de Denis, a partir de son arrivée en Gaule, jusqu’a sa mort. Denis a
été envoyé en prédication par saint Clément et s’est dirigé vers Paris car cette ville était
occupée par des Germains paiens. Il y a fondé une église et a commencé a précher aux
paiens. Il a fait des miracles, les Germains se sont convertis et ont détruit leurs idoles (15-
20). Mais la foule impie s’en prenait aux chrétiens et s’est attaquée a saint Denis et ses
amis le prétre Rustique et le diacre Eleuthére qui ont été exécutés par un bourreau apres
avoir refusé, sous la torture, de renier leur religion (21-25). Les persécuteurs décident
ensuite de jeter les corps dans la Seine afin d’empécher les chrétiens de vénérer les
martyrs. C’est alors qu’une paienne a déjoué ce plan, elle a fait enterrer les corps dans un
champs a six milles de Paris et a fait batir un mausolée au-dessus des tombes (26-29).
Quelques années plus tard, les chrétiens ont construit une basilique au-dessus du
mausolée (30-33)2!.

L’auteur de cette Passion a bien précisé dans son prologue qu’il manquait de
sources concretes sur lesquelles s’appuyer. Alors, plutoét que d’inventer de toutes pieces
des faits dans la biographie de saint Denis, il a préféré broder autour des quelques éléments
que la tradition orale lui avait transmis. C’est pourquoi, le prologue et le préambule
historique occupent quatorze paragraphes sur les trente-trois. Cela lui a permis de
combler le vide dii au manque d’informations au sujet de saint Denis. On constate

également qu’il n’est nullement fait mention de Denys I'Aréopagite. Or, si I’identification

% Loenertz Raymond Joseph, La Légende parisienne de Saint Denys I'Aréopagite, 163-164.
2 Ibid., pp. 164-165.
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de saint Denis avec Denys I'Aréopagite avait déja été faite, ’auteur de cette Passion
Gloriosae martyrum passiones n’aurait pas négligé de le mentionner, lui qui manquait de
matiere pour son récit. Cela signifie donc qu’au V¢ siecle on n’avait pas encore fait le
rapprochement entre les deux Denis. De plus, dans le manuscrit le plus ancien de cette
Passion, I’auteur ne nomme pas le pape qui envoie saint Denis en Gaule, il dit seulement
« a successoribus apostolorum ». Quelques années plus tard, cette mention anonyme a été
remplacée par le nom du pape saint Clément. En effet, la Vie de sainte Genevieve, écrite
vers 520, connait déja cette tradition. L’ajout au début du VI® siecle du nom du pape saint
Clément fait partir saint Denis de Rome ce qui va a I’encontre de la tradition aréopagitique
qui fait partir Denys 1'Aréopagite d’ Athénes, envoyé par saint Paul?.

Ce n’est donc pas cette Passion qui a introduit un rapprochement de saint Denis
avec Denys I'Aréopagite en Occident. Cependant, les auteurs postérieurs vont s’appuyer
sur la Gloriosae martyrum passiones pour écrire d’autre Passions qui, elles, feront

I’amalgame entre les deux Denis.

2.1.2. La Post beatam et gloriosam (BHL 2178) : la deuxiéme Passion de saint

Denis

En effet, la Passion Post beatam et gloriosam (BHL 2178) est une réécriture anonyme de la
Passion Gloriosae martyrum passiones qui est datée, selon les historiens, vers 758-763 ou
vers 817-834. En effet, la plupart des historiens comme le jésuite Henri Moretus Plantin,
Corneille de Bye ou Alexander Patschovsky estiment que cette Passion daterait du milieu
du VIII® siecle, a I’époque ou le pape Paul I a fait envoyer au roi franc Pépin le Bref
plusieurs manuscrits grecs dont I’ceuvre du Pseudo-Denys 1'Aréopagite*®. Raymond-
Joseph Loenertz, quant a lui, a fixé la rédaction du texte entre 817 et 834 : 817 est la date

du rattachement du comté de Toulouse au royaume d’Aquitaine puisque I’auteur de la

2 Ibid, p. 165-167.
2 Helvétius Anne-Marie, « La deuxiéme version latine de la passion de saint Denis (“BHL” 2178) »
Bibliotheque de l'Ecole des chartes, Vol. 172, N°1/2, pp- 32-33.
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Passion situe la ville rose en Aquitaine et 834 est la date a laquelle Hilduin, abbé de Saint-
Denis, écrit une lettre au roi franc Louis le Pieux dans laquelle il parle de I’existence de la
Passion Post beatam et gloriosam. Raymond-Joseph Loenertz situe plus précisément sa
datation vers 826, date a laquelle Toulouse faisait déja partie du royaume d’Aquitaine
depuis suffisamment d’années pour que cela soit naturel pour I’auteur de situer cette ville
dans ce royaume et cette date était assez ancienne par rapport a Hilduin pour que celui-ci
considére la Passion comme « ancienne » et qu’il doive en rédiger une nouvelle**. Pour
ma part, je suis davantage tentée de suivre I’hypotheése de Raymond-Joseph Loenertz que
celle de la plupart des historiens bien que je ne sois pas entierement satisfaite de cette
datation. En effet, nous verrons plus en détail dans la troisieme partie de ce présent
mémoire comment a commencé le rapprochement de saint Denis avec Denys
I'Aréopagite, mais je peux d’ores et déja affirmer que la premiere preuve de la
connaissance de Denys 1'Aréopagite a saint Denis date précisément d’un concile organisé
par le roi franc en 825, ce qui va dans le sens de la these de Raymond-Joseph Loenertz.
Quant au milieu du VIII® siecle, le pape Paul I*" a bien fait envoyer des manuscrits dont
I’ceuvre du Pseudo-Denys 1'Aréopagite, mais nous ne trouvons plus aucune trace de ce
manuscrit par la suite, il ne semble pas avoir marqué I’esprit des lettrés de la cour de Pépin
le Bref. Or, si I’assimilation entre les deux Denis datait de cette époque, les moines de
I’abbaye de Saint-Denis auraient accordé bien plus d’importance a I’ceuvre rédigée par
leur saint patron. Ce sont ces deux éléments qui me poussent a soutenir la theése de
Raymond-Joseph Loenertz.

Voyons maintenant de quoi est composée cette Passion Post beatam et gloriosam et
ce qui la différencie de la Passion Gloriosae martyrum passiones. Le texte peut étre divisé
en dix-huit parties. Il commence par un prologue (1-2) dans lequel I’auteur fait un rappel
historique de la Résurrection du Christ, de I’ Ascension et de la Pentecote. A cette occasion,
il montre que le Saint-Esprit a dispensé, au moment de la Pentecdte, le pouvoir de lier et

de délier a tous les apotres. Puis, il évoque I’accession au pouvoir de Néron et I’arrivée

2 Loenertz Raymond Joseph, La Légende parisienne de Saint Denys l'Aréopagite, p. 177.
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des apdtres Pierre et Paul a Rome. Les apotres meurent en martyr a cause des persécutions
de Néron, mais avant de mourir Pierre remet tous ses pouvoir 4 Clément. A 1a fin des deux
premiers chapitres qui constituent le prologue, I’auteur annonce qu’il va aborder I’histoire
de saint Denis (3-7). Il revient alors a 1’ascension du Christ afin de pouvoir aborder la
conversion de Paul, son arrivée a Athénes puis la conversion et le baptéme de Denys
I'Aréopagite. Ce dernier se rend ensuite a Rome ou il rencontre le pape Clément. La, Denis
est ordonné évéque par le pape et recoit a son tour le pouvoir de lier et de délier, puis il se
rend en Gaule. C’est sur le chemin pour Paris que ’auteur introduit Rustique et Eleuthére
sans donner d’explications. Arrivé a Paris, saint Denis fait construire une église et
commence a précher, convertir des fideles et accomplir des miracles. L’auteur continue
ensuite en relatant le martyr de saint Denis (8-13). C’est sous le regne de Domitien qu’il y
a eu une seconde persécution. La réputation de Denis est parvenue jusqu’a l’empereur qui
a fait envoyer des hommes a Paris afin d’y rechercher I’évéque. Les persécuteurs sont
arrivés en Gaule et ont trouvé Denis en train de précher, assisté par le prétre Rustique et
le diacre Eleuthére. Les Germains détruisent les idoles qu’ils vénéraient auparavant. Les
persécuteurs interrogent Denis sur sa foi et les trois hommes avouent ensemble leur
croyance en Jésus Christ. Denis, Rustique et Eleuthére sont alors décapités et leur cadavre
gisent a un mille de Paris, mais le corps de Denis se releve, porte sa téte dans ses bras et
marche deux milles. L’auteur aborde ensuite le sujet de la sépulture du saint (14-17). Les
persécuteurs ordonnent de jeter 4 I’eau les corps de Rustique et Eleuthére afin qu’ils ne
soient pas vénérés, mais Catulla, une paienne sur le point de se convertir enivre les
persécuteurs qui lui dévoilent leur projet. Alors, celle-ci demande aux fideles de prendre
les corps et de les cacher dans un champ prét pour les semailles. Les chrétiens font
construire une église 1a ou les corps des trois hommes ont été enterrés et des miracles s’y
produisent tous les jours. Enfin, I’auteur termine sa Passion par un épilogue (17-18) dans
lequel il dit qu’il a rédigé ce que la tradition et un ancien manuscrit lui avaient transmis. Il
mentionne également que des sources antérieures ont été détruites par un incendie, mais

que les trois hommes ont di subir de plus grandes peines que celles décrites dans la
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Passion pour faire de si grands miracles. Le texte se termine par la date et le lieu du
martyr : ils sont morts sous Domitien, le 7 des ides d’octobre, prés de Paris®.

On peut voir d’apres leurs résumés que la Passion Post beatam et gloriosam
différent en plusieurs points de la Passion Gloriosae martyrum passiones et notamment,
elle introduit plusieurs éléments nouveaux. La premiere chose que 1’on constate est
I’introduction, pour la premiere fois, de Denys I'Athénien converti par saint Paul assimilé
a saint Denis évéque de Paris. Malgré I’identification du Denis parisien avec I’athénien,
I’auteur de la Passion Post beatam et gloriosam ne fait pas venir Denys I'Aréopagite
directement d’Athénes, mais le fait passer par Rome. C’est une maniere, pour
I’hagiographe, de rester fidele a sa source qui est la Passion Gloriosae martyrum passiones
et qui fait partir Denis de la ville de Rome. L’auteur fixe le lieu d’exécution des martyrs
sur une colline a un mille de Paris, cela lui permet de désigner Montmartre et d’accréditer
I’existence d’un sanctuaire des martyrs sur la butte. De plus, apres sa mort, saint Denis se
releéve, prend sa téte dans ses mains et marche deux milles avant de s’effondrer la ou I’on
a ensuite construit la basilique Saint-Denis. De cette facon, I’auteur glorifie davantage le
martyr principal, alors que dans la Passion précédente, les trois martyrs restaient égaux
méme apres la mort. L’auteur du Post beatam et gloriosam donne un nom a la paienne qui
a fait enterrer les corps des martyrs, il s’agit de Catulla, nom qui vient de Catullacus
I’ancien nom de Saint-Denis. Enfin, alors que I’auteur de la premiere Passion insiste sur
le fait qu’il ne disposait d’aucune source écrite, I’auteur de la deuxiéme Passion précise a
la fin de son texte qu’il a eu a sa disposition un manuscrit antérieur, mais qu’il en existait
d’autres qui ont été détruits dans un incendie®.

Apres I’étude des deux premieres Passions de Denis, on constate que la Passion
Post beatam et gloriosam a été écrite en reprenant la Passion Gloriosae martyrum passiones
qui est plus ancienne. L’auteur a donc eu besoin de remplacer I’ancienne tradition par une

nouvelle qui évoque I’origine athénienne de Denis. La rédaction de cette deuxieme Passion

> Helvétius Anne-Marie, « La deuxiéme version latine de la passion de saint Denis (“BHL” 2178) », pp. 35-
45.
% Loenertz Raymond Joseph, La Légende parisienne de Saint Denys I'Aréopagite, pp. 169-171.
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a db suivre de pres la découverte de Denys I'Aréopagite et son assimilation avec saint

Denis de Paris.

2.1.3. La Post beatam ac salutiferam (BHL 2175) rédigée par Hilduin

Une troisieme Passion a été rédigée quelques années plus tard par Hilduin, abbé de Saint-
Denis, sur les ordres du roi franc Louis le Pieux.

Hilduin est probablement né a la fin du VIII® siecle. Il a occupé plusieurs fois la
fonction d’abbé, a Saint-Médard de Soissons, a Saint-Germain-des-Prés et bien sir, a
Saint-Denis. Il a occupé la fonction d’archichapelain a la cour de Louis le Pieux a partir de
819 et il a, a ce titre, participé au concile de Paris en 825. Vers la fin du premier quart du
IX¢, Hilduin soutient Lothaire I¢, fils ainé de Louis le Pieux contre celui-ci. Il participe en
830 a une révolte contre le roi franc et, apres la répression de I’insurrection, il perd sa
charge d’archichapelain et est banni en Saxe. Hilduin revient ensuite en grace aupres de
Louis le Pieux car dés 832 il retrouve sa charge abbatiale a Saint-Denis ou il se consacre a
un travail de traduction de textes grecs et de rédaction de Passions. Ce n’est qu’a la mort
de Louis le Pieux en 840 que I’abbé reprend ses anciens engagements politiques en
soutenant Lothaire. Il a ensuite été destitué par le frere de Lothaire, Charles le Chauve qui
avait hérité de la partie du royaume dans laquelle se situaient I’abbaye de Saint-Denis.
Suite a cela, Hilduin s’est rendu aupres de Lothaire ou il a exercé la fonction
d’archichancelier entre 844 et 855. Apres I’abdication et la mort de Lothaire en 855,
I’ancien abbé de Saint-Denis s’est retiré au monasteére de Priitm ou il est mort avant 859%.

C’est au concile de Paris que, pour la premiere fois, Hidluin et les francs ont pris
connaissance des écrits du Pseudo-Denys 1'Aréopagite, auteur syrien qui a vécu au début
du VI¢siecle et qui a écrit sur de nombreux sujets théologiques. Il a également fait croire

qu’il était contemporain des apdtres, ce qui a eu pour effet d’avoir été identifié a Denys

2 Kronert Klaus, « La Passion de saint Denis écrite par Hilduin (“BHL” 2175) : le travail d’un historiographe
ou I’ceuvre d’un faussaire ? » Bibliothéque de I'Ecole des chartes, vol. 172, N° 1/2, pp. 63-68.
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I'Aréopagite pendant longtemps. On connaissait déja en Occident le Corpus dionysiacum,
écrit par le Pseudo-Denys I'Aréopagite puisqu’une copie de ce texte avait été envoyée a
Pépin le Bref vers 758. Cependant, la difficulté a lire le grec a limité ’influence de cette
ceuvre a Saint-Denis. Ce n’est que lors du concile de Paris, en 825 que les Francs ont pu
accéder a la pensée du Pseudo-Denys 1'Aréopagite car les byzantins présents a ce concile
en avaient traduit certains passages®.

Suite a ce concile, Louis le Pieux sollicite Hilduin pour rédiger une Passion de
Denys I'Aréopagite. Nous avons conservé cet échange dans trois lettres datées vers 835
qui servent de paratexte au texte d’Hilduin. Il est tout a fait possible que ces trois lettres
échangées entre le roi et I’abbé soient une mise en scéne dont le but est de rendre la Passion
incontestable. La premiere lettre est écrite par Louis le Pieux a Hilduin (Quantum muneris,
BHL 2172), la deuxieéme est la réponse de I’abbé au roi (Exultavit cor meum, BHL 2173) et
enfin, la derniere (Cum nos scriptura, BHL 2174) est écrite par Hilduin et elle s’adresse a
tous les fideles, il s’agit de la préface de la Passion Post beatam ac salutiferam rédigée par
Hilduin. Dans la premiere lettre (BHL 2172) Louis le Pieux demande a I’abbé de rédiger
un texte sur saint Denis a partir des histoire grecques, des livres en latin, des livres traduits
par Hilduin, de la Passion de saint Denis et des chartes de I’Eglise de Paris. Hilduin a
rapidement répondu a la demande de son roi (BHL 2173) puisque dans la lettre datée de la
méme époque, 1’abbé affirme avoir terminé I’écriture de la Passion. A cette occasion il
énumere également les sources qu’il a utilisées : le Corpus dionysiacum, une lettre de Denis
a Apollophane, une lettre d’Aristarque a Onésiphore, les Actes des Apotres, un Libellus
antiquissimus passionis, 1a Conscriptio Visbii, un missel de I’Eglise gallicane, des hymnes
composées par Fortunat et Eugene de Tolede, le Dialogue de Basile et de Jean rapporté par
Jean Chrysostome, une épitre d’Ambroise aux habitants de Verceil et un sermon
d’ Augustin®.

En ce qui concerne I'identification des sources, plus d’informations se trouvent

dans I’article de Klaus Kronert qui a identifié¢ précisément chacune des sources utilisées

2 Ibid, p. 64.
2 Ibid, pp. 70-71.
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par I’abbé Hilduin®*°. Pour ma part, je vais surtout m’attarder sur deux sources qui me
paraissent particulierement intéressantes: les Actes des Apdtres et le Libellus
antiquissimus passionis. Les Actes des Apodtres est une source capitale dans I’étude de
Denys I'Aréopagite puisque c’est dans ce texte que 1’on retrouve la conversion de Denys
I'Aréopagite par saint Paul sur I’Aréopage d’Athenes (Actes des Apdétres, chapitre 17,
verset 34). Quant au Libellus antiquissimus passionis, il s’agit de la principale source
d’Hilduin concernant Denis en tant qu’évéque de Paris. Le libellus mentionné par 1’abbé
est aujourd’hui perdu, mais il s’agissait sans doute d’un manuscrit contenant les deux
premieres Passions de Denis dont nous avons parlé précédemment: BHL 2171 et BHL
2178%.

Etudions maintenant les critéres d’Hilduin pour la sélection de ses sources. Malgré
la grande quantité de documents utilisés, 1’abbé n’a pas eu recours a tous les textes
mentionnant le nom de Denis. En effet, il a fait un tri en respectant trois critéres qui
permettent, selon lui, un travail sérieux et complet: sélectionner des documents
véridiques ; se fier en premier lieu aux documents les plus anciens ; et, enfin, il faut que
I’auteur de la source maitrise le grec*.

La Passion rédigée par Hilduin peut étre divisée en trois parties. Il y a d’abord une
premiere partie qui décrit le passé grec de saint Denys I'Aréopagite et qui se base
principalement sur les Actes des Apdtres, la lettre d’ Aristarque et les lettres a Polycarpe
et Apollophane. Hilduin commence par une présentation générale du contexte : apres la
Passion du Christ, les apotres s’en vont diffuser la bonne nouvelle et, parmi eux, Paul, se
rend a Athénes (Chapitre 1). I s’en suit une description détaillée de la ville (Chapitre 2 a
4). Ensuite, Hilduin introduit Denys et décrit la conversion de Denys 1'Aréopagite suite a
la prédication de saint Paul. Puis, I’abbé décrit le baptéme de Denys et son ordination

épiscopale a Atheénes par saint Paul (5-8) Ensuite, une deuxieéme partie résume le Corpus

3 Voir Kronert Klaus, «La Passion de saint Denis écrite par Hilduin (“BHL” 2175) : le travail d’un
historiographe ou I’ceuvre d’un faussaire ? », pp. 71-79.

3UIbid., pp. 74-75.

32 Ibid., pp. 80-81.
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dionysiacum du Pseudo-Denys I'Aréopagite que I’on attribuait, alors, a Denys I'Aréopagite
(9-17). L’abbaye de Saint-Denis avait en effet recu un manuscrit de ce texte en 827 et
Hilduin avait travaillé sur sa traduction avant d’entamer la rédaction de la Passion. La
dernicre partie est un mélange de la premiere Passion Gloriosae martyrum passiones (BHL
2171) pour ce qui concerne la vie du Denis parisien, avec la deuxieme Passion Post beatam
et gloriosam (BHL 2178) pour la partie concernant le Denys athénien et d’autres sources
au syjet du saint. Denys est parti en direction de Rome (17). Ensuite, Hilduin se détache
des Passions qui lui servent de sources en expliquant que Denys 1'Aréopagite qui avait
déja été nommé archevéque d’ Atheénes a été accueilli a Rome par le pape Clément (18). En
effet, I’'important pour I’abbé de saint Denis était de montrer que ¢’était saint Paul qui avait
consacré Denys évéque a Atheénes et non le pape Clément. Ensuite I’auteur poursuit en
décrivant le départ et le voyage de Denys pour la Gaule a la demande de Clément qui lui a
donné le pouvoir de lier et de délier (19-21). Arrivée en Gaule, Denys a construit une église
et a accompli des miracles (22), mais son succes lui attire les persécutions et Denys,
Rustique et Eleuthére font leur confession de foi avant d’étre exécutés (23-27). Hilduin
innove une nouvelle fois par rapport aux deux précédentes Passions en décrivant en détail
les supplices endurés par saint Denis avant de mourir (28-29). Arrive enfin le passage de
la céphalophorie ou Hilduin reprend principalement la Passion Post beatam et gloriosam
(30-33). L’abbé termine avec la paienne Catulla qui sauve les corps des trois hommes, les
fait enterrer ensemble, puis fait construire un mausolée et une basilique (30-36)*.

En rédigeant sa Passion, I’abbé Hilduin a essayé de travailler de maniere
méthodique en sélectionnant des sources fiables. Il a contextualisé la biographie de Denis
en I'inscrivant dans le temps et dans 1I’espace. Pour cela, il a daté autant qu’il I’a pu les
principaux événements de la vie de Denis en les mettant en relation avec les grands
événements historiques de I’époque. Enfin, presque tous les épisodes de la vie de saint
Denis sont attestés dans plusieurs sources utilisées par Hilduin. Cependant, 1’abbé n’était

pas tout a fait neutre dans sa démarche puisqu’il s’agissait d’une ceuvre de commande. En

3 Ibid., pp. 84-95.
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effet, depuis son exil en Saxe en 830, Hilduin cherchait a s’attirer les bonnes graces de
Louis le Pieux. De plus, apres avoir été détroné par une révolte de ses fils, le roi a été
rétabli sur son trone le 1°" mars 834 a I’abbaye de Saint-Denis. Seulement, une majorité
des ecclésiastiques francs étant absents ce jour-la, la réinvestiture de Louis le Pieux
manquait de 1égitimité. C’est pour cette raison qu’en 835 le roi franc a demandé a Hilduin
de rédiger une Passion qui montrerait la supériorité de I’abbaye de Saint-Denis dans
I’Eglise d’Occident afin de légitimer son rétablissement sur le tréne. Il faut croire que la
Passion n’a pas eu beaucoup de succes car le roi a di étre réinvesti une seconde fois un

an plus tard a Metz par une assemblée d’évéques™.

2.1.4. Conclusion

Plusieurs Passions se sont succédées au cours des siecles, chacune remplacant la
précédente. La premiere, Gloriosae martyrum passiones, a été rédigée au Ve siecle a partir
de la tradition orale locale afin d’étre lue pendant I’office. L’auteur de cette Passion parait
étre fidele a ses maigres sources puisqu’il brode autant qu’il le peut autour de son sujet.
On peut donc affirmer avec certitude qu’au Ve siecle, les Passions n’avaient pas encore
fait I’amalgame entre saint Denis et Denys 1'Aréopagite.

Cette Passion de saint Denis a été la seule existante pendant plus de trois siecles,
mais entre le VIII® et le IX¢ siécle, les moines du Moyen-Age découvrent I’existence de
Denys I'Aréopagite par son ceuvre, le Corpus dionysiacum. Suite a cette découverte, les
moines font le rapprochement entre les deux Denis et des lors, il devient essentiel de
rédiger une nouvelle Passion, la post beatam et gloriosam, qui intégre les nouveaux
éléments biographiques. C’est en effet par cette Passion que la these aréopagitique de saint
Denis va se répandre en Occident.

La deuxiéme Passion de saint Denis a initié la these aréopagitique, mais la Passion

post beatam ac salutiferam rédigée par Hilduin va I’accentuer. Malgré cela, 1’abbé de Saint-

3 Ibid., p. 98.
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Denis va, contrairement a ses prédécesseurs, effectuer un véritable travail
historiographique en recherchant toutes les sources mentionnant son saint et en
sélectionnant les plus fiables. En effet, le roi Louis le Pieux avait demandé a I’abbé d’écrire
une Passion qui I’aiderait a 1égitimer son retour sur le trone de France. Le but d’Hilduin
était de confirmer la date de la mission apostolique de saint Denis et donc I’origine de
I’abbaye. On constate grace a cette Passion que la royauté franque est tres liée a la 1égende
de saint Denys I'Aréopagite et les Francs vont 'utiliser a leur avantage tout au long du
Moyen-Age afin d’affirmer leur supériorité dans 1’Eglise d’Occident. De plus, les deux
dernieres Passions mentionnent le pouvoir de lier et de délier, transmis par le pape
Clément a saint Denis. Nous verrons dans la partie suivante que c’est un sujet tres
important pour la royauté franque que saint Denis ait regu ce pouvoir que Jésus Christ

avait transmis a Pierre et a tous les apotres.
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2.2.Saint Denis, un outil politique aux mains des Francs

Tout au long du Moyen-Age, ’abbaye de Saint-Denis a cherché a établir un lien avec la
royauté et a se rendre indispensable au roi. En effet, en tant que demeure éternelle du
premier évéque de Paris, la basilique avait une importance symbolique pour tout le
royaume. De ce fait, Saint Denis, représenté comme saint national, guidant et protégeant

la monarchie était un théme répandu au Moyen-Age occidental.

2.2.1. Les rois sous la protection de saint Denis

Tres tot, les rois de France se sont placés sous la protection de saint Denis, a commencer
par le roi Dagobert I au VII® siecle. En effet, Hincmar de Reims, conseiller de Charles le
Chauve a écrit dans les Miracula sancti Dionysii et dans les Gesta Dagoberti regis que le roi
Dagobert avait fait transférer la sépulture des saints martyrs (Denis, Rustique et
Eleuthére) dans un autre endroit de Saint-Denis et y avait fait construire une nouvelle
basilique. Hincmar a décrit plusieurs miracles dans les Gesta Dagoberti regis afin
d’expliquer le dévouement du roi pour les trois martyrs et, par la méme occasion, la
capacité protectrice de saint Denis envers tous ceux qui recherchaient son aide. Deux
miracles illustrent particulierement ce point. Hincmar a raconté en premier lieu I’histoire
d’un cerf poursuivi par le jeune Dagobert et ses chiens de chasse. Le cervidé, cherchant a
échapper aux chiens avait trouvé refuge dans la vieille chapelle des martyrs, construite
par Catulla, désormais en ruine. Les chiens, qui avaient suivi le cerf, n’arrivaient pas a
rentrer dans le batiment sacré, bien que la porte soit ouverte. Ce miracle avait
profondément étonné Dagobert et cet incident avait marqué le début de sa dévotion pour
saint Denis. Peu apres, c’est le roi lui-méme qui avait eu besoin de la protection des
martyrs. En effet, Dagobert avait fait fouetter le duc d’Aquitaine pour se venger d’un
affront qu’il lui avait fait subir. Clothaire, informé de cette attaque avait ordonné

I’arrestation de son fils et Dagobert, pour échapper a la vengeance de son pere, s’était
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réfugié dans la chapelle abritant les corps des martyrs. Comme les chiens de Dagobert, les
hommes de Clothaire n’avaient pas pu entrer dans 1’édifice religieux. Pendant ce temps,
Dagobert s’était endormi et avait vu dans son réve les trois martyrs et, parmi eux, Denis
qui lui affirmait qu’il lui accorderait son soutien en toutes circonstances a condition que
le roi promette de faire rénover la chapelle. Dagobert a donc tenu sa promesse et a fait
exhumer les corps et les a fait transférer dans un nouveau lieu : la basilique de Saint-
Denis™®.

Voici donc T’histoire qui est a ’origine de la relation privilégiée entre les rois de
France et saint Denis. Par la suite, le monastére de Saint-Denis n’a eu de cesse, durant tout
le Moyen-Age de rédiger des documents historiographiques démontrant le lien étroit qui
existait entre 1’histoire de la monarchie frangaise et I’histoire de 1’abbaye de Saint-Denis,
toutes deux sous la protection de saint Denis. Le premier témoignage de cette tradition est
le Vita et actus beati dionysii, rédigé en 1223. Ce texte a été le premier a introduire la
nouvelle version de la légende dionysienne en s’appuyant a la fois sur la Passion d’Hilduin
et sur les ceuvres d’Hincmar. Cette nouvelle 1égende présente la vie de saint Denis
étroitement mélée a I’histoire du royaume afin de retracer 1’origine de la protection du
saint depuis Dagobert I jusqu’en 1223. Quelques années plus tard, vers 1250, une version
francaise du Vita et actus beati Dionysii a été rédigée. Le manuscrit est composé de trois
parties : la premiere est consacrée a la vie de saint Denis et a I’origine et I’abbaye, les
textes d’Hilduin et d’Hincmar en sont la source ; la deuxiéme est composée de trente
miniatures qui représentent les scénes de la partie précédente; la troisieme partie
concerne I’histoire des reliques. On peut penser que I’utilisation de la langue vernaculaire
et des miniatures suggere qu’il s’agissait d’un manuscrit a destination des visiteurs qui
souhaitaient apprendre brievement I’histoire du saint et de ’abbaye. Cela montre la

croissance du culte de saint Denis au XIII¢ siecle.

3 Spiegel Gabrielle, « The cult of Saint Denis and Capetian kingship », Journal of Medieval History, 1975,
pp- 51-52.
3 Ibid., pp. 53-54.
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Ce texte est devenu le modele d’une autre ceuvre bien plus importante, rédigée au
début du XIVe siecle par Yves de Saint-Denis, a la demande de Philippe IV le Bel et
présenté a Philippe V en 1317 : 1a Vita et passio sancti dionysii. Yves de Saint-Denis avait
la volonté de rassembler en un seul ouvrage tout le matériel concernant 1’histoire de la
monarchie en rapport avec le culte de saint Denis. Le texte est divisé en trois parties : la
premiere est une histoire de saint Denis, de sa naissance jusqu’a la prédication de saint
Paul ; la deuxiéme partie est le récit des actes du saint, de sa conversion jusqu’a sa mort ;
la troisieme partie est un résumé de 1’histoire de France des origines troyennes jusqu’a la
mort de Philippe IV le Bel en 1314, en lien avec I’histoire du saint®’.

Au fur et a mesure que les moines imprégnaient progressivement le culte de saint
Denis d'un caractére national, ils fournissaient aux rois de France un réservoir de
sentiment national dans lequel ces derniers pouvaient puiser a volonté. De méme, en
s’identifiant a un saint vénéré par le peuple, le roi pouvait espérer obtenir un statut
identique a lui. Précisément a cause de sa position a la fois de saint national et de patron
de la monarchie, le culte de Saint-Denis pouvait lier roi et peuple.

Une autre dimension de I’utilisation du culte de saint Denis par les rois de France
est "appropriation de I’oriflamme de Saint-Denis en temps de guerre. En effet, sous les
Capétiens et pendant tout le Moyen-Age, il était d’usage de prendre la banniére de saint
Denis et de dire des prieres afin de s’assurer le soutien du saint avant d’engager le combat.
Ensuite, la banniere était ramenée a I’abbaye a la fin de la bataille et y restait jusqu’a la
prochaine guerre. Il s’agissait a I’origine du drapeau de I’abbaye, confié aux comtes du
Vexin qui avait la charge de défendre I’abbaye. En 1077, le Vexin a été rattaché au
royaume de France et la charge d’avoué de ’abbaye de Saint-Denis est revenue au roi
franc. C’est donc au XI° siecle que I’oriflamme de Saint-Denis a pris une dimension royale

et nationale’®.

37 Ibid., pp. 54-55.
3 Ibid., p. 58
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2.2.2. L’apport de la dimension aréopagitique de saint Denis

La dimension aréopagitique de saint Denis occupe une importance capitale pour la royauté
et pour 1’abbaye de Saint-Denis au Moyen-Age. En effet, il s’agissait pour les moines de
I’abbaye de mettre en opposition les papes, successeurs de saint Pierre et saint Denis,
successeur de saint Paul.

Saint Pierre était le premier apdtre de Jésus et le premier évéque de Rome. Il est
mort en martyr a Rome aux cotés de saint Paul. Dans Mathieu 16:18-19, Jésus dit : « moi,
je te dis que tu es Pierre, et que sur ce roc je batirai mon Eglise, et que les portes du séjour
des morts ne prévaudront point contre elle. Je te donnerai les clés du royaume des cieux:
ce que tu lieras sur la terre sera lié dans les cieux, et ce que tu délieras sur la terre sera
délié dans les cieux. » La papauté a utilisé cet extrait des les années 380 afin d’affirmer sa
primauté sur 1’Eglise d’Occident. Elle a voulu voir dans ces phrases que le Christ avait
institué une église et qu’il en avait donné la juridiction a I’apdtre Pierre. De plus, rien ne
dit si le mandat de Pierre était personnel ou s’il se transmettait a un successeur et il
n’existait aucun témoignage affirmant que saint Pierre ait désigné un successeur. A la fin
du IVe siecle, Rufin d’Aquilée avait traduit du grec en latin une lettre apocryphe du II¢
siecle attribuée au pape Clément I*". Selon cette lettre, saint Pierre avait transmis a Clément
les pouvoirs que Jésus Christ lui-méme avait donnés a Pierre : le pouvoir de lier et de
délier. De cette manieére, saint Pierre a fait de Clément I°* son héritier direct et, tous les
autres papes apres lui®.

Saint Denis, quant a lui, avait ét¢ nommé premier évéque d’ Atheénes par saint Paul
avant de se rendre a Rome. De ce fait Denis était le successeur de I’apdtre Paul, au méme
titre que Clément I*" était celui de I’apdtre Pierre. En plus de cela, saint Denis avait recu de
I’héritier de saint Pierre, le pouvoir de lier et de délier. Cela faisait de Denis a la fois
I’héritier de saint Paul par son statut d’évéque et saint Pierre par le pouvoir de lier et de

délier qui lui a été transmis par Clément I*. La fondation en Gaule d’une église par saint

% Canning Joseph, Histoire de la pensée politique médiévale (300-1450), éd. Cerf/Editions Universitaires de
Fribourg, 2003, p. 41.
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Denis pouvait donc étre percue comme la création d’un second siege épiscopal tout aussi
légitime que Rome, si ce n’est plus. En effet, ’abbaye de Saint-Denis bénéficiait en plus
du soutien implicite des empereurs byzantins qui avaient fait envoyer aux rois francs
plusieurs exemplaires des ceuvres que ’on attribuait alors a saint Denis : le Corpus
dionysiacum. Nous verrons dans la troisiéme partie que le premier manuscrit a été envoyé
par Michel II le Bégue en 827. A cette méme époque, Louis le Pieux avait fait traduire cette
ceuvre et fait rédiger une Passion de saint Denis par Hilduin afin de faire du saint un pur

instrument de pouvoir qui devait lui assurer la prééminence sur toutes les abbayes du

royaume.

2.2.3. Conclusion

On peut constater que la royauté francaise et I’abbaye de saint Denis ont toujours été
extrémement liées, I’une profitant de 1’autre et vice-versa. En effet, pour le roi, se placer
sous la protection du saint lui permettait de renforcer son pouvoir et sa légitimité sur le
trone, tout comme Louis le Pieux qui a été réinvesti dans ses fonctions a Saint-Denis apres
avoir réprimé la révolte de ses fils. Tandis que pour les moines de I’abbaye, bénéficier du
soutien et de la protection du roi leur permettait de revendiquer davantage leur ascendance
apostolique et leur primauté sur les églises du royaume. Pour cela, les moines de Saint-
Denis, avec I’appui du roi, n’ont pas hésité a produire une grande quantité de documents
(Passions, histoires de France, etc.) prouvant leur origine apostolique. L’origine grecque
de saint Denis les a également poussés dans 1’étude de cette langue. Il s’agissait pour eux
d’intérét politique puisque la connaissance du grec leur permettait de traduire I’ceuvre du
Pseudo-Denys 1'Aréopagite. Le grec ancien était pour eux un instrument de pouvoir qui
leur permettait de revendiquer la prééminence de Saint-Denis sur toutes les abbayes du
royaume car les moines étaient les héritiers d’un quasi-apotre, ils possédaient ses reliques

et son Livre.
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C’est donc pour toutes ces raisons que les moines de 1’abbaye de Saint-Denis vont,
durant tout le Moyen—Age, travailler a 1’écriture de Passions, établir des traductions du
Corpus dionysiacum, rechercher des nouveaux manuscrits jusqu’en Orient et aussi

introduire des messes en grec ancien dans leur culte.
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3. Le grec ancien a I’abbaye de Saint-Denis

Ce sont en effet les raisons que nous venons de voir qui ont conduit les moines de Saint-
Denis a s’intéresser au grec ancien pendant toute la durée du Moyen-Age. Ce sont
maintenant les différentes dimensions de I’hellénisme a I’abbaye de Saint-Denis que je
vais étudier en commengant par ce qui a été la principale source de I’'intérét des moines
pour le grec: les manuscrits du Pseudo-Denys 1'Aréopagite. Ensuite, j’examinerai les
diverses traductions qui ont été faites de ce texte au cours des siecles et pour finir, je

m’intéresserai plus particulierement a la liturgie grecque de I’abbaye.

3.1.Les manuscrits grecs du Pseudo-Denys I'Aréopagite a I’abbaye de Saint-
Denis

3.1.1. Les premiers manuscrits grecs envoyés en France en 758

En I’an 751, Pépin le Bref, soutenu par le pape Zacharie, destitue Childeric III, le dernier
roi Mérovingien, et se fait proclamer roi des Francs et sacrer par les évéques de Neustrie
et d’Austrasie. Trois ans plus tard, le pape Etienne II, successeur de Zacharie, demande
au roi une aide militaire contre les Lombards qui menacent Rome. Le roi franc, s’engage
alors a conquérir des territoires lombards et a les offrir au pape ; en contrepartie, ce
dernier sacre une seconde fois Pépin le Bref et ses fils ce qui a pour effet de légitimer la
dynastie carolingienne.

C’est dans ce climat de bonne entente entre la papauté et la royauté franque que
vers I’an 758, une délégation est envoyée par le pape Paul 1¢" afin d’offrir des livres grecs
et latins a Pépin le Bref. Il semble qu’aucun de ces manuscrits ne soient parvenus jusqu’a
nous®. Cependant, une lettre envoyée par le pape au roi des Francs nous permet d’en

connaitre le détail :

40 Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys. Paris, J. Vrin, 1932, p. 1.
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« Direximus itaque, excellentissime praecellentiae vestrae et libros, quantos
reperire potuimus : id est antiphonale et responsale, insimul artem
gramaticam Aristolis, Dionisii Ariopagitis geometriam, orthografiam,
grammaticam omnes Graeco eloquio scriptas, necnon et horologium

nocturnum*'. »

« C’est pourquoi, nous envoyons a votre Excellence des livres autant que
nous avons pu en trouver : un antiphonaire, un responsaire, en méme
temps un traité de grammaire d’Aristote, (des livres) de Denys
I’ Aréopagite, (des livres) de géométrie, d’orthographe, de grammaire,

tous écrits en langue grecque et aussi une nocturlabe*. »

Donc le pape Paul 1¢" a envoyé a Pépin le Bref des ouvrages du Pseudo-Denys I'Aréopagite
écrits en grec. Nous ignorons de quels ouvrages il s’agissait exactement, mais il y avait
sans doute une partie ou la totalité du Corpus dionysiacum du Pseudo-Denys 1'Aréopagite.
Nous ignorons également si quelqu’un a la cour du roi avait les connaissances suffisantes
pour lire ces manuscrits, mais on peut supposer que le pape n’aurait jamais envoyé autant
d’ouvrages grecs a Pépin le Bref si cela n’avait pas été le cas. Raymond Joseph Loenertz
émet I’hypothese qu’il s’agissait d’une demande du roi franc : le guantos ferait référence
a une liste de desiderata envoyée par Pépin le Bref et le pape, en réponse, a envoyé tous
les livres qu’il a pu trouver. Pour R. J. Loenertz, la raison de cette demande pourrait étre
la volonté d’un oriental de créer a la cour franque une école de grec®.

Une chose est stire cependant, nous perdons ensuite la trace de ces documents et
les écrits du Pseudo-Denys 1'Aréopagite n’ont fait I’objet d’aucune étude, ni traduction au
VIII® siecle, preuve que I’assimilation avec saint Denis de Paris et Denys I'Aréopagite
d’Athenes n’avait pas encore eu lieu. Il faudra ensuite attendre plusieurs décennies avant

d’entendre a nouveau parler de Denys I’ Aréopagite.

4 Monumenta Germaniae historica, Epistolae, t. 111 p. 529.

42 Un nocturlabe ou nocturnal est un ancien instrument utilisé pour déterminer 1'écoulement du temps en
fonction de la position d'une étoile dans le ciel nocturne. Traduction personnelle.

* Loenertz Raymond Joseph, La Légende parisienne de Saint Denys I'Aréopagite, p. 181.
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3.1.2. Etude du manuscrit gr. 437 envoyé par Michel II le Bégue en 827

En effet, le deuxieéme envoi de manuscrits grecs a été effectué moins d’un siecle plus tard.
L’histoire de ce cadeau impérial commence en automne 824 ou une premiere ambassade
avait trouvé le roi franc Louis le Pieux a Rouen. Les ambassadeurs de I’empereur byzantin
avaient pour mission de rallier le roi a la cause iconoclaste et de convaincre ce dernier
d’influer sur le pape Eugene I1. Suite a cette délégation le pape a autorisé un concile franc
a caractere consultatif qui a été réuni un an plus tard. Les prélats et les théologiens
convoqués a ce concile se sont montrés favorables a la these iconoclaste au point de
proposer a Louis le Pieux une lettre a envoyer au pape Eugene II dans laquelle ils
montraient, en citant les Péres de I’Eglise, la 1égitimité du mouvement iconoclaste. Parmi
les citations grecques on trouve deux passages des écrits du Pseudo-Denys I'Aréopagite :
1’un vient de I’Epitre X a saint Jean tandis que ’autre vient de la Hiérarchie céleste*. Ces
extraits, tirés d’ceuvres dont aucune version latine n’existait en Occident, ont sans doute
été traduits par les ambassadeurs byzantins eux-mémes, rendant ainsi accessible une
partie de I’ceuvre du Pseudo-Denys 1'Aréopagite aux religieux parisiens. On assiste ici a la
premiere étape de l'assimilation entre saint Denis de Paris et le Pseudo-Denys
I'Aréopagite, auteur syrien du Corpus dionysiacum®.

Les ambassadeurs grecs sont ensuite rentrés a Constantinople au printemps ou en
été 825 et c’est en septembre 827 que I’empereur byzantin Michel II le Begue a envoyé
une ambassade a Compiegne, aupres du roi Louis le Pieux pour lui faire don du manuscrit
des ceuvres de Denys 1’ Aréopagite. Hilduin, abbé de Saint-Denis et archichapelain du

palais évoque ce manuscrit dans une lettre a Louis le Pieux écrite vers 835% :

“ Monumenta Germaniae historica, Epistolae, Conc., t. 11, 2, p. 512, 1. 31-35 et t. II, 2, p. 512, 1. 36-41.

4 Loenertz Raymond Joseph, La Légende parisienne de Saint Denys I'Aréopagite, pp. 177-179.

4 Omont Henri, « Manuscrit des ceuvres de Saint Denys 1’ Aréopagite envoyé de Constantinople a Louis le
Débonnaire en 827 », p. 232.
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« Authenticos namque eosdem libros greca lingua conscriptos, quando
echonomus ecclesiae Constantinopolitanae et ceteri missi Michaélis
legatione publica ad vestram gloriam Compendio functi sunt, in ipsa vigilia
solemnitatis sancti Dyonisii pro munere magno suscepimus, quod donum
devotioni nostrae, adeo divina est gratia prosecuta ut in eadem nocte decem
et novem nominatissimae Vvirtutes in aegrotorum sanatione variam

infirmitatem®” »

«L’original de ces livres écrits en grec, apportés a Compiegne par
I’économe de I’Eglise de Constantinople et les autres légats de Michel,
nous fut remis en présent la veille méme de la féte de saint Denis, en
cadeau pour notre dévotion, d’ailleurs il était escorté par la grace divine
quand dans la méme nuit les ceuvres célebres ont guéri dix-neuf malades

souffrants de diverses maladies*®. »

Ce témoignage d’un contemporain de cette ambassade atteste que 1’ceuvre du Pseudo-
Denys 1'Aréopagite écrit en grec a été offert au roi franc Louis le Pieux par les
ambassadeurs de I’empereur de Constantinople Michel 1I le Bégue a Compiegne, en
septembre 827. Ensuite, ce volume a été porté a I’abbaye de Saint-Denis le 8 octobre de la
méme année, a la veille de la féte du saint. La, 1’abbé Hilduin a immédiatement commencé
a travailler sur la traduction de ce volume, comme nous le verrons dans la partie suivante.

Ce manuscrit (gr. 437 de la Bibliotheque nationale de Paris) a été copié au début du
IX¢ siecle, peut-€tre suite au concile de 825 a Paris. Ce volume mesure 238 millimetres sur
155 et contient 216 feuillets, sa reliure est en veau raciné aux chiffres de Louis-Philippe,
I’écriture est en majuscule ogivale penchée. Le manuscrit contient la Hiérarchie céleste
(fol. 1-40 v°), la Hiérarchie ecclésiastique (fol. 41-102 v°), les Noms divins (fol. 103-192 v°)
et les Lettres Il a IX (fol. 193-216 v°). La Théologie mystique devait se trouver avant les

Lettres, mais cette partie du manuscrit a été perdu ainsi que les lettres I, X et XI. La

4T Monumenta Germaniae historica, Epistolae, t. V, p.330.
“8 Traduction personnelle.
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pagination datant du XII¢ ou du XIII* siecle prouve que ces lacunes sont antérieures a cette
période, elles datent sans doute des multiples traductions du IX¢ sieécle qui ont
passablement abimé le manuscrit®.

Ce cadeau de Michel II le Begue n’était donc pas anodin puisqu’on savait a
Constantinople, depuis cette ambassade de 824, que les Francs avaient assimilé saint Denis
de Paris a I'auteur du Corpus dionysiacum. C’est donc pour remercier Louis le Pieux de
I’aide qu’il a apporté a la cause iconoclaste représentée par I’empereur byzantin, que ce
dernier lui a fait porter en 827 ce manuscrit des ceuvres du Pseudo-Denys 1'Aréopagite. Le
livre a peut-étre lui-méme été copié apres le retour des Byzantins a Constantinople suite
au concile de 825 dans le but d’en faire cadeau aux moines de 1’abbaye. Le roi a ensuite
fait transférer ce manuscrit a ’abbaye de Saint-Denis dans la nuit du 8 au 9 octobre 827,
date de la féte de ce saint, pendant laquelle le livre aurait opéré dix-neuf guérisons
miraculeuses. Ces guérisons attribuées au manuscrit du Corpus dionysiacum font du
cadeau de Michel II le Bégue une véritable relique du saint patron de I’abbaye. De plus,
en offrant ce livre, ’empereur byzantin légitimait la thése sandionysienne selon laquelle
saint Denis de Paris, Denys 1’Aréopagite évéque d’Athénes et le Pseudo-Denys
I'Aréopagite, I’auteur syriaque du Corpus dionysiacum ne faisaient qu’un. Ainsi, I’abbaye
de Saint-Denis et le royaume franc bénéficiaient d’une supériorité et d’une autorité

religieuse qui pouvaient rivaliser avec Rome.

3.1.3. Etude du manuscrit gr. 933 rapporté de Constantinople en 1167

Avec le manuscrit gr. 437 recu au IX°® siecle, I’abbaye de Saint-Denis s’engage dans la
traduction des ceuvres du Pseudo-Denys 1'Aréopagite comme nous le verrons dans la
partie suivante. Ensuite, au XII°¢ siecle I’abbaye franchit une étape supplémentaire dans le

culte de son Saint en partant a la recherche de nouveaux manuscrits grecs. Cette démarche

4 Omont Henri, « Manuscrit des ceuvres de Saint Denys 1’ Aréopagite envoyé de Constantinople a Louis le
Débonnaire en 827 », pp. 235-236.
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consistait a trouver des manuscrits des ceuvres de saint Denis qui étaient considérées
comme des reliques saintes. L’objectif des religieux était ainsi d’alimenter le culte de leur
Saint mais aussi de prouver la 1égitimité de 1’église dont tirait profit le roi franc.

C’est ainsi qu’en 1167 Guillaume le Mire, appelé aussi Guillaume de Gap, moine
de Saint-Denis puis abbé de I’abbaye de 1172 a mai 1186, rapporte de Constantinople des
livres grecs parmi lesquels un exemplaire du Pseudo-Denys 1'Aréopagite (Paris,
bibliotheque nationale, gr. 933). Les annales de Saint-Denis nous rapportent cet

événement :

«1167. Hoc anno Willermus medicus attulit libros graecos a

Constantinopoli®®. »

« 1167. Cette année, le médecin Guillaume a rapporté des livres grecques

de Constantinople’'. »

Dans un autre manuscrit, Jean Sarrasin, un traducteur de Denys non rattaché a Saint-
Denis a mentionné son propre voyage « dans une partie de la Grece » quelques années
auparavant pour y chercher des livres. Ne les ayant pas tous trouvés, il a demandé au
moine Guillaume le Mire, qui va effectuer un voyage en Grece lui aussi, s’il peut réussir

a se les procurer :

« Ante misticam theologiam simbolica theologia esset transferanda. Nam
post, librum de divinis nominibus ipsam esse compositam ex verbis boni
Dyonisii declaratur ; sed in partibus illis Grecie in quibus fui, ipsam sollicite
querens, non inveni. Quod si forte per illum vestrum monachum qui in

Greciam profectus dicitur esse, ipsam, et alios libros de quibus fratri

0 Nebbiai-Dalla Guarda Donatella, La bibliothéque de I’abbaye de Saint Denis en France du IX¢ au XVIIF siécle,
Paris, Centre National de la Recherche Scientifique, 1985, p. 31.
I Traduction personnelle.
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Guilelmo verba feci, obtinueritis, rogo quatinus michi vestro clerico id

designetis®*. »

« Il fallait traduire la Théologie symbolique avant la Théologie mystique.
Car, d’apres les mots déclarés par le bon Denis la Théologie mystique a
été composée apres le livre des Noms divins ; mais dans cette partie de la
Grece dans laquelle je suis allé pour le chercher avec soin, je ne I’ai pas
trouvé. Si, par hasard un de vos moine qui part en Grece, dit-on, pouvait
trouver ce livre et d’autres que j’ai demandés a frere Guillaume, je vous

demande de me I’indiquer™. »

Selon Roberto Weiss, c’est un fait unique dans I’histoire de 1’occident médiéval de voir
quelqu’un voyager jusqu’a Constantinople a la recherche de textes grecs. En effet, les
premiers voyageurs, apres Guillaume le Mire, a étre allés dans I’empire byzantin pour y
étudier le grec et en rapporter des codex écrits dans cette langue sont Guarino de Vérone
et Giovanni Aurispa, tous deux italiens du XVe siecle™.

C’est donc en 1167 que Guillaume le Mire a rapporté a Saint-Denis le manuscrit du
Corpus dionysiacum copié dans la premiere moitié du X© siecle. Le copiste a utilisé la
minuscule qui était la graphie la plus courante a partir du VIII® — IX¢ siecle car elle était
plus rapide a tracer et I’accentuation ainsi que 1’absence de pleins et de déliés la rendait
bien plus lisible que I’ogivale penchée du manuscrit gr. 437. Cet ouvrage est accompagné
d’éléments annexes : un prologue ; des scholies marginales autour du texte ; un lexique
des mots difficiles ; le Panégyrique de saint Denys I’Aréopagite par Michel de Syncelle et le

récit du martyr de saint Denis™.

32 Nebbiai-Dalla Guarda Donatella, La bibliothéque de I’abbaye de Saint Denis en France du IX¢ au XVIIF siécle,
p. 31.

3 Traduction personnelle.

> Weiss Roberto, « Lo studio del greco all’abbazia di San Dionigi durante il Medioevo », in Medieval and
Humanist Greek, 6, 1977, p. 49.

% Trigoin Jean, « Les manuscrits grecs de Denys 1’Aréopagite en Occident, les empereurs byzantins et
I’abbaye de Saint-Denis en France », in Ysabel de Andia (éd.), Denys I’Aréopagite et sa postérité en Orient et
en Occident. Actes du colloque international, Paris, 21-24 septembre 1994, 1997, p. 23.
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On sait, grace a la pagination datant du XII° siecle, que le manuscrit envoyé en 827
s’était dégradé : il manquait déja plusieurs feuillets au codex gr. 437 a I’époque de
Guillaume le Mire. On imagine donc sans mal que I’arrivée de ce nouveau manuscrit a
immédiatement suscité un regain d’intérét pour I’étude de saint Denis. Ce nouvel
exemplaire des ceuvres du Pseudo-Denys I'Aréopagite a fait 1’objet d’un tel engouement
que Robert Grosseteste, évéque de Lincoln de 1235 a 1253 et chancelier de I'université
d’Oxford, en a établi une traduction latine et un commentaire entre 1239 et 1243. Pour ce
faire, il disposait d’une copie de ce manuscrit (Canonici gr. 97) qui reproduit le plus
fidelement possible la présentation du codex original, aussi bien pour le texte que pour les
scholies marginales a tel point que méme les erreurs de numérotation ont été reproduites.
La réglure a la mine de plomb et la décoration en bleu et rouge des initiales prouve
I’origine occidentale de la copie. Jean Irigoin pense que cette copie a été exécutée a Saint-
Denis, sans doute a I’époque ou Robert Grosseteste s’était rendu a I’abbaye car le
manuscrit Canonici gr. 97 contient des variantes écrites dans les marges par I’évéque de
Lincoln et correspondant au manuscrit gr. 437 envoyé par Michel le Begue en 827. I1 n’y
a en effet qu’un seul lieu ou ces deux manuscrits étaient réunis et qui permettait la copie
du codex gr. 933 et la comparaison avec le manuscrit gr. 437 : c’est ’abbaye de Saint-
Denis*. Le Canonici gr. 97 prouve a quel point les manuscrits grecs de Saint-Denis étaient
réputés, méme au-dela des frontieres du royaume franc et a quel point I’ceuvre du Pseudo-

Denys I'Aréopagite suscitait I’intérét des religieux de I’époque.

3.1.4. Etude du manuscrit MR 416 envoyé par Manuel II Paléologue en 1408

Prés de deux siecles et demi se sont écoulés depuis le voyage a Constantinople de
Guillaume le Mire lorsque I’abbaye de Saint-Denis regoit un nouvel exemplaire des
ceuvres du Pseudo-Denys 1'Aréopagite. L’histoire de ce manuscrit commence en 1399,

quand I’empereur byzantin Manuel II Paléologue quitte Constantinople apres le siege de

% Ibid., pp. 24-25.
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la ville par les Turcs pour aller demander I'aide des grandes puissances d’Europe
occidentale. Apres un passage par le nord de I'Italie, I’empereur s’est arrété quatre mois
a Paris ot il a rencontré le roi Charles VI, puis il a poursuivi sa route vers Londres. A son
retour, au début de I’année 1401, il s’est arrété un an et demi dans la capitale francaise. A
cette occasion, il a sans doute visité I’abbaye de Saint-Denis et vu le manuscrit offert par
son lointain prédécesseur Michel II le Begue en 827. On ignore si, a I’occasion de cette
visite, I’empereur a promis aux moines de I’abbaye de leur faire parvenir un autre
exemplaire des ceuvres de leur Saint. Le fait est que quelques années apres le retour de
I’empereur a Constantinople, celui-ci fait envoyer a Saint-Denis, en 1408, un nouveau
manuscrit du Corpus dionysiacum par son ambassadeur Manuel Chrysoloras®’. Une
inscription de ce dernier en grec au verso du folio 237 dudit manuscrit témoigne de ce

don, en voici une traduction :

« Ce livre a été apporté de la part du trés haut basileus et autocrator des
Romains, Manuel Paléologue, au monastere de Saint-Denis de Paris en
France ou en Gaule, depuis Constantinople, par moi, Manuel
Chrysoloras, ambassadeur délégué par le dit basileus, I’an 6916 de la
création du monde et I’an 1408 de I'Incarnation du Christ. Ledit basileus

était venu a Paris quatre ans auparavant®®, »

Ce manuscrit est aujourd’hui exposé au musée du Louvre a Paris, sous la cote MR 416. La
copie date de 1340°°, elle mesure 275 millimétres sur 200 et comporte 237 folios. Ce
volume contient la Hiérarchie céleste (fol. 7-52 v.), les Noms divins (fol. 55 v.-146), la
Hiérarchie ecclésiastique (fol. 147-204), la Théologie mystique (fol. 204 v.-211) et les Lettres
(fol. 212-237). Au début de I’ouvrage il y une table générale en majuscules d’or (fol. 3v.),
un prologue de saint Maxime (fol. 3 v.-5 v.). Chaque traité du Pseudo-Denys I'Aréopagite

est également introduit par une table des matieres et par un bandeau fleuri peint.

S Ibid., pp. 26-27.
8 Ibid., p. 26.
 Ibid., p. 28.
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Contrairement aux deux précédents manuscrits qui avaient une présentation d’une
extréme sobriété, celui-ci est un ouvrage de grand luxe. De plus, les deux premiers folios
portent en pleine page des peintures représentant, pour I’une saint Denis I’ Aréopagite et
pour I"autre Manuel II Paléologue. Saint Denys 1'Aréopagite, identifié¢ par une inscription
en or en haut de la page est peint debout, de face, la téte surmontée d’une auréole. Il est
vétu des ornements épiscopaux byzantins (le sticharion, 1’ épitrachelion, 1’ épigonation, le
polystaurion et 1’ omophorion), sa main droite est dans la position grecque de la bénédiction,
et il porte dans sa main gauche un livre®.

Cette représentation de saint Denys I’ Aréopagite montre bien que cette peinture a
été faite a I’intention des moines de I’abbaye de Saint-Denis. En effet, Denys est peint sous
ses trois identités cumulées : Denys I’ Aréopagite, évéque d’ Atheénes au I*" siecle car il porte
tous les vétements épiscopaux byzantins ; 1’auréole au-dessus de sa téte montre la
sanctification de saint Denis de Paris, martyr du III¢ siecle ; enfin, le livre que I’homme
tient dans sa main gauche représente le Corpus dionysiacum écrit par le Pseudo-Denys
I'Aréopagite au VI° siecle. Il n’y a qu’a I’abbaye de Saint-Denis que 1’amalgame est fait
entre ces trois hommes. Quand Manuel II Paléologue est passé en France entre 1401 et
1402, il s’est rendu a I’abbaye de Saint-Denis, il a vu le manuscrit gr. 437 envoyé par son
prédécesseur Michel II 1e Begue et les moines lui ont forcément parlé, a cette occasion, de
leur saint patron, de son origine grecque et de ’ceuvre qu’il a écrite. C’est donc en tout
connaissance de cause que I’empereur Manuel II Paléologue a fait représenter ainsi saint
Denys I’ Aréopagite avant d’envoyer le manuscrit en France.

Quant a la peinture en regard, Manuel II Paléologue y est représenté avec sa femme
Hélene et leurs trois fils : Jean, Théodore et Andronic, sous la protection de la Vierge et
de I’enfant Jésus. Chaque personnage est identifié par des inscriptions d’or. Manuel II et
son fils Jean (qui porte comme son pere le titre de basileus) sont tous deux revétus du

sakkos impérial et du loros d’or, portant une couronne impériale, tenant un sceptre dans

8 Alcouffe Daniel et al., Le trésor de Saint-Denis, catalogue de 1'exposition au musée du Louvre du 12 mars
au 17 juin 1991, Paris, Réunion des musées nationaux, 1991, pp. 276-277.
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une main et 1I’akakia® symbolique dans I’autre. L’ impératrice porte une haute couronne
et un sceptre, elle est vétue d’un manteau rouge brodé d’or, comme ses deux fils Théodore
et Andronic. Ces derniers tiennent aussi un sceptre et portent une couronne plus simple
que celle de leur frére ainé®.

Cette représentation de la famille royale permet de dater les deux peintures figurant
au début du manuscrit. En effet, Constantin, le dernier fils du couple royal n’est pas
représenté. Celui-ci est né le 8 février 1405, ce qui signifie que les peintures ont été
rajoutés avant février 1405, mais apres juin 1403, date du retour de Manuel II Paléologue
a Constantinople®.

C’est sans doute I’empereur lui-méme qui a demandé 1’ajout de ces deux portraits
en prévision du cadeau qu’il voulait faire au roi de France. En effet, pourquoi aurait-il
représenté saint Denys 1’Aréopagite avec les symboles des trois Denis si ce n’est pour
I’offrir a I’abbaye de Saint-Denis ? La datation des peintures le confirme puisqu’elles ont
été rajoutées au début du XVe siecle, juste avant I’envoi du manuscrit a Paris. Le portrait
de la famille impériale en regard permet de montrer I’origine du cadeau. Cette peinture
est tout aussi importante pour I’abbaye de Saint-Denis car I’empereur byzantin est
également le chef de I’Eglise orthodoxe et par son cadeau, Manuel II Paléologue légitimait

le mythe créé a Saint-Denis.

3.1.5. Conclusion

Les envois de manuscrits grecs a la cour franque montrent les relations diplomatiques qui
existaient entre I’empereur byzantin et le roi franc. IIs montrent également la maniere
dont étaient percus ces manuscrits au cours des siecles : véritable relique ou texte

théologique.

61 L'akakia (dkaxia), est une bourse de soie pourpre pleine de poussiére, utilisé lors du sacre de I'empereur
byzantin, qui leur rappelait qu'ils n'étaient que des hommes, destinés a redevenir poussiere.

62 Alcouffe Daniel et al., Le trésor de Saint-Denis, pp. 276-277.

% Trigoin Jean, , « Les manuscrits grecs de Denys I’ Aréopagite en Occident, les empereurs byzantins et
I’abbaye de Saint-Denis en France », pp. 27-28.
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En effet, le premier envoi dont on a conservé une trace date de 758, quand le pape
Paul 1¢" expédie plusieurs manuscrits grecs au roi. Hélas ceux-ci n’ont pas eu le succes
qu’ils méritaient et sont vite tombés dans 1’oubli. Il était encore un peu tot pour que la
présence d’un manuscrit du Pseudo-Denys 1'Aréopagite éveillat I’attention des moines de
I’abbaye.

C’est pourquoi, quelques années plus tard, lorsque 1’assimilation entre saint Denis,
Denys I’ Aréopagite et le Pseudo-Denys 1'Aréopagite a été faite, le roi franc et les moines
de I’abbaye accueilleront avec bien plus d’enthousiasme les manuscrits dont leur feront
cadeau les empereurs byzantins. Avec le manuscrit gr. 437, Michel II le Begue leur offrait
une relique de leur saint, mais ce don affirmait également le soutien de Byzance a une
thése qui élevait ’abbaye et avec elle le royaume franc au-dessus des autres grace a son
origine quasiment apostolique. L’intelligence de Louis le Pieux a été de ne pas enfermer
cette relique, mais de la faire vivre a travers les traductions latines du Corpus dionysiacum
comme nous allons le constater dans la partie suivante. En effet, le manuscrit a été
tellement manipulé lors des traductions que certains folios s’en sont détachés.

Au milieu du XII¢ siecle, le précieux manuscrit était abimé, la Théologie mystique
ainsi que trois lettres manquaient. Les moines de 1’abbayes ne se satisfaisaient plus de ce
manuscrit qui était entré dans leur collection trois siecles et demi auparavant. C’est
pourquoi, Guillaume le Mire a fait un voyage en Grece afin de rapporter a Paris des
manuscrits grecs en lien avec saint Denys I’ Aréopagite. Son but était double : rapporter
des manuscrits grecs afin d’étoffer les collections dionysiennes et trouver des documents
permettant de dater le discours sur 1I’Aréopage lors duquel Denys 1'Aréopagite a été
converti par saint Paul afin de prouver I’ancienneté de sa conversion et donc I’'importance
de Saint-Denis®. Par cette recherche, les moines de Saint-Denis ont franchi un pas dans
I’affirmation de leurs origines apostoliques puisqu’ils ne se contentent plus de I’étude des
manuscrits qu’on leur offre, mais ils prennent les devants en allant les chercher eux-

mémes en Grece afin de réécrire I’histoire de leur abbaye.

% Nebbiai-Dalla Guarda Donatella, La bibliothéque de I’abbaye de Saint Denis en France du IX® au XVIIF siécle,
p. 32.
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Enfin, c’est au XVe sieécle que le dernier manuscrit a été envoyé par un empereur
byzantin a I’abbaye de Saint-Denis. Il s’agissait d’un cadeau fait par Manuel II Paléologue
al’abbaye apres I’avoir visitée lors de son séjour a Paris en 1401-1402. C’est un manuscrit
trés luxueux mais qui n’a malheureusement pas suscité beaucoup d’intérét comparé aux
précédents manuscrits. En effet, la Renaissance avait déja commencé en Italie et on allait
Voir paraitre, un siecle plus tard, la premiere édition du Corpus dionysiacum. Cependant,
ce qui est intéressant dans ce manuscrit ce sont les peintures qui figurent au début de
I’ouvrage et en particulier la représentation du Pseudo-Denys 1'Aréopagite. Cette peinture
est sans doute une des plus anciennes représentations de I’auteur du Corpus dionysiacum
et il serait intéressant d’étudier I’influence qu’elle a exercée sur les peintres postérieurs.
On peut effectivement constater qu’au cours des siecles, Denys 1’aréopagite et le Pseudo-
Denys I'Aréopagite ont presque toujours été représentés de la méme maniere que dans ce
manuscrit, a savoir portant les habits épiscopaux byzantins, faisant le signe grec de la
bénédiction de la main droite, tenant un livre dans la main gauche et portant une auréole
au-dessus de la téte ce qui signifie que les moines de Saint-Denis ont parfaitement réussi

leur travail d’assimilation.
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3.2.Les traductions latines

Les dons et apports successifs de manuscrits a la cour du roi franc a créé un véritable
engouement pour I’étude du Corpus dionysiacum du Pseudo-Denys I'Aréopagite a Saint-
Denis. En effet, grace a la possession des manuscrits de I'cceuvre de saint Denys
I’ Aréopagite, a la connaissance de la langue de I’auteur, a la traduction et a I’étude de son
texte, les moines apportaient des preuves de la fondation de leur abbaye par un quasi-
apotre et donc de leur supériorité sur toutes les abbayes du royaume. En conséquence de
cet intérét grandissant pour les textes du Pseudo-Denys 1'Aréopagite, on a vu apparaitre
de nombreuses traductions latines du Corpus dionysiacum et 1’abbaye de Saint-Denis,
principal centre d’hellénisme dans la France médiévale, a joué un grand rdle dans ce

travail de traduction.

3.2.1. Premicere traduction du Corpus dionysiacum sous la direction d’Hilduin

Cette activité de traduction a commencé tres tot, dés le IX¢, bien que pendant
longtemps, les historiens ont douté de I’existence d’une traduction du Corpus dionysiacum
par Hilduin, abbé de Saint-Denis. Mais Gabriel Théry a prouvé dans son étude sur 1’abbé
que celui-ci avait bien fait une traduction complete de I'cceuvre du Pseudo-Denys
1'Aréopagite avant Jean Scot Erigéne. En effet, dans la Passion qu’il a rédigée au sujet de
Saint Denis, Hilduin cite plusieurs fois des passages du Corpus dionysiacum. Seulement,
la littérature médiévale ne mentionne a aucun moment cette premiere traduction de 1’abbé
de Saint-Denis. Pour trouver la réponse a ce probléeme, il est nécessaire d’étudier plus en
détail des documents contemporains d’Hilduin. Premierement, nous étudierons la lettre
Quantum muneris de Louis le Pieux, adressée a Hilduin. En effet, aprés avoir été détroné,
le roi Franc retrouve son autorité royale le 1" mars 834 a I’abbaye de saint Denis puis, un
an plus tard a Metz, une assemblée d’évéques lui rend solennellement la couronne. C’est

a cette période que Louis le Pieux demande a I’abbé Hilduin d’écrire une Passion de saint

50



Denis afin de prouver sa reconnaissance au saint patron de I’abbaye. Le roi mentionne a

cette occasion les ceuvres du saint ainsi que leur traduction latine :

« Idcirco , venerabilis custos ac cultor ipsius provisoris et adjutoris nostri,
domini Dionysii, hystoriis per interpretationem sumptum, vel quod ex libris
ab eo patrio sermone conscriptis et auctoritatis nostrae jussione ac tuo
sagaci studio interpretumque sudore in linguam nostram explicatis, huic
negotio inseri fuerit congruum, quaeque etiam in latinis codicibus jam inde
habes inventum, adjuncta ea quae in libello passionis ipsius continentur,
necnon et illa quae in tomo cartis vetustissimis armario Parisiacae ecclesiae,

sacrae videlicet sedis suae®. »

« Nous voulons te demander de rassembler en un corps pour en former
un texte suivi, tout ce que nous apprennent sur Denys les historiens
grecs connus par des traductions, d’extraire de ses livres écrits en sa
langue maternelle et exposés en notre langue, sur ’ordre de notre
autorité, par ton zele sagace et le labeur des traducteurs, ce qui sera utile
a notre but, d’insérer aussi (dans cette Vie), ce que tu as trouvé dans les
manuscrits latins, en y joignant ce qui est contenu dans le Livret de la
Passion et tout ce que tu as découvert dans les plus anciennes chartes du

chartrier de Paris, son saint si¢ge®. »

Le document présent a été probablement rédigé entre 834 et 835 puisque la
suscription de cette lettre « Chludowicus divina repropitiante clementia imperator
augustus » est celle utilisée apres la restauration de 834 et on peut penser que le roi n’a
pas attendu tres longtemps avant de prouver sa reconnaissance a son Saint. On peut voir
dans cette lettre que Louis le Pieux mentionne tres clairement une traduction déja existante

du Corpus dionysiacum, qui a été faite a I’abbaye de Saint-Denis, par Hilduin et ses

8 Monumenta Germaniae historica, Epistolae, t. V, p.326.
6 Traduction de Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. I. Hilduin, traducteur de Denys, p. 15.
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traducteurs, sur ordre du roi: « ex libris [...] auctoritatis nostrae jussione ac tuo sagaci
studio interpretumque sudore in linguam nostram explicatis ». On a donc la certitude que vers
835, I’abbé Hilduin avait déja fait une traduction latine de I’ceuvre du Pseudo-Denys
I'Aréopagite. En ce qui concerne la datation de cette traduction, Louis le Pieux affirme lui-
méme qu’elle a été rédigée sur son ordre. Comme ce dernier a commencé a régner en 814,
on peut faire une premiere datation de la traduction entre 814 et 835. Cet extrait de lettre
nous permet également d’esquisser une premiere conclusion quant a la méthode de
traduction de ce manuscrit. Louis le Pieux mentionne en effet un travail en collaboration
entre Hilduin et plusieurs traducteurs et nous verrons par la suite comment a été organisée
la traduction du Corpus dionysiacum®’.

Poursuivons ensuite avec I’étude de la réponse qu’Hilduin a faite a son roi. En effet,
Louis le Pieux lui a demandé de rédiger une Passion de saint Denis. L’abbé a donc eu la
charge de lire tous les documents en sa possession concernant le saint afin d’en tirer la

matiere premiere pour rédiger sa Passion :

« Ceterum de notitia librorum ejus quos patrio sermone conscripsit et quibus
petentibus illos composuit, lectio nobis per Dei gratiam et vestram
ordinationem, cujus dispositione interpretatos scrinia nostra eos petentibus
reserant, satisfecit. » Authenticos namque eosdem libros greca lingua
conscriptos, quando echonomus ecclesiae Constantinopolitanae et ceteri
missi Michaélis legatione publica ad vestram gloriam Compendio functi sunt,

in ipsa vigilia solemnitatis sancti Dyonisii pro munere magno suscepimus®.

« Nous avons appris a connaitre les ceuvres que Denys rédigea en sa
langue maternelle, et les destinataires pour qui il les composa, par la
lecture que nous avons faite de ces ouvrages, sur votre ordre et avec la
grace de Dieu. Ceux qui le désireront, en trouveront dans nos coffrets

une traduction faite sur votre commandement. Quant a 1’original de ces

67 Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. I. Hilduin, traducteur de Denys, pp. 14-17.
%8 Monumenta Germaniae historica, Epistolae, t. V, p.330.
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livres écrits en grec, apportés a Compiégne par I’économe de 1’Eglise de
Constantinople et les autres 1égats de Michel, il nous fut remis en présent

la veille méme de la féte de saint Denys®. »

Cette lettre d’Hilduin a Louis le Pieux confirme ce que ’on a vu dans 1’épitre
précédente, a savoir qu’il existait bien une traduction du Corpus dionysiacum avant celle
faite par Jean Scot Erigéne. Mais cette lettre nous permet en plus d’affiner la datation de
cette fameuse traduction. En effet, Hilduin ne parle pas de I’envoi des manuscrits grecs
de 758 par le pape Paul 1¢, il mentionne comme texte original le manuscrit envoyé a
Compiegne, en octobre 827. De plus, on sait qu’entre 828 et 830, Hilduin était occupé par
des intrigues politiques ot il soutenait les fils de Louis le Pieux en révolte contre leur pére.
C’est donc plus probablement entre 831, date de son retour en grace aupres du roi, et 835
que la traduction du manuscrit a été rédigée’.

Nous ignorons précisément ce qui est advenu de cette traduction. Certains extraits
nous sont connus par la Passion rédigée par Hilduin. Ce texte contient, outre les titres des
chapitres des livres de saint Denis, un long extrait de la lettre a Démophile ainsi que le
texte complet de la dixieéme lettre adressée a Jean 1’Evangéliste. Quant au texte complet,
Gabriel Théry affirme I’avoir retrouvé dans des manuscrits anonymes de Bruxelles, Paris
et Boulogne-sur-Mer”'.

Apres une étude minutieuse des erreurs dans la traduction d’Hilduin, Gabriel
Théry a reconstitué la méthode de travail utilisée par les traducteurs. En effet, il semblerait
que trois personnes travaillaient simultanément sur le manuscrit: un lecteur, un
traducteur et un copiste. Le lecteur avait d’abord la charge de choisir et de séparer les mots
entre eux. La premiere difficulté du manuscrit gr. 437 est effectivement 1’absence
d’espaces entre les mots et la majuscule ogivale penchée qui induit une confusion dans la
lecture de certaines lettres. Gabriel Théry a relevé plusieurs erreurs dues a des mauvaises

lectures du texte grec dans les traductions d’Hilduin et de Jean Scot Erigéne. Par exemple :

% Traduction de Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. I. Hilduin, traducteur de Denys, p. 19.
0 Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. I. Hilduin, traducteur de Denys, pp. 17-20.
"' Voir Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, chapitre II1.
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un IT avec un léger espace entre les traits pouvait étre lu I'l, le A et le A ont une graphie
voisine qui préte a confusion, de méme que le " et le T ; et le C et le O’>. En plus des
confusions dans la graphie des lettres, le lecteur pouvait facilement se tromper dans le
découpage de la phrase et ainsi, introduire des erreurs dans la suite de la traduction”. Le
deuxieme temps de la traduction est donc la lecture du texte a I’interprete. Ce dernier avait
la charge de traduire ce qu’il entendait et de le dicter au copiste. C’est a ce moment-la que
d’autres erreurs font leur apparition dans la traduction. En effet, le lecteur pouvait mal
prononcer le grec ou le traducteur pouvait mal comprendre le texte qu’on lui dictait et
donc il en résultait une erreur de compréhension et par conséquent une erreur de
traduction du texte. Enfin, le traducteur dictait sa traduction latine au copiste, mais la
encore des erreurs peuvent s’introduire dans la copie du texte latin. Par exemple, Gabriel
Théry a relevé que dans le chapitre III de la Hiérarchie Céleste, le mot ap0dvwc avait été
traduit par les mots multo et magis. On peut penser que le traducteur avait tout d’abord
choisi de traduire ap0ovwe par multo, puis il a changé d’avis et a préféré traduire ce mot
par magis. Le copiste n’ayant pas compris que le traducteur avait modifié sa traduction, a
recopié les deux mots. C’est la preuve qu’il y avait bien un copiste en plus du lecteur et
du traducteur puisque si le traducteur avait également été le copiste de sa traduction latine,
il se serait rendu compte de son erreur et aurait effacé le mot en trop’. Pour finir, voyons
cet exemple tres représentatif de ces fautes puisqu’il contient a la fois une erreur de lecture
et d’audition. Dans le chapitre Il de la Hiérarchie Ecclésiastigeue, nous trouvons la phrase
AN o Oeiwv eig Oela. La version d’Hilduin donne pour traduction « sed amet quibus
opitulatus est ». Cette traduction étrange s’explique par une erreur de lecture du texte : le
lecteur a lu odAa moBe1 wv e100e1a. De plus, e100e1a a été compris par le second traducteur
par eotia, du verbe éotmiaw. Ce qui a donné pour traduction finale : ohAa — sed ; Tofe1 —

amet ; WV — quibus ; e0TIX — opitulatus est”.

72 Voir les exemples dans Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, chapitre IV,
partie C.

73 Voir les exemples dans Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, chapitre V.

" Voir les exemples dans Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, chapitre VII.
> Théry Gabriel, Etudes dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, p.107.
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Nous avons donc toutes les preuves qu’une premiere traduction latine du Corpus
dionysiacum a été effectuée, des la réception du manuscrit gr. 437 a Saint-Denis, par trois
hellénistes sous la direction de 1’abbé Hilduin. Hélas, la traduction mot a mot, pratique
courante au Moyen—Age, associée aux diverses erreurs de lecture, de traduction et de
copie de la traduction latine ont rendu ce texte difficile d’acces pour beaucoup de non-
hellénistes qui n’avaient pas la possibilité de se référer au texte grec. La traduction est
restée dans I’abbaye comme le dit Hilduin dans la lettre a Louis le Pieux : « interpretatos
(illos libros Dionysii) scrinia nostra eos petentibus reserant’® », « ceux qui désirent la
consulter peuvent la trouver dans les archives de I’abbaye », ce qui laisse croire que peu
de personnes ont pu y accéder. Cette version latine des ceuvres de saint Denis est donc
passée relativement inapercue d’autant que quelques années plus tard, le roi Charles le
Chauve va demander une deuxieme traduction, cette fois a un homme nommeé Jean Scot
Erigéne, et c’est cette version qui va faire connaitre au Moyen-Age occidental la pensée
du Pseudo-Denys 1'Aréopagite. Mais reconnaissons tout de méme a Hilduin le mérite
d’avoir été le premier a traduire le Corpus dionysiacum et a initier ainsi une vague de

traductions qui va parcourir tout le Moyen-Age.

3.2.2. Traduction de Jean Scot Erigene en 867

C’est effectivement par la traduction de Jean Scot Erigéne que la pensée de saint Denis
s’est répandue dans le Moyen-Age. Cet homme est né en Irlande au début du IX® siécle,
puis il est venu en France, a la cour de Charles le Chauve vers 845. C’est a la demande de
ce méme roi que I’Irlandais a effectué une deuxieme traduction du manuscrit gr. 437, déja
traduit une premiere fois par Hilduin comme nous I’avons vu précédemment. En effet, la
version d’Hilduin étant quasiment incompréhensible le roi a eu besoin d’une nouvelle
traduction plus accessible au public. Il est difficile de dater précisément la rédaction de

cette traduction, cependant on sait avec certitude qu’elle était achevée entre 858 et 867

S Monumenta Germaniae historica, Epistolae, t. V, p.330.
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puisque Nicolas 1¢", pape a cette époque, avait écrit au roi des Francs afin de se plaindre
que la traduction de Jean Scot Erigéne n’avait pas été soumise a I’approbation de 1'Eglise

romaine”” ;

« Relatum est apostolatui nostro, quos opus beati Dionysii Areopagitae, quod
de divinis Nominibus vel caelestibus Ordinibus graeco descripsit eloquio,
quidam vir Joannes, genere Scotus, nuper in Latinum transtulerit. Quod juxta

morem nobis mitti, et nostro debuit iudicio approbari’®. »

« Il a été rapporté a notre apostolat que I’ceuvre du bienheureux Denys
I’ Aréopagite, au sujet des Noms divins ou de la Hiérarchie céleste qui a été
écrit en langue grecque, que Jean, d’origine Irlandaise a traduit
récemment en latin. Cette ceuvre doit nous étre envoyée selon la coutume

et elle aurait di étre approuvée par notre jugement”. »

Pour effectuer sa traduction Jean Scot Erigéne disposait, comme Hilduin, du manuscrit
gr. 437, recu a Saint-Denis en octobre 827. En plus de cela, I'Irlandais disposait de la
premiere traduction du Corpus dionysiacum effectué sous la direction de 1’abbé Hilduin®.
Les glossaires existant a son époque ne lui auront été d’aucune utilité puisque ceux-ci ne
comportaient ni le vocabulaire purement dionysien, ni les mots composés fréquents dans
les écrits du Pseudo-Denys I'Aréopagite®’.

Traduire le Pseudo-Denys I'Aréopagite est une charge extrémement difficile. Il faut
exprimer en latin des doctrines qui sont difficilement abordables dans le texte grec. Pour
éviter toute erreur de traduction, Jean Scot Erigéne utilise la méme méthode qu’Hilduin,
c’est-a-dire le mot a mot. La traduction de I’'Irlandais est tellement littérale que I’auteur

fait de nombreuses erreurs en restant trop proche du texte original. Le vocabulaire utilisé

77 Théry Gabriel, « Scot Erigéne traducteur de Denys », in Bulletin Du Cange, 6, 1931, p. 191.

8 Patrologia Latina, t. CXXII, col. 1025-1026, cité par Théry Gabriel, « Scot Erigéne traducteur de Denys »,
p. 191.

" Traduction personnelle.

8 Voir la comparaison minutieuse faite par Gabriel Théry entre les deux traductions dans Etudes
dionysiennes. 1. Hilduin, traducteur de Denys, pp. 163-167.

81 Théry Gabriel, « Scot Erigéne traducteur de Denys », pp. 201-202.
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est assez riche, cependant quelques erreurs apparaissent, notamment dans le découpage
des mots (£Eapxnon est lu € dpxtic €i et traduit ex principio si) ; des confusions sont faites
entre des termes phonétiquement ou graphiquement voisins (€xetv pour €xpfjv ou encore
gpavtiay pour évavtiav) ; les prépositions, conjonctions et particules sont traduites parfois
au hasard (kara est rendu par juxta, contra ou per ; ovkobv est souvent traduit par non ergo ;
v est parfois rendu par si) ; un méme mot grec peut étre traduit par différents mots latins
(kovwvia est rendu par communicatio, communio ou €ncore societas ; iEp®¢ par sacre,
sancte, pure, mirabiliter, divinitus, mire, etc.). La connaissance de Jean Scot Erigéne de la
morphologie grecque était suffisante pour effectuer une traduction de cette ampleur,
cependant elle n’était pas assez solide pour éviter certaines erreurs d’interprétation. Il lui
arrivait par exemple de prendre un verbe pour un substantif (éyvoroet de dyvoéw traduit
par ignorantiae) ou de confondre les temps et les modes®. Enfin, sa connaissance de la
syntaxe grecque était tellement malhabile qu’il a le plus souvent traduit mot a mot, au

détriment de la syntaxe latine, rendant son texte maladroit et obscur :

« A10 koi TV 0010TATEY UMV lepapxiav, 1 TEAETAPXIC iepobeoia, THg TAV
ovpaviwy lepapy1®dv VITEpKOOUioL HIUNoews afiwoaoa, Kol TAG eipnuévag
abAlovg iepapxiag VAIOIG OXNUOOL Kol HOPOWTIKKAG ovvOéoeotv O1d
TTo1KIAAON TTAPAOEDWKEY, OTTWE AVOAOYWS NUTV aOTOIg, GO TOV 1EpWTATWY
TAGOEWY, €Tl TOGC OMAGC KOi OTUTTOTATOVC AVOXOMUEV Avoywydc Kol

GPOUOIWOELC. .. »33

« Propter quod et sanctissimam nostram lerarchiam teletarchis sacrorum
positio caelestium lerarchiarum supermundana imitione dignam judicans, et
dictas immateriales lerarchias materialibus figuris et formalibus

compositionibus varificans tradidit, ut proportionaliter nobis ipsis a

82 Cappuyns Maieul, Jean Scot Erigéne : sa vie, son eeuvre, sa pensée, Bruxelles, Culture et civilisation, 1969,
pp- 138-140.
8 Théry Gabriel, « Scot Erigéne traducteur de Denys », p. 226.
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sacratissimis formationibus in simplas et non figuratas ascendamus

altitudines et similitudines... »**

« Aussi le supréme et divin législateur a fait que notre sainte hiérarchie
fit une sublime imitation des hiérarchies célestes ; et il a symbolisé les
armées invisibles sous des traits palpables et sous des formes composées
afin qu’en rapport avec notre nature, ces institutions saintement
figuratives relevassent jusqu'a la hauteur et a la pureté des types qu'elles
représentent. Car ce n'est qu'a lI'aide d'emblémes matériels que notre
intelligence grossiere peut contempler et reproduire la constitution des

ordres célestes®. »

La traduction de Jean Scot Erigéne est rendue inintelligible par le mot a mot et la pensée
du Pseudo-Denys I'Aréopagite est difficilement accessible. Le texte grec est rendu de
maniere automatique. La traduction est un calque latin quasiment parfait du texte original.
De ce fait, les particularités de la langue grecque ont échappé a I’auteur. Cependant, Jean
Scot Erigéne a fait des efforts dans le choix de son vocabulaire afin de rendre le plus
fidelement possible la pensée de Denys, mais la encore, le traducteur ne possédait pas les
connaissances philosophique, théologique et mystique nécessaires.

La traduction de Jean Scot Erigéne restera malgré tout une référence pendant tout
le Moyen-Age, méme lorsque I’on fera de nouvelles traductions du Corpus dionysiacum.
En effet, les traductions ultérieures ne seront souvent que des réécritures de la version de

Jean Scot Erigéne.

3.2.3. Traduction de Jean Sarrazin en 1166

La version de Jean Scot Erigéne est restée, pendant plusieurs siécles, la seule traduction

latine disponible pour étudier I’ceuvre du Pseudo-Denys I'Aréopagite, a tel point que I’on

% Ibid., p. 226.
% Traduction du professeur David Bouvier.
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a douté pendant longtemps de I’existence d’une traduction antérieure exécutée sous
I’autorité d’Hilduin. En effet, ce n’est qu’au XII¢ siecle qu’une nouvelle traduction, faite
par Jean Sarrazin, va s’ajouter au deux déja existantes.

Jean Sarrazin a vécu au XII* siecle, il enseignait a Poitiers, a I’époque en territoire
Anglais, c’est pourquoi on peut supposer qu’il était originaire d’Angleterre. Il a d’abord
commencé, a la demande de Jean de Salisbury, par faire un commentaire de la traduction
latine érigénienne de la Hiérarchie Céleste avec pour objectif de rendre cette derniere plus
intelligible. Devant I’ampleur du travail a fournir, Jean Sarrazin s’est arrété au premier
livre de la Hiérarchie Céleste et a décidé de réécrire completement, vers 1166, la traduction
de son prédécesseur. On peut supposer que Jean Sarrazin a voulu commenter le Pseudo-
Denys 1'Aréopagite afin de rendre le Corpus dionysiacum accessible a ses contemporains.
En effet, les théologiens du XII¢ siecle ne sont plus capables de comprendre le grec et la
traduction de Jean Scot Erigéne, de par sa lecture difficile, ne peut étre comprise que par
un helléniste®®.

C’est donc en s’appuyant sur la traduction de Jean Scot Erigéne que Jean Sarrazin
a établi une version plus claire du Pseudo-Denys I'Aréopagite. Mais pour repérer et
corriger les fautes de I'Irlandais, Jean Sarrazin a di également consulter le texte grec
original. Contrairement a Hilduin et Jean Scot Erigéne, Jean Sarrazin n’a pas travaillé sur
le manuscrit gr. 437, mais sur un manuscrit anastasien en écriture cursive. Il se peut que
ce soit un choix de Jean Sarrazin de travailler sur le manuscrit d’Anastase qui était plus
simple a lire grace a I’écriture cursive. Cependant il est plus probable qu’il ait voulu
étudier le manuscrit gr. 437 qui servit 4 la traduction de Jean Scot Erigéne mais les moines
de Saint-Denis n’accordaient que tres difficilement a une personne extérieure a leur
abbaye I’acces a leur précieuse relique. En effet, au moment ou Jean Sarrazin commence
sa traduction, Guillaume le Mire n’a pas encore rapporté le manuscrit gr. 933 de
Constantinople. Il suffit de comparer la traduction de Jean Scot Erigéne avec la réécriture

de Jean Sarrazin pour constater que les deux hommes ont travaillé sur des manuscrits

8 Théry Gabriel, « Documents concernant Jean Sarrasin réviseur de la traduction érigénienne du Corpus
dionysiacum », in Archives d’Histoire doctrinale et littéraire du Moyen-Age, t. 18, 1950, pp. 47-50.
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différents. Plusieurs passages montrent effectivement une différence de traduction, il peut
s’agir de la volonté de Jean Sarrazin de rendre une version claire de Jean Scot Erigéne,
mais parfois le texte de ce dernier est suffisamment compréhensible et cette différence de
traduction ne présente aucune justification, excepté celle d’une différence de vocabulaire
dans le manuscrit grec lui-méme®’.

La traduction du Corpus dionysiacum existant déja, Jean Sarrazin n’avait pas besoin
d’en faire une nouvelle, seulement d’améliorer celle de Jean Scot Erigéne. Un de ses
premiers objectif est d’enlever tous les termes grecs non traduits et de les remplacer par
leur équivalent latin afin de latiniser au maximum I’ceuvre du Pseudo-Denys I'Aréopagite.
Ensuite, il va simplifier la syntaxe de la traduction. Comme nous 1’avons constaté
précédemment, Jean Scot Erigéne a conservé fidélement la syntaxe grecque, au risque de
rendre son latin incompréhensible. Grace a cette réécriture, Jean Sarrazin va privilégier
le sens du texte et rendre la traduction latine compréhensible aux non-hellénistes®®.

La traduction de Jean Sarrazin aura eu un certain succes car ¢’est désormais sur sa
version que les futurs traducteurs vont s’appuyer et non plus sur celle de Jean Scot
Erigéne. La réécriture de Jean Sarrazin est bien plus compréhensible a tel point que méme
des non-hellénistes peuvent 1’étudier. C’est ce que nous verrons ensuite avec les

traductions de Robert Grosseteste et de Thomas Gallus.

3.2.4. Traductions de Robert Grosseteste et de Thomas Gallus

La traduction de Jean Scot Erigéne et surtout la réécriture de Jean Sarrazin ont eu une
grande influence sur les réécritures ultérieures. En effet, les auteurs s’appuieront tous sur
ces textes pour s’aider dans leur tache. C’est le cas de Thomas Gallus et de Robert

Grosseteste, tous deux ont vécu entre la fin du XII¢ siecle et le milieu du XIII® siecle.

87 Ibid., pp. 58-61.
88 Ibid., pp. 61-68.

60



Thomas Gallus, a été d’abord chanoine a I’abbaye de Saint-Victor de Paris puis
abbé, il mourra en exil en 1246. Son texte, Compendiosa Extractio écrit en 1238, n’était pas
un commentaire du Corpus dionysiacum, ni une nouvelle traduction ou réécriture, mais
un ouvrage abrégé de I’ceuvre du Pseudo-Denys 1'Aréopagite d’apres sa lecture de Jean
Sarrazin. Thomas Gallus ne connaissait pas le grec et ¢’est donc par 1’étude de la traduction
latine de Sarrazin qu’il a parfois paraphrasé, parfois abrégé le texte, donnant une version
de son interprétation personnelle et dégageant ce qui lui parait étre 1’idée maitresse du
texte. Le Compendiosa Extractio a eu un certain succes puisqu’on le trouvait dans plusieurs
manuscrits adjoint a la version de Jean Sarrazin. Ensuite, Thomas Gallus a poursuivi son
travail avec les Explanationes entre 1241 et 1244 qui sont des commentaires basés
également sur Jean Sarrazin®.

Robert Grosseteste, quant a lui, était évéque de Lincoln et a fait une nouvelle
traduction du Corpus dionysiacum entre 1239 et 1243. L’évéque voulait rendre a la fois la
mens auctoris et venustas sermonis, ¢’ est-a-dire la pensée de 1’auteur et la beauté du style.
Seulement, Robert Grosseteste n’avait pas les connaissances grecques suffisantes pour
effectuer une telle traduction seul. C’est pourquoi, il s’est entouré d’adjoints d’origine
grecque pour l’aider dans son travail. Dans sa traduction, Robert Grosseteste n’hésitait
pas a faire du mot-a-mot et respectait le plus possible les tournures de phrase du Pseudo-
Denys I'Aréopagite ainsi que ses hellénismes. Comme Thomas Gallus, Robert Grosseteste
s’est aidé des versions de Jean Scot Erigéne et de Jean Sarrazin. Le résultat est une
traduction trop littérale et bien moins élégante qu’il le voulait. Elle est moins claire que

celle de Jean Sarrazin, cependant elle est bien plus fidele au texte.

% Dondaine Hyacinthe-Francois, Le Corpus dionysien de 'université de Paris au XIII siécle, Rome, Editions
d'histoire et de littérature, 1953, p. 31.
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3.2.5. Conclusion

Plusieurs traductions se sont succédées au cours des siecles, la nouvelle remplacant a
chaque fois I’ancienne. Cependant, les raisons de ces traductions ont évolué avec le temps.
En effet, 1a premiere traduction latine, faite sous la direction d’Hilduin peu de temps apres
I’arrivée a I’abbaye de Saint-Denis du manuscrit gr. 437, avait pour but de faire connaitre
I’ceuvre de Denis : ce personnage qu’Hilduin présentait a la fois comme Saint de leur
abbaye, mais aussi converti de Saint Paul a Athénes et enfin auteur du Corpus dionysiacum.
L’objectif de I’abbé et, a travers lui, du roi franc, était moins de répandre les idées
théologiques du Pseudo-Denys I'Aréopagite que de faire connaitre 1’origine presque
apostolique de I’abbaye. De plus, la premiere traduction des ceuvres de 1’auteur grec
coincide avec la rédaction d’une Passion par Hilduin dans laquelle I’abbé assimile pour la
premiere fois les trois figures de Denis en une seule, comme nous I’avons vu dans la
deuxieme partie de ce mémoire. Cependant, les erreurs dues aux conditions de traduction
avec trois collaborateurs ont rendu le texte final presque indéchiffrable et la version
d’Hilduin n’a jamais été exploitée, a tel point qu’elle a bien vite été oubliée au profit de la
traduction de Jean Scot Erigéne.

En effet, quelques années seulement apres la premiere traduction d’Hilduin, Jean
Scot Erigéne se voit & nouveau confier la mission de traduire en latin et de rendre
intelligible le Corpus dionysiacum. L’enjeu est de taille pour le roi Charles le Chauve : en
traduisant le manuscrit gr. 437 du Pseudo-Denys 1'Aréopagite dans I’abbaye de Saint-
Denis, le roi montrait qu’il était I’héritier de la tradition chrétienne en appuyant son dire
sur une véritable relique contrairement a d’autres légendes d’apostolicité qui se fondaient
sur des récits hagiographiques. Effectivement, le manuscrit, recu des mains méme des
ambassadeurs de I’empereur byzantin, a été immédiatement entreposé dans I’abbaye et
conservé comme une relique. De ce fait, les religieux de Saint-Denis devenaient les
détenteurs d’une tradition dont eux-seuls avaient la clé : la connaissance de la langue
grecque. Cette connaissance permettait aux moines de I’abbaye et au roi Franc d’affirmer

leur supériorité tant culturelle, que doctrinale ou politique. La traduction de Jean Scot
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Erigéne avait donc pour but de faire connaitre 4 I’Occident latin le Corpus dionysiacum. La
version de I'Irlandais est de ce point de vue un succes dans la mesure ou c’est cette
traduction latine qui sera utilisée comme base de travail pour de nombreuses personnes a
travers les siecles.

La version de Jean Scot Erigéne est restée la seule traduction latine pendant
plusieurs siecles avant que Jean Sarrazin ne cherche alI’améliorer davantage au XII° siecle.
La raison en est que la connaissance du grec s’était détériorée en trois siecles et il n’était
plus possible pour les théologiens de cette époque de comprendre la traduction latine de
Jean Scot Erigéne tant elle était littérale et remplie d’hellénismes. Il était donc nécessaire
de réviser cette version bien connue, mais devenue indéchiffrable. On constate a cette
occasion que I’abbaye de Saint-Denis ne possédait plus I’exclusivité des traductions du
Corpus dionysiacum et que I’objectif n’était plus de revendiquer une supériorité sur les
autres abbayes, mais d’étudier le texte pour lui-méme. De plus, Jean Sarrazin n’a pas pu
faire sa traduction sur le manuscrit gr. 437 car a cette époque-la il était déja lacunaire ce
qui a introduit des différences entre sa traduction et celle de Jean Scot Erigéne. A partir du
XII¢ siecle, c’est la version de Jean Sarrazin qui va devenir le texte de référence et qui va,
a son tour, faire I’objet de réécriture, notamment de la part de Robert Grosseteste et de

Thomas Gallus.
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3.3.La liturgie grecque a Saint-Denis

3.3.1. Les messes grecques en France au Moyen-Age

Les moines de Saint-Denis avaient trois objectifs durant le Moyen-Age : récolter des
manuscrits grecs en rapport avec saint Denys 1’ Aréopagite afin d’attester de la véracité de
leur these ; établir des traductions de son ceuvre pour la faire connaitre a I’Occident latin ;
et enfin, mettre en place une messe grecque afin de célébrer la cérémonie dans la langue
sacrée de leur saint.

En effet, nous allons voir que les premieres messes grecques sont attestées a
Saint-Denis a partir du IX°© siecle, soit a I’époque de I’arrivée a I’abbaye du manuscrit
envoyé par Michel II le Begue. Les moines de Saint-Denis n’étaient pas les premiers a
avoir instauré une messe grecque dans leur église puisqu’il y a eu, des le IX® — X¢ siecle
un véritable engouement pour la liturgie grecque dans les centre religieux francais. Au X©
— XI¢ siecle, on chantait dans une église indéterminée de France le tropaire Mvpoig
maporkfoag en ’honneur de saint Nicolas évéque de Myre. Dans une autre église, au IX®
siecle, on avait traduit du latin en grec toutes les prieres de la messe grégorienne du
dimanche de Paques, le Resurrexi et les chants de I’ordinaire. Ces prieres ont toutes été
écrites avec I’alphabet latin, preuve que les moines de cette église ne connaissaient pas
I’alphabet grec, mais qu’ils tenaient tout de méme a dire leur messe en langue grecque.
Au XI¢ siecle, a Nevers, on chantait en grec plusieurs prieres de la Pentecote, notamment
deux pieces du Propre et les pieces de 1’ordinaire, sauf I’Agnus Dei. Ces prieres ont été
traduites en grec, mais écrites en caracteres latins®. Enfin, on retrouve quelques versets
alléluiatiques Occidentaux traduits en grec. Pour la féte de saint Marc, le verset
alléluiatique Justus ut palma florebit, et sicut cedrus multiplicabitur a été traduit : [D]icheos
0s phenis a te sis ossis kedros pli on te se te. Pour la féte de saint Denys 1'Aréopagite, on a

également traduit au XI¢ siecle en grec le verset latin Clamaverunt justi, et Dominus

% Huglo Michel, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis » in J. Westrup (éd.), Essays presented to E.
Wellesz, Oxford., 1966, p. 75.
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exaudivit eos, et ex omnibus tribulationibus eorum liberavit eos Dominus en : [E] kekrasan di
kei keo kyrrios ysu kusen autos ke ek pasanton tytypseon auton elysato autos kyrrios. Un
troisieme verset alléluiatique est assigné a la huitieme messe du dimanche apres la
Pentecdte et est encore une fois traduit du latin : Exultate deo adiutori nostro, iubilate deo
iacob, sumite psalmum iocundum cum cithara, en grec : Agalliaste totheo thobortho imon
alazate totheo iacob labete psalmum phermon metachitara®'.

Ces différents exemples montrent la fascination des religieux Occidentaux pour
les messes grecques, mais ils prouvent également 1’ignorance de cette langue pour ces
églises qui écrivaient les messes grecques en caracteres latins afin qu’elles puissent étre

lues par tous a défaut d’étre comprises.

3.3.2. Les premiceres traces de liturgie grecque a Saint-Denis a partir du IX® siecle

C’est dans ce contexte d’hellénisation des prieres que les moines de I’abbaye de Saint-
Denis ont, eux aussi, commencé a introduire de la liturgie grecque dans leur messe donnée
al’origine entierement en latin. La principale différence est que ces derniers connaissaient
la langue grecque et pouvaient justifier de cette influence hellénique par une volonté de
rapprochement avec saint Denys 1'Aréopagite.

L’introduction a Saint-Denis de prieres grecques dans la messe donnée a I’origine
entierement en latin date de la seconde moitié€ du IX® siécle. En effet, on retrouve dans un
sacramentaire, copié au IX® siecle dans I’abbaye Saint-Amand-en-Pévele a I’intention de
I’abbaye de Saint-Denis, quatre prieres latines avec la traduction grecque en interligne
écrite en caracteres latins. Ce manuscrit est conservé a la Bibliotheque nationale de France
sous la cote lat. 2290, on peut y trouver le Gloria in excelsis, le Credo, le Sanctus et I’ Agnus

Dei dont voici les incipit :

« Fol. 7 v°. Gloria in excelsis Deo et super terram pax in hominibus bonae

voluntatis...

I Brou Louis, « Les chants en langue grecque dans les liturgies latines », Sacris erudiri, 1948, pp. 174-175.
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Doxa in ypsistis Theo ke epi gis irini, en antropis eudokia...
Fol. 7 v°. Credo in unum Deum patrem omnipotentem...
Pisteugo is ena Theon patera pantocratora...

Fol. 8 v°. Sanctus, sanctus, sanctus, Dominus...

Agios, agios, agios, Kyrios...

Fol. 8 v°. O amnos tu Theu, o eron tas amartias tu kosmu, eleison imas®>. »

Ce n’est pas le seul manuscrit ou I’on peut trouver ces prieres latines avec leur
traduction en grec. En effet, dans un autre sacramentaire du XI°¢ siecle copié pour I’abbaye
de Saint-Denis (lat. 9436 de la Bibliothéque nationale de France), on retrouve ces quatre
meéme textes liturgiques plus le Kyrie eleyson, mais accompagnés en plus d’une notation
de la musique en neumes. Henri Omont signale également dans son article le Gloria et le
Credo en grec dans des sacramentaires de Saint-Amand (IX® siecle), de Saint-Gall (XI¢
siecle) et de Tournai (IX®¢ siecle), le Pater et le Credo en grec également dans un
sacramentaire francais du VII® ou du VIII® siécle, enfin, on trouve une nouvelle fois le
Credo dans un sacramentaire d’ Angouléme du IX¢ siecle. Ces derniers exemples prouvent
qu’il n’est pas rare de trouver des textes de I’ordinaire de la messe donnés en grec. En
effet, on connait d’anciennes coutumes qui consistaient a utiliser la langue grecque lors
de certaines fétes religieuses : par exemple on chantait le Gloria et le Credo en grec aux
messes de Noél et de Paques a Rome. Ce n’est donc pas une habitude initiée a I’abbaye de
Saint-Denis, ce n’est pas non plus un usage réservé a cette abbaye. De plus, il semble que
les moines de Saint-Denis du IX¢ siecle ne chantaient pas les pieces de I’ordinaire en grec
bien qu’on en trouve les traductions dans des sacramentaires de I’abbaye. En effet, le
manuscrit lat. 9436 ne mentionne pas 1’usage de la langue grecque dans le détail de la
liturgie de 1’abbaye donné aux folios 107 et 108 v°%*. Cela signifie que 1’utilisation du grec
a la place du latin pour chanter certaines pieces de I’ordinaire était un usage relativement

courant dans les églises occidentales entre le IX® et le XI¢ siecle. Ce n’est pas pour autant

92 Omont Henri, « La messe grecque de Saint-Denis au Moyen-Age », p. 178.
% Ibid., pp. 178-179.
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une preuve que les messes étaient données en grec a I’abbaye de Saint-Denis car nous
n’en trouvons pas de témoignage. Enfin, il n’y a aucun lien entre les quelques prieres
latines traduites en grec dans les manuscrits de Saint-Denis qui datent du IX® siecle et
I’arrivée a I’abbaye en 827, du manuscrit gr. 437 du Corpus dionysiacum. Malgré une
connaissance du grec ancien a ’abbaye et 1’assimilation de saint Denis avec Denys
I'Aréopagite, les moines de Saint-Denis n’ont pas encore privilégié le latin au grec pour
dire leur messe. La présence du grec aussi tot dans les messes du Moyen-Age occidental
se justifie par le fait que le grec ancien bénéficiait, avec I’hébreu et le latin, du prestige des

trois langues sacrées.

3.3.3. La messe grecque a Saint-Denis au XIII¢ siecle

Il y a donc eu une premiere étape d’introduction de la messe grecque a Saint-Denis avec
les prieres latines de I’ordinaire de 1a messe traduites en grec. La seconde étape de la messe
grecque a I’abbaye est I’introduction de la langue grecque dans la messe de 1’octave de
saint Denis. Cet usage de la langue grecque nous a été transmis par deux manuscrits de
I’abbaye de Saint-Denis rédigés au XIII® siecle : le manuscrit latin 976 conservé a la
Bibliotheque nationale de France et le manuscrit 526 conservé a la Bibliotheque
Mazarine®. Je donne ici le texte du manuscrit lat. 976, le texte du manuscrit 526 de la
Bibliothéque Mazarine ne différe que trés peu et les variantes entre les deux manuscrits

sont détaillées par Michel Huglo® :

«Ad missam tres cantores. Officium in Greco: Zeuete agallya. Sex
procedentes. Y. Zeuete agallia. Doxa Patri. Kyrie, fons bonitatis. Post
incipiat sacerdos : Doxa en ipsistis. Oratio Protegat nos, Domine, sepius.
Prima epistola legatur in greco, alia in latino : Stans Paulus. R Fobite thon

Kyrion. W Ide ekzetontes, a IlI. Alleluia. Ekekraxan dykei, a I11I’". Sequentia :

% Ibid., pp. 179-180.
% Huglo Michel, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis », p. 76.
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Gaude prole. Ante Euvangelium antiphona : O beate Dyonisi. Post legatur
Euvangelium in Greco, alia in latino : Videns lhesus turbas. Dicatur
Phisteuo, quod est Credo, etiam si Dominica non fuerit. Offertorium : Y ta
Cherubyn. Sanctus, Agyos, agyos. Agnus, o agnos tou Theu, et Agnus Dei,
III. Communio : Psallate Ysu, Postcommunio : Sumpsimus, Domine, pignus.

Ite missa est. Sicut angelorum®®. »

« A la messe, trois chantres. L’office est en grec : Zeuete agallya. Six
(chantres) poursuivent. Verset. Zeuete agallya. Doxa Patri. Kyrie, fons
bonitatis. Apres le prétre commence : Doxa en ipsistis. Oraison : Protegat
nos, Domine sepius. L’ épitre est lue d’abord en grec, ensuite en latin :
Stans Paulus. Graduel : Fobite thon Kyrion. Verset. Ide ekzetontes, par trois
(chantres). Alleluia : Ekekraxan dykei, par quatre (chantres). Séquence :
Gaude prole. L antienne avant I’Evangile : O beate Dyonisi. Aprés on lit
I’Evangile en grec, puis en latin : Videns Ihesus turbas. On dit le Phisteuo
qui est le Credo, méme si on n’est pas dimanche. L’offertoire : Y ta
Cherubyn. Sanctus : Agyos. Agnus : o agnos tou Theu, et Agnus Dei trois
(chantres). Communion : Psallate Ysu. Postcommunion : Sumpsimus,

Domine, pignus. Ite missa est. Sicut angelorum®’. »

Comme je le précisais précédemment, les différences entre le manuscrit 525 de la
Bibliotheque Mazarine et le manuscrit 976 de la Bibliotheque nationale de France sont
minimes. On peut cependant en relever quelques-unes : la séquence plus ancienne du
manuscrit 526 Superae armoniae est remplacée dans le manuscrit 976 par Gaude prole qui
est une séquence plus récente que 1’on retrouvera dans la liturgie grecque du XVIII®
siecle ; la prescription du Credo est différente dans les deux manuscrits puisque celui de

la Bibliotheque Mazarine prescrit le Credo seulement si ’octave tombe un dimanche

% Transcription du Manuscrit latin 976, fol. 137 et v° par Henri Omont dans « La messe grecque de Saint-

Denis au Moyen-Age », p. 180.
7 Traduction personnelle.
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tandis que celui de la Bibliothéque nationale de France le prescrit, que I’octave tombe ou
non un dimanche. Sur la base de ces deux grandes différences, Michel Huglo conclut que
le manuscrit 526 de la Bibliotheque Mazarine est plus ancien que le manuscrit 976 de la
Bibliothéque nationale de France®.

Ces deux manuscrits nous fournissent donc la liste des prieres données lors de
I’octave® de saint Denis. On retrouve les cinq piéces de 1’ordinaire de la messe chantées
en grec : le Kyrie, avec le trope fons bonitatis ; le Doxa en ipsistis qui est le Gloria in excelsis ;
le Phisteuo qui est le Credo ; I’Agyos qui est le Sanctus ; 1’0o agnos tou Theu qui est I’ Agnus
Dei. Nous avons retrouvé toutes ces priéres en grec dans des manuscrits du Moyen-Age,
dont deux proviennent de Saint-Denis : les manuscrits latins 9436 et 2290, dont j’ai déja
parlé précédemment, tous deux sont conservés a la Bibliotheque nationale de France.
L’attestation de ces prieres dans des manuscrits sandionysiens et frangais signifie qu’il
n’y a pas d’innovation dans 1’utilisation des piéces de 1’ordinaire'™ en grec dans une
messe. Il s’agit seulement de I’introduction de ces prieres dans I’octave de saint Denis
alors qu’auparavant, la messe du 16 octobre était dite en latin uniquement.

Pour le propre de la messe cependant, les prieres viennent presque toutes du
répertoire grégorien, traduites en grec. L’introit et le verset qui commencent tous deux
par Zeuete agallya sont difficiles a identifier. Il pourrait s’agir de Venite exultemus ou de
Venite adoremus. Zeuete viendrait du mot grec dedte, adverbe qui se traduit par « allons ! »
et agallya viendrait de dyoAlacopeda, du verbe dyariido qui signifie « se réjouir ». Huglo
Michel a étudié ces différentes hypothéses mais reconnait lui-méme qu’aucune de ces
solutions ne convient tout a fait'”'. Apreés I’introit on chante la traduction grecque du Gloria
patri. Pour I’oraison, le prétre récite le Protegat nos, Domine sepius en latin. On retrouve
cette priere pour 1’octave de saint Denis dans le manuscrit latin 9436 au folio 108 v°. Le

Stans Paulus correspond au Livre des Actes des apdtres chapitres 17, 22-34 qui raconte la

% Huglo Michel, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis », p. 76.
% Ce sont les huit jours qui suivent une grande féte liturgique.

10011 s’agit de I’ensemble des priéres et parties invariables de la messe.
1% Huglo Michel, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis », p. 77.
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conversion de Denys I'Aréopagite par Saint Paul. Pour le graduel'”?, on dit le Timete
Dominum en grec, on trouvait déja cette priere donnée en latin le jour de I’octave de saint
Denis dans le manuscrit latin 9436, folio 108 v°. Puis on donne le verset Ide ekzetontes.
Ensuite 1’Alleluia est le Clamaverunt chanté en grec. La séquence et I’antienne sont
données en latin avec le Gaude prole et le O beate Dyonisi. L’évangile vient ensuite avec le
Videns Ihesus turbas donné en grec, puis en latin. Cette priére vient de I’Evangile de Jésus-
Christ selon saint Matthieu, chapitre 5, 1-12. Pour I’offertoire'® on chante I’Hymne des
Chérubins en grec. Ensuite vient le Psallate Ysu qui est difficile a identifier, mais qui ne
correspond pas a I’incipit de la communion grégorienne : Posuerunt mortalia que 1’on
retrouve dans les messes du 16 octobre entre le XI¢ et le XIII° siecle. La postcommunion'™
nous donne le Sumpsimus, Domine, pignus que 1’on retrouve également en latin dans le
manuscrit 9436 au folio 109 r°, puis I’ Ite missa est et enfin le Sicut angelorum'®.

La liste des prieres données lors de I’octave de saint Denis que I’on trouve dans des
manuscrits datant du XIII¢ siécle prouve qu’a cette époque la messe du 16 octobre était

donnée en grec, a I’exception de quelques chants.

3.3.4. Lamesse grecque a Saint-Denis au XIV* siecle

Une nouvelle étape dans 1’utilisation de la langue grecque pour les messes de 1’abbaye de
Saint-Denis est marquée par ’ajout, au XIV® siecle dans un manuscrit du IX° siecle, de
plusieurs feuillets contenant des textes grecs, pour différentes fétes de I’année. 11 s’agit du
manuscrit de I’Evangile de saint Luc, conservé a la Bibliothéque nationale de France sous
la cote lat. 9387, copié au IX* siecle en minuscule d’argent sur parchemin pourpré. Les

feuillets 153 a 161, insérés au milieu du manuscrit, ont été copiés en minuscule d’or, sur

12 Texte bref Iu ou chanté 4 la messe en réponse i la premiére lecture. Le graduel est situé entre I’Epitre et
I’Evangile. Aujourd’hui, il est remplacé par un psaume.

103 C’est un ensemble de rites et de priéres qui accompagnent la bénédiction du pain et du vin.

104 Priere d'action de graces que le prétre dit ou chante aprés la communion.

195 Huglo Michel, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis », pp. 77-80.
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un parchemin imparfaitement pourpré!®. Les textes rajoutés a I’Evangile de saint Luc sont

des épitres et des évangiles pour les grandes fétes de I’année, en voici les incipit :

«Fol. 153. In natali Domini Epistola. 11pog ‘EBpéovg 'Emotoific [Taviov
GITO0TOAOV TO Avayvooud. ITwAvuepdg ko TTOAVTPOTTEG. ..

Fol. 154. In nativitate Domini Euvangelium. Yopna opOn dkobowuev €k TOD
katd Twavvnv ayiov Evayyehiov 10 dvayvooua. 'Ev dpxi fiv 6 Aoyog, kai 0
Aobyog...

Fol. 154 v°. Epistola in dedicacione Ecclesie. I1pog KopivOnouvg EmoTtohf|g
[Taviov drrooTo oL TO Avayvooua. Adehpoi, EkaoTtog idtov...

Fol. 155. In dedicacione ecclesie Sancti Dyonisii Euvangelium. Lopno 6pon
axobowuev €k Tod katd Aovkav ayiov Evayyeliov 10 dvayvooua. Td képm
gkive etrev 6 Tnoovg Toic nadnToic avtod. Ovk 0Tt Sevdpov. ..

Fol. 155 v°. In die Resurrectionis Domini, ad missam, Epistola. T1po¢
KopivBiovg émotoriic [Tadhov drmootorov 1O dvayvoouda. Ader@ol, unkpa
Coun drov...

Fol. 155 v°. Euvangelium. Yogia 6pOn dxobowuev €k Tod katd Mapkov
ayiov Edayyehiov 10 avayvooua. Kai diayevouévov 1o caffarov Mapia. ..
Fol. 156. In die Penthecosten, ad missam, Epistola. Tlpafewv T®V ayiov
ATOOTOAWV TO dvayvooua. T ocvuminpoiocOon v Nuépav Ti¢ [levinkooTiic
MoV TTAVTEC Ol ITOOTOMOL. ..

Fol. 157. In die Penthecosten Euvangelium. Yogia 6pOn dkovowuev €k TOD
katd Toavviv ayiov Edayyehiov 10 dvayvooua. Td kaipe éxeive etmev 0
Kipiog 1oic €avtod padntoug. ‘Eav Ti¢ dyorta pe. ..

Fol. 157 v°. In festo sancti Dyonisii Areopagite Epistola. I1pa&ewv T®dv dyiwv

AToOoTOAWV TO dvayvooua. Ev Toic nuépoug xivoug otadng 6 IoadAog...

1% Omont Henri « La messe grecque de Saint-Denis au Moyen-Age », p. 182.
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Fol. 158 v°. In die sancti Dyonisii Euvangelium. Lo@iot 0pO1| AkoDoOWUEY §k
ToD kotd Aovkav ayiov Edayyehiov 10 dvayvooua. Td kaipm ékeive €otn O
‘Ifjoovg £t TomoL TTEdivov. ..

Fol. 159. Item, Euvangelium. Yopna 6pon dkovowuev &k Tod kotd Mabéov
ayiov Evayyehiov 10 davayvoopa. T kaipm ékeive mkololOnoav Td
Y1009...

[Les deux textes suivants sont en écriture plus récente :]

Fol. 159 v°. ’Ex 1oic Bifrov ) Xopiag O avayvwoua. Mak&plog avip. ..
Fol. 159 v°. ’Ex 100 karo Mabéov ayiov Evayyehiov 10 davayvooua.

Koarauadeton T kpiva 700 dytod..." "7 »

On peut donc constater qu’au XIVe siecle on donnait en grec les épitres et les évangiles a
Noél, a I’anniversaire de la dédicace de I’abbaye, a Paques, a la Pentecote et a la féte de
saint Denis. Le plus intéressant est la volonté des moines du XIVe siecle de faire croire que
les feuillets sur lesquels se trouvent ces prieres datent du IX© sieécle en les ajoutant dans
un manuscrit de cette époque. Pour cela, les moines ont pris la peine de pourprer le
parchemin de sorte a rendre les feuillets identiques a ceux du manuscrit lat. 9387. On peut
penser que les moines de I’abbaye ont essayé de prouver que 1’'usage du grec lors des

messes remontait a une époque bien plus ancienne qu’en réalité.

3.3.5. La messe grecque a Saint-Denis au XVII® siecle

3.3.5.1. L’édition de la nouvelle messe grecque au XVII siecle

Il semble que la tradition de 1a messe grecque pour I’octave de saint Denis s’est conservée

jusqu’au XVII© siecle puisque Dom Jacques Doublet I’atteste en 1625 :

« Es festes solennelles, I’on chante double épistre et double évangile,

I’un en latin, ’autre en grec, et ce, en commémoration de I’ Apostre de

97 Ibid., pp. 182-183.
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France, sainct Denys 1’ Aréopagite qui estoit grec de nation...Le jour de
I’octave de la feste de sainct Denys, I’on chante toute la messe en grec,

mesme le célébrant chante le Gloria in excelsis et le Credo en grec'®. »

En 1658, Robert III Ballard édite le texte grec de la messe avec une notation musicale en
neumes sous le titre Missa in octava S. Dionysii areopagitae, et sociorum martyrum. Ad usum
regalis ecclesiae ejusdem S. Dionysii in Francid, ordinis S. Benedicti, congregationis S. Mauri,
mais il s’agit d’'une nouvelle messe que nous allons étudier dans les pages suivantes, en
nous basant sur le manuscrit 4465 de la Bibliotheque Mazarine. Ce manuscrit va nous
permettre d’étudier la tradition de la messe grecque qui 8’ est transmise au sein de I’abbaye
bien aprés le Moyen-Age. En effet, les moines de la congrégation de Saint-Maur s’étaient
installés a Saint-Denis quelques années auparavant, en 1633 et ¢’est sans doute a eux que

I’on doit cette nouvelle messe grecque.

3.3.5.2.  Le manuscrit 4465 de la Bibliotheque Mazarine

Le manuscrit que je vais étudier plus en détail est référencé sous la cote 4465 a la
Bibliothéque Mazarine de Paris. C’est un manuscrit sur parchemin qui mesure 763 mm
sur 587 et qui comprend douze feuillets. Il a été copié a I’abbaye de Saint-Denis au XVIII®
siecle sur le modele du livre Missa in octava S. Dionysii areopagitae, et sociorum martyrum
édité en 1658. Le texte est la messe grecque pour ’octave de saint Denys I’ Aréopagite avec
les partitions en neumes. Ce manuscrit est a I’usage des chantres tandis qu’il existe un
deuxiéme manuscrit qui est a I’'usage du célébrant (Bibliotheque Mazarine, 452). Le
copiste a une écriture tres claire et réguliere, parfaitement lisible. Il a utilisé trois types de

ligatures :

- 8 pour ov

18 Histoire de I’abbaye de St-Denis en France et de ses antiquités, Paris, 1625, pp. 361 et 366, cité par Michel
Huglo, « Les chants de la Missa Greca de Saint-Denis » op. cit., p. 81.
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- S- pour ot

- LI pour vt
Chaque étape de la messe est introduite par son nom latin écrit en rouge : introitus (introit),
graduale (graduel), sequentia (séquence), symbolum (symbole), offertorium (offertoire),
sanctus, ad elevationem (élévation), benedictius (bénédiction), agnus, communio
(communion). Au-dessus de chaque ligne de texte, se trouve la partition de musique
correspondante, notée en neumes. A la fin du manuscrit se trouve un papier qui a été
rajouté postérieurement et par une autre personne que le copiste. Il s’agit des réponses
données par I’assemblée aux adresses du prétre pendant la messe, traduites en grec, avec
la notation neumatique au-dessus de chaque phrase et le texte latin inscrit dans la marge

de gauche.
« Amen
Et cum spiritu tuo

Kai peta mvevuarog oov

Habemus ad Dominum
"Exouev mpog 1OV KOp1ov

Dignum et justum est
A&ov xai dikouodv Eoti
Sed libera nos a malo
AM\apvoar UAg Ao Tov ToVNPoD »

Il y a d’abord le « Kai petd mvevpatog oov » traduction de « Et cum spiritu tuo » donné en
réponse a « dominus vobiscum », puis « "Exouev tpog 10v kUp1ov » traduction de « Habemus
ad Dominum » en réponse a « Sursum corda », enfin « A&iov xai dikouov ot » traduction

de « Dignum et justum est » en réponse a « Gratias agamus Domino Deo nostro ». Puis il y a
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le dernier vers du Notre Pere en latin avec sa traduction grecque. Est-ce que cela signifie
que le prétre disait les phrases en grec et qu’on lui répondait en grec lors de ’octave de
saint Denis ? Ce n’est pas impossible, sinon quel aurait été 1’intérét de rajouter ce papier a
la fin du manuscrit si ce n’est pour que le chantre de la messe ait a sa disposition la
traduction grecque des réponses a donner aux adresses du prétre ?

On serait tenté de se demander pourquoi les religieux de Saint-Denis ont rédigé un
manuscrit au XVIII® siecle. Il est fort probable que ce soit pour les mémes raisons qui les
ont poussés a rédiger une « nouvelle » messe en grec pour ’octave de la saint Denis :
donner une impression d’ancienneté a une liturgie relativement récente. Une personne
qui ne se méfierait pas pourrait se laisser prendre au piege. Seulement, quand on étudie
attentivement le manuscrit et le texte qu’il contient, on se rend compte que le manuscrit
ne date pas du Moyen-Age et que la messe grecque n’est rien d’autre qu’une messe latine
ordinaire, transcrite en grec. Mais alors d’ou viennent les prieres de cette messe et reste-
t-il une trace de la messe grecque du Moyen-Age dans cette nouvelle liturgie ? C’est ce

que je vais m’efforcer de trouver en étudiant en détail le texte de cette messe.

3.3.5.3.  Inventaire des pieces et leur origine

Cette « nouvelle » messe grecque comprend un introit, le Gloria patri, le Kbpie é\énoov,
le Gloria in excelsis, un graduel, une séquence, un symbole, un offertoire, le Sanctus, une
élévation, une bénédiction, ’Agnus Dei et une communion. J’ai d’abord retrouvé les
sources grecques de ces pieces dans la grande doxologie, les psaumes, etc. Cela m’a
permis ensuite de retrouver plusieurs de ces textes en version latine dans le Missel romain
ala messe du 9 octobre pour les martyrs Denis, Rustique et Eleuthére. Cela veut donc dire
qu’au moment de recréer une messe grecque pour 1’octave de leur saint, les religieux de
Saint-Denis ont pris comme base quelques parties de la messe donnée traditionnellement

le jour de la saint Denis a laquelle ils ont rajouté d’autres prieres. Ils ont ensuite utilisé les
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textes grecs qui sont a ’origine des prieres latines que 1’on chante en Occident afin de
donner leur messe en grec et non pas en latin.

Les textes que je vais étudier se trouvent a I’annexe 2 du présent mémoire en
version latine et grecque, avec le texte grec du manuscrit 4465 et une traduction francaise.
Jai retrouvé plusieurs des textes latins dans le Missel romain, les autres textes latins sont
les versions en usage dans 1’Eglise catholique. Les textes grecs originaux sont les versions
d’origine des pricres latines dont la source est citée dans le Missel romain. Il s’agit pour
la plupart de psaumes ou d’extraits de la Grande doxologie. J’ai remarqué que le texte grec
du manuscrit 4465 correspond aux prieres grecques, mais corrigées pour correspondre
au mieux au texte latin officiel. Je vais en faire la démonstration en relevant de
nombreuses différences entre le texte grec du manuscrit 4465 et le texte grec original des
prieres qui me paraissent révélatrices de I’emprunt a la liturgie grecque et de la fidélité a
la tradition latine.

Le manuscrit 4465 commence par un introit que 1’on trouve en version latine dans
le Missel romain pour la messe du 9 octobre pour la saint Denis. Ce texte latin est lui-
méme un passage de I’Ecclésiastique, chapitre 44, 15 et 14 et du psaume 32.1. Ce passage
est un bon exemple de ce que j’expliquais précédemment : on constate que le manuscrit a
pris le texte grec de I’Ecclésiastique pour modele, mais le texte a été 1égerement modifié
afin de correspondre tout a fait a son équivalent latin. Le passage de I’Ecclésiastique « ta
owuaTo TAV £V €iprvn £Taen » a été supprimé du manuscrit 4465 car il n’est pas présent
dans le texte latin et la fin du passage qui est « {fj €ig yevedag » a été modifié dans le
manuscrit en « gig aidva audvog » pour suivre le texte latin « in saeculum saeculi ».

Apres I’introit, on donnait le Ad€a IMatpi qui est le Gloria Patri. Le texte latin n’est
pas donné dans le Missel romain, mais le nom de la priere est cité apres I’introit ce qui me
laisse penser qu’on la disait apres I'introduction. Le texte du Gloria Patri est sans doute
trop connu pour qu’il soit nécessaire de le mentionner dans le Missel. Le texte grec du
manuscrit 4465 présente un ajout par rapport au texte grec original : « Q¢ nv &v dpxf » qui
traduit le « Sicut erat in principio » latin.

Ensuite vient le Kvpie érénoov qui a, de tout temps, été donné en grec.
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Puis on chantait le AoEa &v vyioTtoig qui est le Gloria in excelsis. Le Gloria in excelsis
latin consiste en des passages de la Grande doxologie. Cette priere prouve que le texte grec
du manuscrit est basé sur la version latine et non pas sur le texte grec original car le Gloria
in excelsis reprend des passages de la Grande doxologie, mais pris dans un ordre différent
et le Ad€a év vypiotoig du manuscrit 4465 suit I’ordre de la priére latine. De plus, il y a
quelques différences entre les deux textes grecs qui prouvent la volonté, pour les créateurs

de cette messe grecque, de suivre le texte latin :

I’ajout du « 0gd0¢ » dans I’énumération « Kvpie 0ed¢ Baoihed ovphvie, 0e0¢ Tep
TTVTOKPATOP » pour respecter le texte latin « Domine Deus, Rex caelestis, Deus Pater
omnipotens. »
- l’omission dans le manuscrit du « Aytov [Ivedbua » qui n’est pas non plus présent
dans la traduction latine
- quelques mots plus loin, le texte grec original donne le mot « v auaptiav » au
singulier, tandis que le manuscrit donne «Ta¢ auaptiag» au pluriel, cette
différence est sans doute due au texte latin qui donne « peccata » au pluriel
- enrajoutant a la fin de la priére les mentions « v povog dyiotog ‘Incod Xpioté » et

« LOv ayio mvévpoat », le manuscrit respecte le texte latin qui donne « fu solus

Altissimus, lessu Christe, cum Sancto Spiritu ».

La messe se poursuit avec le graduel que 1’on connait en version latine par le
Missel romain. Les deux textes grecs et le texte latin correspondent parfaitement. On peut
seulement relever I’ajout de deux « Alleluja » dans le graduel latin qui ont été rendus par
un seul « AAAnAoviax » dans le manuscrit.

Apres le graduel, on chantait la séquence qui est sans doute la partie la plus
intéressante de cette messe de I’octave de saint Denis. En effet, ce texte aurait été écrit par
Adam de Saint-Victor qui était un poete du XII¢ siecle et aussi le chantre de Notre-Dame
de Paris. Eugene Misset et Pierre Aubry qui ont étudié en détail les textes attribués au poete

ont mis en doute de nombreux manuscrits contenant ses proses'”. Leur étude leur a

1% Misset Eugéne et Aubry Pierre, Les proses d'Adam de Saint-Victor, textes et musique, Paris, H. Welter,
1900, pp. 5-27.
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permis de réduire les textes qu’ils ont jugés authentiques au nombre de cinquante-deux,
parmi lesquelles se trouve notre séquence. En effet, on a vu précédemment''’’, dans le
manuscrit latin 976, folio 137 et v°, la mention de la séquence Gaude prole. Cela signifie
que cette séquence date bien du XII° siecle et qu’on la chantait déja au XIII° siecle. A cette
époque, on chantait encore cette séquence en latin, ¢’est seulement au XVII* siecle qu’elle
a été traduite en grecque dans I’édition de la messe de I’octave de Saint-Denis de 1658.

Apres la séquence on disait le Credo qui est le Symbole de Nicée. Dans cette priere,
on ne trouve que deux ajouts dans le manuscrit 4465 et le texte latin par rapport au texte
grec. « Deum de Deo » dans le texte latin, traduit par « ®eov €k 0eod » ; « Filioque » rendu
par « Te kai €k ToD V10D ».

L’offertoire vient ensuite. Il s’agit de celui de la messe de la saint Denis donné dans
le Missel Romain. Il n’y a pas de différences majeures entre le texte grec du manuscrit
4465 et le texte grec original, excepté I« AAAniovia » qui est également présent dans le
texte latin.

Puis on disait la premiere moitié de 1I’’Ayiog qui est le Sanctus. On retrouve encore
quelques petites différences comme ’ajout de « 0ed¢ » entre « Kvpiog » et « Eafoaw0 » car
il y avait eu I’ajout de « Deus » dans le texte latin. De plus, le manuscrit 4465 a mis
« ovpavoi » au pluriel pour respecter le pluriel du texte latin alors que le texte grec original
donne « 6 ovpavog » au singulier. La deuxieéme moitié de 1"Ayiog était dite apreés le Q
owtnpia Qvoia.

On continuait ensuite la messe avec le Q owtnpia Ovoia qui est le O salutaris Hostia
écrit par saint Thomas d’Aquin. Cette priere qui n’existait qu’en latin a sans doute été
traduite en grec par les mémes religieux qui ont également traduit la séquence.

Puis on disait 'O Auvé 0eod qui est I’Agnus Dei. On remarque encore le
remplacement de « v auapTiayv » par « Ta¢ auaptiag » ainsi que la suppression de « 6 Yi0¢

ToD [latpdc » du texte grec original pour suivre le texte latin. De plus, I’Agnus Dei était dit

10 Voir la partie sur la messe grecque a Saint-Denis au XIII® siécle.
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trois fois et se terminait par « do¢ Muiv eipnvnv » comme « dona nobis pacem » au lieu de
« ENENOOV NUAG ».

Enfin, la messe se terminait par une communion qui montre bien que le texte du
manuscrit 4465 cherche a respecter au mieux la traduction latine. En effet, le texte grec
de I’évangile selon saint Luc dit « dmokTevvovIwy T0 o®dUA », « NE Craignez pas ceux qui
tuent le corps » tandis que le texte latin donne « vos persequuntur », « ne craignez pas ceux

qui vous poursuivent » et le manuscrit suit cette traduction avec « T®vV S1wKOVTWV VUGS ».

3.3.5.4.  Existe-t-il une trace des anciennes prieres dans la nouvelle messe

grecque ?

Apres examen des pieces qui étaient dites au XIII® siecle et de celles que I’on récitait au
XVIII® siecle on peut constater une chose : les pieces de I’ordinaire ont été conservées,
mais pas les autres prieres, excepté la séquence qui est spécifique a la messe de saint
Denis. La messe grecque du XVIII® siecle contient donc toutes les pieces de I’ordinaire qui
sont, en grec, le AoEa &v vyiotoig, le Kbvpie, le [Totevw, I’Aytog et 'O Auve Oeod. Il y a
également le AoEa [atpi qui a été repris. De plus, la séquence Gaude prole a été conservée
et a fait ’objet d’une traduction afin que I'intégralité de la messe soit dite en grec. Ce ne
sont pas les textes grecs des prieres de l'ordinaire figurant sur les manuscrits
sandionysiens du Moyen-Age qui ont été utilisés, mais les textes grecs officiels de I’Eglise.
En effet, les manuscrits médiévaux donnent les textes grecs en caracteres latins et il aurait

été trop laborieux pour les religieux du XVIII® siecle de les traduire en grec correct.

3.3.6. Conclusion
Contrairement a ce que 1’on serait tenté de croire, ce n’est pas a I’abbaye de Saint-Denis

qu’est née cette habitude de chanter certaines pieces de I’ordinaire en grec. En effet, il

s’agissait d’un usage répandu dans plusieurs abbaye occidentales a la méme époque. Cela
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signifie également que ce golt pour I’hellénisme dans les messes ne venait pas de la
découverte des écrits du Pseudo-Denys [I'Aréopagite, mais qu’il s’agissait d’un
enthousiasme pour les messes grecques commun aux églises d’Occident. Cependant, a
I’abbaye de Saint-Denis, il ne s’agissait pas uniquement d’un engouement lié a 1’usage
d’une des « trois langues sacrées » pour la messe, ¢’était pour les moines un moyen
supplémentaire de prouver leur ascendance apostolique en revendiquant 1’origine
grecque de leur saint.

C’estau IX® siecle que I’on trouve les premieres prieres en grec a I’abbaye de Saint-
Denis. Ce sont les pieces de I’ordinaire qui seront conservées en grec jusqu’au XVIII®
siecle ou on les retrouve chantées lors de la messe de I’octave de saint Denis.

Le XIII¢ siecle marque une nouvelle étape avec I’introduction d’une messe entiere
dite en grec. A cette occasion, on voit apparaitre des chants qui célebrent Denys
I'Aréopagite d’Athénes comme le Stans Paulus, mais aussi le Denis parisien, mort en
martyr avec le Gaude prole.

Enfin, au XVII® siecle les mauristes ont enticrement revu la messe grecque. Ils se
sont appuyés sur la célébration de la saint Denis donnée dans le Missel romain pour établir
un plan général auquel ils ont ajouté les pieces du propre et la séquence Gaude prole. 11s
ont pris les textes de la liturgie byzantine qu’ils ont corrigé afin que ceux-ci refletent
parfaitement le texte latin équivalent et ils ont traduit les quelques textes qui n’existaient
qu’en latin comme le Gaude prole et le O salutaris Hostia. 11s se sont également appliqués
a retirer toute trace d’hellénisme dans la biographie de saint Denis comme le Stans Paulus
qui décrivait la conversion de Denys 1'Aréopagite par saint Paul a Athénes, laissant

seulement la phrase « EAANGg €v Tékvo xdipe » au début du Gaude prole Grecia.
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Conclusion générale

Durant tout le Moyen-Age, la connaissance du grec a été fluctuante, passant d’inexistante
a exceptionnelle, elle a souvent été précaire, dépendante de la situation politique du
moment et toujours circonscrite aux abbayes.

L’attestation de la connaissance du grec ancien a I’abbaye de Saint-Denis pendant
presque toute la période du Moyen-Age est un cas unique dans la France médiévale.
L’hellénisme sandionysien a été engendré par un heureux hasard qui a donné le méme
nom a plusieurs personnalités importantes pour I’époque. C’est le méme hasard qui a fait
se rencontrer, lors du concile de 825, les moines de Saint-Denis dépositaire de la tradition
céphalophore de leur saint, connue par la Passion Gloriosae martyrum passiones, et les
byzantins qui ont fait connaitre aux moines Occidentaux, par une traduction latine, les
premiers extraits du Pseudo-Denys I'Aréopagite. Il n’en fallait pas plus pour que les
moines de I’abbaye se persuadent que I’auteur du Corpus dionysiacum était le méme Denis
que leur saint martyr. Tres vite, une nouvelle Passion a été rédigée, la Post beatam et
gloriosam, pour attester de cette I’origine aréopagitique et apostolique de la fondation de
I’abbaye. Seulement quelques années apres, une troisieme Passion a été rédigée, par
Hilduin, la Post beatam ac salutiferam, afin de souligner, par une méthode
historiographique censée attester de la véracité des faits, les liens qui unissaient la royauté
franque et I’abbaye de Saint-Denis et de 1égitimer le récent retour du roi Louis le Pieux
sur le tréne de France. A partir de cet instant, les moines de 1’abbaye, avec le soutien du
roi, ne vont jamais cesser d’étudier tout ce qui est en lien avec leur saint patron : les
manuscrits de I’ceuvre du Pseudo-Denys 1'Aréopagite et la langue grecque, afin de rédiger
des traductions latines du Corpus dionysiacum ainsi que des Passions. IIs vont également
introduire progressivement et de plus en plus, la langue grecque dans leur liturgie, et en
particulier dans la messe de I’octave de la saint Denis.

Ce sont tous ces aspects de I’hellénisme sandionysien que j’ai étudiés afin de

comprendre quel a été le role de I’abbaye de Saint-Denis dans la survie du grec ancien en
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France au Moyen-Age. Les moines de I’abbaye ont d’abord été poussés a s’intéresser au
grec a cause de I’homonymie entre saint Denis et Denys 1'Aréopagite qui leur laissait
croire qu’il s’agissait d’une méme personne. En étaient-ils persuadés et se sont-ils laissés
tromper ou ont-ils toujours su qu’il s’agissait d’une imposture de 1’Histoire ? Nous ne le
saurons jamais, mais ce dont on peut étre str, c’est qu’ils ont utilisé au maximum cette
théorie, qu’elle soit vrai ou fausse, dans le but de valoriser leur abbaye et d’affirmer leur
supériorité sur les autres églises du royaume, tout cela avec le soutien des rois de France
et la validation de leur thése par I’empereur byzantin.

Cependant, avant d’utiliser la figure de Denys I'Aréopagite pour leur ambition
politique, il fallait commencer par traduire son ceuvre sur laquelle la prétention
apostolique des moines et du roi allait s’appuyer. C’est pour cela qu’il était nécessaire aux
moines de saint Denis de connaitre la langue grecque suffisamment pour étre capables
traduire les textes grecs. Cette langue était devenue, au sein de ’abbaye, un code
indispensable pour déchiffrer les reliques de saint Denis que représentaient les manuscrits
du Corpus dionysiacum.

A partir des manuscrits du Pseudo-Denys 1'Aréopagite qui se trouvaient dans la
bibliotheque de I’abbaye, a commencer par le plus ancien et le plus important: le
manuscrit gr. 437, les moines, Hilduin le premier, ont pu rédiger des Passions de saint
Denis. Celles-ci affirmaient avec moult preuves la 1égitimité apostolique de 1’abbaye de
saint Denis, sur les autres églises du royaume de France, due a la fondation de I’abbaye
par saint Denys 1'Aréopagite. Ces Passions étaient de purs instruments politiques et
permettaient tantdt de confirmer la thése aréopagitique de saint Denis développée a partir
de 825, tantot de renforcer la 1égitimité des rois de France en prouvant I’ancienneté du lien
qui les liait au saint patron de royaume.

La royauté francaise surveillait et stimulait I’étude du grec ancien a ’abbaye de
saint Denis. Cela leur permettait ainsi de controler d’une certaine maniere la connaissance
du grec qui était, comme on I’a vu, un instrument de pouvoir politique, d’autorité
religieuse et de légitimation apostolique. En effet, I’assimilation en un seul personnage de

saint Denis de Paris, de Denys I'Aréopagite et du Pseudo-Denys 1'Aréopagite donnait a
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I’abbaye et au roi qui s’étaient placés sous la protection du saint, une prééminence sur
toutes les églises de France et une autorité susceptible de pouvoir rivaliser avec celle de
saint Pierre transmise a la papauté. Contrairement a de nombreuses légendes d’apostolicité
qui se fondaient sur des hagiographies peu ou prou fideles, les prétentions de Saint-Denis
reposaient sur une ceuvre philosophique et théologique bien réelle : le Corpus dionysiacum.
Pour cette raison, le moine Guillaume le Mire de Saint-Denis s’est rendu a Constantinople
en 1167 afin de trouver davantage de manuscrits afin d’étayer cette théorie. De plus, les
manuscrits grecs étaient pour les moines rédigés dans un code dont eux-seuls avaient la
clé. De cette maniere, les écrits du Pseudo-Denys 1'Aréopagite étaient, pour ceux qui
étaient capables de les comprendre, de les traduire et d’en diffuser le contenu, le gage
d’une indiscutable suprématie culturelle, doctrinale et politique, mais pour cela il leur était
nécessaire de protéger leurs manuscrits grecs. C’est sans doute pour cette raison de Jean
Sarrazin, qui n’appartenait pas a I’abbaye de Saint-Denis, n’a pas pu travailler sur le texte
grec du manuscrit gr. 437, alors méme qu’il s’aidait de la traduction latine de ce manuscrit,
faite par Jean Scot Erigéne.

Enfin, les moines de Saint-Denis ont mis en place une liturgie grecque. Ils ont
commencé par traduire les chants de I’ordinaire de la messe : le Gloria, le Credo, 1e Sanctus
et ’Agnus Dei. Ensuite, quelques siecles plus tard, ils ont franchi une seconde étape en
instaurant une messe grecque spécifique pour 1’octave de la féte de saint Denis qui avait
lieu le 16 octobre. Ceci était encore une fois dans I’optique d’affirmer les revendications
apostoliques de I’abbaye. Cette messe grecque a ensuite été réhabilité au XVII® dans
I’abbaye, apres avoir subi quelques modifications : la dimension hellénique dont étaient si
fiers les moines a été completement gommeée, il ne reste en effet que I’usage de la langue
grecque et I’incipit de la séquence Gaude prole Grecia : EAMOG €v TEkve xoipe. Quant a
I’usage de la langue grecque, puisqu’elle n’est plus en lien avec saint Denis, elle a sans
doute été conservée pour donner une impression d’ancienneté a une messe relativement
récente.

Comme nous pouvons le constater, toutes ces raisons qui ont favorisé 1I’étude du

grec ancien a Saint-Denis étaient purement politiques. Il n’y avait absolument aucun
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humanisme dans I’hellénisme des moines de Saint-Denis. Cependant, on peut tout de
méme se réjouir que cette assimilation de personnalités, cette falsification de 1’Histoire,
ait conduit a une forme de préservation du grec en France durant le Moyen-Age, alors
qu’il avait presque disparu partout ailleurs dans le royaume. Cependant, il est difficile
d’affirmer que le grec ancien a survécu en France durant le Moyen-Age étant donné qu’il
est principalement resté circonscrit a I’abbaye de Saint-Denis. Je pense tout de méme que
I’abbaye a joué un role prépondérant dans la préservation du grec au Moyen-Age, non
seulement en étudiant cette langue que I’on pensait perdue, mais aussi en conservant de
nombreux manuscrits grecs qui ont traversé les siecles jusqu’a nous et enfin, en
transmettant a I’extérieur de 1’abbaye la pensée grecque, si ce n’est en langue grecque, du
moins en traduction latine.

On oppose souvent le XIX¢ siecle, qui considérait tout mot grec ou trace d’alphabet
grec dans les manuscrits comme une preuve de la connaissance de cette langue, avec le
XXe siecle qui, au contraire, a beaucoup relativisé cet optimisme du XIX¢ siecle. Pour ma
part, je pense que le grec est resté relativement ignoré dans toute la France, méme a
I’abbaye de Saint-Denis, excepté par quelques trop rares personnalités qui n’ont pas
toujours laissé de trace dans I’histoire. Cela est dii a des grammaires et des dictionnaires
inadéquats ou inexistants, empéchant quiconque d’apprendre le grec par lui-méme. Les
maitres, quant a eux étaient rares et mal considérés. De fait, méme a Saint-Denis qui
représentait un ilot d’hellénisme en France, les moines ne maitrisaient pas complétement
le grec. Nous pouvons prendre comme exemple Hilduin et Jean Scot Erigéne qui ont tous
deux traduit le Corpus dionysiacum en latin : tous les deux ont réalisé une traduction mot-
a-mot afin d’éviter tout risque de faire des erreurs de traductions et cela a engendré des
textes difficilement compréhensibles.

Il est vrai que si ’'on comparait le niveau de connaissance de grec des moines
médiévaux avec celui de I’Antiquité ou de la Renaissance, les moines du Moyen-Age
finiraient bons derniers. Cependant, malgré une connaissance toujours trop limitée de
cette langue, leur volonté a I’étudier n’a jamais faibli. Si au XIX* siecle on a cru que le

grec était si florissant au Moyen-Age, ¢’est pour la simple raison que les moines ont laissé
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de nombreux petits textes, citations, mots, lettres, symboles, etc. grecs dans les marges
de leurs manuscrits, preuve que I’intérét pour cette langue était toujours présent méme si

sa science les avait quittés. N’est-ce pas cela, au fond, le plus important ?
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Annexes
Annexe 1 : Notice du manuscrit 4465 de la Bibliothéeque Mazarine.

Description matérielle

Cote actuelle : Paris, bibliotheque Mazarine, Ms 4465.

Ancienne cote : Ms 1387C.

Dimensions en mm : 763 x 587.

Nombre de folios : 12 feuillets.

Date : XVIII siecle.

Origine : Abbaye royale de Saint-Denis en France (Saint-Denis, Seine-St-Denis).

Support : parchemin.

Encre : rouge pour les inscriptions latines, les majuscules et les portées musicales, noire
pour le texte grec et les notes de musique.

Etat du manuscrit : copie de bonne qualité ; bon état de conservation.

Organisation du volume : 12 feuillets, foliotation au crayon en chiffres arabes dans I’angle
supérieur externe des rectos.

Ecriture : deux mains distinctes : le premier scripteur a copié tout le volume, son écriture
est soignée, réguliere et aérée. Le second scripteur est ’auteur d’un feuillet ajouté sur la
troisieme de couverture, son écriture grecque est appliquée, mais malhabile, son écriture
latine semble plus naturelle et réguliere.

Mise en page : le manuscrit est ordonné en une seule colonne avec une moyenne de sept
partitions et lignes de texte par page.

Décoration : sans.

Colophon : sans.

Reliure : dos a onze nerfs, plats en bois recouvert de cuir.

Marque de possession : tampon a ’encre rouge de la bibliotheque Mazarine sur chaque

feuillet.

Contenu
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Missa in octava S. Dionysii areopagitae : folios 2 a 11 ; bon état.

Identification : auteur inconnu ; Missa in octava S. Dionysii areopagitae ; XVIII® siecle ;
chant liturgique avec partition de musique ; langue grecque et latine.

Bibliographie : études dans lesquelles le manuscrit est cité : Huglo, Michel, « Les chants
de la 'missa graeca' de Saint-Denis », dans Essays presented to Egon Wellesz, Oxford,
Clarendon press, 1966, p. 81 ; Nebbiai-Dalla Guarda, Donatella, La bibliotheque de
I'abbaye de Saint-Denis en France, du IX® au XVIII® siecle, Paris, C.N.R.S., 1985, p. 34,
200, 259, 274, 289.
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Annexe 2 : Transcription diplomatique de la Missa in octava S. Dionysii Areopagitae du manuscrit 4465 de la Bibliotheque nationale de

France, comparaison avec les textes latins et grecs en usage, accompagné d’une traduction personnelle.

Texte latin officiel

Texte grec d’origine

Texte grec du manuscrit 4465

Traduction personnelle

Sapientiam Sanctorum narrent
populi, et laudes eorum nuntiet
ecclésia : nomina autem eorum

vivent in saeculum saeculi.

Exsultate, justi, in Domino :
rectos decet collaudatio.

(Missel romain, Introitus, Pro Ss.
Rustici et

Dionysii  Ep.,

Eleutherii Martyribus, p. 806)

Yopiav oavT®dv dinynooviat Aoi,

kol 1OV Emonvov  €Eayyélhel

EKKAnoia T owpara oavT®V €V

gipnvn £Taen, kol TO dvoua avTdv
{1 eic yevedc:

(Ecclésiastique 44, 15 et 14)
Ayornao0e, dikaior, év Kvupiom-
TOIC €VOE01 TTPEMEL AIVEDIC.

(Psaumes 32.1)

Introitus. Xogiav TOV ayiwv
dinynoovtar Aad1, Kol E£maivoug
avT®V £EyYeEAAET £KKAnoia, TA

O’ dvoua AvtdV CroeTon gic udva

audvoc.

Psalmus. AyoAido0e dikoor €v
M KLpiw, TOIC £vOEol TpEmel

dveoic.

Introitus. Les peuples racontent
la sagesse des saints, 1’église
proclame leurs louanges, et
leurs noms vivront pour des
siecles et des siecles.

Psalmus. ¥ Hommes  justes,
réjouissez-vous en le seigneur ;
convient

la  louange aux

hommes droits.

" J"ai choisi, pour ce travail, de faire une transcription diplomatique du manuscrit ce qui explique que les esprits sont sur la premiére lettre de la diphtongue et non

sur la seconde.
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Texte latin officiel

Texte grec d’origine

Texte grec du manuscrit 4465'""

Traduction personnelle

Gloria Patri, et Filio, et Spiritui

Sancto. Sicut erat in principio, et

nunc et semper, et in saecula
seculérum. Amen.

(Version en usage)

AdEa TMotpi kou Yiw ko Ayiw
IIvebpoart. Kot vov kou aei kot €1
TOVC QLWVOC TWV QLOVWV.

(Extrait de la Grande doxologie)

Versus. AoEa 1® matpi, kol @
V1Q), Kol TG Ayim Tvévpart. Q¢ Ny
&v apxf], kol vOv, kal del, Koi €16

TOVC UDVOC TOV ADVWY. Aunv.

Versus. Gloire au pere, au fils et
au saint esprit. Ainsi qu’il était
au commencement, maintenant
et toujours, pour des siecles et

des siécles. Amen.

Kupie érénoov. Xpiote €rénoov.
Kvpie éxénoov

(Version en usage)

Kupie érénoov. Xpioté €rénoov.

Kupie érénoov. Kopie érénoov.

Seigneur aie piti€é de nous.

Christ aie piti€é de nous.

Seigneur aie piti€é de nous.

Seigneur aie pitié de nous.

Gloria in excelsis Deo et in terra
pax hominibus bonae voluntatis.
Laudamus te, benedicimus te,
adoramus te, glorificamus te,
gratias agimus tibi propter
magnam gloriam tuam, Domine
Deus, Rex caelestis, Deus Pater
Fili

omnipotens. Domine

AoEa év HyioTtolg Oed, kol £mi yi|g
eipfivn, &v avOpwrmoic evdokia.
Yuvoduév o€, gOAOYyoDUéV O€,
TIpooKLVODUEV O€, doEohoyoDuév
o€, evXOploTODUEV OOot, 010 TNV
ueyodnv  oov  do&av. Kupie,
Baoiled, émovpavie Oeg, Ilatep
Yig

TIOVTOKPATOP- Kbpie

AoEa év Vyiotoig Oe®d. Orgue.
Kai émi yig €ipnvn év avOpwrroig
gvdokia. Chant. Yuvoduév oOc.

Orgue. Evioyovuev oe. Chant.

[Ipookvvoduév  ocot.  Orgue.
Ao&oloyoduév OE. Chant.
Evxapiotodbuev oot & mv
ueyoAnv  ocov d6Eav. Orgue.

Gloire a Dieu tout-puissant. Et
paix sur terre aux hommes qu’il
aime. Nous te louons. Nous te
bénissons. Nous nous
prosternons devant toi. Nous te
glorifions. Nous te rendons
grace pour ta grande gloire.

Seigneur Dieu, basileus céleste,
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Texte latin officiel

Texte grec d’origine

Texte grec du manuscrit 4465'""

Traduction personnelle

Unigenite, Iesu Christe, Domine
Deus, Agnus Dei, Filius Patris,
qui tollis peccata mundi suscipe
deprecationem nostram. Qui
sedes ad dexteram Patris,
miserere nobis. Quoniam tu

solus Sanctus, tu solus

Dominus, tu solus Altissimus,

Iessu Christe, cum Sancto
Spiritu, in gloria Dei Patris.
Amen.

(Version en usage)

uovoyevéc, Inood Xpioté, xai

Avyiov Ilvedua. Kvpie 6 Oeog, 0

auvoc Tod ®eod, 0 Yi0¢ TOD
MMoatpog, 6 aipwv ™V auaptiav
TOD KOOUOL, EAENOOV MuUAg, O
aipwv TOC auapTIOC TOD KOOUOU.
IMpoodetou v dénov Mudv, 6
kaOfuevog év de&id Tod Ilarpdc,
kad  énoov fudc. ‘Oti oV &l povog

Ayioc, ob el povoc Kopiog,
‘Inood¢ Xpiotode, eic do&av Oeod
Iatpoc. Aunv.

(Extrait de la Grande doxologie)

Kupie 0e0c paoired ovpavie, Oe0¢

motep  mavrokpoarop.  Chant.

Kovpie 01 povoyevec Inood
Xprote. Orgue. Kvpie 0e0g duve
70D 0g0D V10¢ TOoD TTrtpo¢. Chant.
O Gipwv TOC AUAPTINC TOD KOOUOV
grénoov Mudg. Orgue. O Gipwv
T00  KOOUOU

TOC  OUOPTIOG

mpoodeton TV dEnov  Mudv.
Chant. O kaOnuevoc &v de1d oD
TTatpOg EAénoov Muac. Orgue. O
TI 00 povog Gyioc. Chant. X0
povog kvprog. Orgue. XL uovog
oypiotoc Inood Xpioté. Chant.

Yov_ayio mvévuart. Orgue. Ev

00&n Oeod TaTpOS. Auny.

Dieu le pere tout-puissant.
Seigneur Jésus Christ son fils
unique. Seigneur Dieu, agneau
de Dieu, fils du Pere. Toi qui 6tes
les péchés du monde, aie pitié de
nous. Toi qui prends les fautes
du monde, regois notre priere.
Toi qui sieges a la droite du Pere,
aie pitié de nous. Tu es le seul
saint. Tu es le seul seigneur. Tu
es le seul Jésus Christ tout-
puissant. Avec le saint esprit.

Dans la gloire de Dieu le Pere.

Amen.
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Texte latin officiel

Texte grec d’origine

Texte grec du manuscrit 4465'""

Traduction personnelle

Anima nostra, sicut passer,
erepta est de laqueo venantium.
Laqueus contritus est, et nos
liberati sumus: adjutorium
nostrum in nomine Domini, qui

fecit coelum et terram.

N wuxn MNMUOV ©¢ oTtpovbiov
gppbobn &k Thg mayidog TAOV
OnpevovTwy- M Tayic ovveTpifn,
Ko MUETG EppLiodnuev. 1 Ponbeia
nuedv v ovopart Kvpiov Tod
IO 0AVTOG TOV OVPAVOV KOl TNV
Yiv.

(Psaumes 123, 7-8)

Graduale. H oy Mudv &¢

otpovBiov  €ppvodn &k Tig
mayidog T@v Onpevovtwy. H mayic
ovveTpifn, kol NUElG Eppvodnuev,
N Ponbeix Mudv &v  ovouartt
Kvpiov, TOD TOINOAVTOC TOV

OLPAVOV Ko TNV YNV. AAMANAovia.

Notre ame, comme un petit
oiseau s’est échappée du filet des
chasseurs. Le filet s’est brisé et
nous nous sommes échappés ;
notre secours est dans le nom du
Seigneur, celui qui a fait le ciel

et la terre.

Alleluja. Justi epulentur, et | dikouot evppavOnTwoay, | Versus. Aikouot évppavOntwoav | Alléluia. Que les justes soient
exsultent in conspectu Dei: et | dyoAdixoOwoav  gvomov  Tod | Kod dyaAhioOwoav évwrmov Tod | charmés et se réjouissent en face
delectentur in laetitia. Alleluja. | ®eov, TEPPONTWONY gv | Oeod, kol TeppOnTwoav €v | de Dieu, et qu’ils soient
(Missel romain, Graduale, Pro | edppoovvn. Euppoovv. rassasiés de joie.

Ss. Dionysii Ep., Rustici et | (Psaumes 67, 4)

Eleutherii Martyribus, p. 807)

Gaude prole Grecia, glorietur Sequentia. Orgue. EA\d¢ é€v | Grece réjouis-toi de ton enfant,

Gallia patre Dionysio; exultet

uberius felici Parisius illustris

TEKV® X0ApE, YOANIX TIEPIOOEVE &V

ToTPl A1ovoo. Chant.

Gaule glorifie-toi de ton pere

Denys. Que le parisien se
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martyrio. Speciali gaudio gaude,
felix concio martyrum
presentia, quorum patrocinio
tota gaudet regio, regni stat
potentia. Iuxta patrem positi
bellatores incliti digni sunt
memoria, sed illum precipue
recolit assidue regalis ecclesia.
Hic, a summo presule directus
ad Galliam, non gentis incredule
veretur insaniam ; Gallorum
apostolus venerat Lutetiam,
quam tenebat subdolus hostis
velut propriam. Hic errorum
cumulus, hic omnis spurcitia,
hic infelix populus gaudens
idolum

idolatria : adorabat

AyoAAoBw  mAéov  mmapiolog
gvoxnuwv oOoiov T® OavaTte.
Orgue. Xapav peiCova xaipn
£u0aiUWY  OLVVOLOIN  UOPTUPWV
POV OiaL. Chant. E¢’ ®dv
ovvnyopin mlloa KowxaTol xwpn,
apxfc éotiv ovoia. Orgue. I1podg
yovia KEiuevol OTPATIOTOL
dokiuot  puvaung Aoxov &
Chant. AMOQ TOULTOVI TIOVTOC
Baotheic

ogfetor OINMWEKDC

ExkAnoia. Orgue. Ao
T APXIEPEWC TEUPOELC €1
yoatiav, dmmiotov o0 £0veoc ov
eofeiton  paviav. Chant. O
YoMV ooTolog MAOeV  Eig

Aovtnkiav v kotéoxe OOA10G

réjouisse encore plus du divin
martyr. Que I’heureuse
compagnie éprouve une plus
grande joie de la présence des
martyrs dont la défense glorifie
tout le royaume, sur qui la
puissance est fondée. Les soldats
renommés placés pres du Pere
sont dignes de mémoire. Mais
I’église royale honore cela plus
que tout. Celui envoyé en Gaule
par I’évéque et qui n’a pas peur
de la folie d’un peuple sans foi.
L’évangélisateur des gaulois,
envoyé au loin, est allé jusqu’a
Lutéce, qu’un ennemi rusé

occupait comme un simple
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fallacis Mercurii, sed vicit
diabolum fides Dyonisii. Hic,
constructo Christi templo, verbo
docet et exemplo, coruscat
miraculis ; turba credit, error
cedit, fides crescit, et clarescit
nomen tanti presulis. His auditis
fit insanus immitis Domitianus,
mittitque Sisinnium, qui
pastorem animarum, fide, vita,
signis  clarum  trahat ad
supplicium. Infliguntur seni
pene, flagra, carcer et catene ;
catastam, lectum ferreum, et
estum vincit igneum. Prece
truces, sedat

domat feras

rogum, perfert cruces: post

€x0poc g v idiav. Orgue. Tov
TOV ¥p1oTod vaov KkTilel, Gmaotv
gvayyehilet, TOIG onueiolg
eavepog. Chant. OxAloc moTel,
mAGvn  @ebyel, mioTic  duvetal
avyalet T oOvou’ ApXIEPEWC.
Orgue. ITvOouevog d¢ paiveron
Aouitiog, kol TTEUTTETANL Qppova
Yioivviov. Chant. Oc¢ E&lxel
moleEva Yuxdv, Cwi], TEPUOIV
gvdofov, eic 10 Odeouwtnpilov.
Orgue. [Ilpeofitepog mhoxeL
dikag, puAaknv, deoud, HAOTIYAS,
Avoog oTpdua TO 010NpOV, VIKA
kaboov Eumvpov. Chant. Evxi
daudaler Onpia, otavpov ETAN, Kod

TOL  TOPA, UETOL TANYOC  £C

particulier. Il fonde le temple du
Christ, il préche a tous par des
signes évidents. La foule le croit,
I’erreur recule, la foi croit et
illumine le renom de I’évéque.
Et ayant appris cela Domitius
devient furieux, il envoie le fou
Sisinnius. Celui-ci traine le
berger des ames, célebre par sa
vie et par les signes de Dieu, en
prison. Le vieillard subit la
peine, la prison, les chaines, le
fouet, s’étant défait du lit de fer,
il vainc le feu allumé. La priere
soumet les bétes sauvages, il
supporte le dragon et son feu

avec des coups donnés dans sa
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clavos et patibulum translatus
ad ergastulum. Seniore
celebrante missam, turba
circumstante, Christus adest,
comitante celesti frequentia ;
specu clausum carcerali
consolatur et vitali pane cibat,
immortali coronandum gloria.
Prodit martyr conflicturus, sub
securi stat securus, ferit lictor,
sicque victor consummatur
gladio ; se cadaver mox erexit,
truncus truncum caput vexit,
quo ferente hoc  direxit
angelorum legio. Tam preclara

passio repleat nos gaudio.

OKOTEIVOV JyeETOl TO OTNACIOV.
Orgue. [IpeoButépov
AerTovpyodvToc, T0D OxAov
TEPIECTATOC,  XP1OTOC  MAOE,
TEPIDVTOC  0VPAVING  OTPUTIOG.
Chant. Aptw Cwfic dedeouévov
gpooknoe TOV  dylov, dOENC
KOIVWVNOOUEVOV &V TIOAW aidiac.
Orgue. Ietan poynoouevog, HITO
10 Elpog dgpoPog, 0 uEv maiwy, O
0 VIKOV OTEQAVODTAl UOXAipaL.
Chant. Avtd veKpOV OVEOTNOE,
KOAOBOC KEPAAT)V T)pE OV PEPOVTX
mpoonyoaye AyyéAwv ovvovoia.
Orgue. Oocov 10 mOONUA
VUVOUEV  €ic  ddva.  Aunv.

AMAnAovia.

grotte obscure. Le vieillard
ayant rempli sa charge, placé au
milieu de la foule, le Christ est
venu, accompagné de 1’armée
céleste. Il a nourri avec du pain
le saint qui manquait de
ressources, pour partager avec
lui une gloire éternelle. Le
martyr sort pour combattre, il
est sans peur sous I’épée qui le
frappe, le coutelas couronne la
victoire. Le cadavre se releve
lui-méme, il souléve sa téte
mutilée et la porte au milieu des
anges qui le guident. Nous
louons la Passion divine pour

I’éternité. Amen. Alleluia.
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(Séquence écrite par Adam de

Saint-Victor)

Credo in unum Deum, Patrem
omnipotentem, factorem caeli et
terrae, visibilium omnium et
Et in

invisibilium. unum

Dominum Jesum Christum
Filium Dei unigenitum. Et ex
Patre natum ante omnia saecula.
Deum de Deo, lumen de lumine,
Deum verum de Deo vero.

Genitum, non factum,

consubstantialem Patri: per
quem omnia facta sunt. Qui
propter nos homines, et propter
nostram salutem decendit de
incarnatus est de

caelis. Et

[Tiotebw eic &va Oeov, Tatépa,
[Mavtokpatopa, moinTv ovpavod
Kol YHG, Opatdv TE TTAVTWV Kol
aopatwv. Kai eic &va Kopiov
‘Inoodv Xpiotdév, T0v Yiov TOD
®eod TOV povoyevi], TOV €k TOD
IHotpdg yevvnOévta mTpd mTOVTWYV
TOV Alwvwv- eOC €K PWTOG, OV
aAnO1voD,

aAnovovék  Geod

yevvnoévta oV mon0evta,
. , ~ , ' ¥ N
opoovotov 1@ Ilatpi, &' oL TG
vt £yévero. Tov &' Muag Tovg
avOpwrovg ko 1 TV MUETEPAY
owtnpioy  KateAboOvVTaL €k TOV

ovpavAV Kol  OapKwOEVTH €K

Symbolum. Ihotévw eig éva

0eov, Ilarépa mavtokpaTopa,
TTOINTIV 0VPavVOD Kal YTig, OpaT®dV
Te TOVTWV Kol dopatwy. Kal €ic
gva kvuplov Inoodv xpiotdOvV TOV
V10V ToD 00D TOV povoyevi). Tov
€K TOD TOTPOC YEVVNOEVTH TTPO
TOVTWV TOV aiwvwy. Oeov €k B£0D
QPOC €K PWTOG, OOV AANOIVOV €k
0g00 aAnOwvod. I'evvnbévia ov
moinOévia duoodolov T® maTpl
Or’ov 1O vt €yéveto. Tov O
NUaG ToLg AvOpwrovg, Kol di1d TV
NUETEPAY OWTNPiav KATEAOOVTX

£k TOV ovpavwy. Kol capkwbévta

Symbolum. Je crois en un seul
Dieu, le Pere tout-puissant, le
créateur du ciel et de la terre, de
toutes choses visibles et
invisibles, et en un seul seigneur
Jésus Christ, fils unique de Dieu.
Né du Pere avant tous les siecles.
Il est Dieu né de Dieu, la lumiére
née de la lumiere, le vrai Dieu né
du vrai Dieu. Il a été engendré et
non fait de maniere
consubstantielle au Pere par qui
tout a été fait. Pour nous, les
Hommes et pour notre salut il

est descendu du ciel. Apres
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Spiritu sancto ex Maria Virgine :
Et homo factus est. Crucifixus
etiam pro nobis: sub Pontio
Pilato passus, et sepultus est. Et
resurrexit tertia die, secundum
Scripturas. Et ascendit in
caelum : sedet ad dexteram
Patris. Et iterum venturus est
cum gloria, judicare vivos et
mortuos : cujus regni non erit
finis. Et in Spiritum sanctum,
Dominum, et vivificantem : qui
ex Patre Filioque procedit. Qui
cum Patre et Filio simul
adoratur, et conglorificatur : qui

locutus est per Prophetas. Et

unam, sanctam, catholicam, et

IMvevparog Ayiov koi Mapiog Tic
IMapbévov kal EvavOpwmmoavTa.
Yravpwbdévia te vmEp NUdV €ml
ITovtiov ITiaértov, kol TaBOVTO
kol tapévra. Kol dvaotavra Th
Tpitn Nuépa koard Toc [papac. Kod
aveABOVTA €lc TOLG OVPAUVOVC Kol
kabeCouevov €k de&idv  TOD
I[atpoc. Kai mohiv  €pxouevov
uetd 00Enc «kpivan CHVTOC Kol
VEKPOUG, OV NG Paotheiog ovk
goton téhoc. Kad gic 10 IMvedua 10
Ayiov, 10 kOp1ov, TO Lwormo1dv, TO
£k ToD Iatpoc Ekmopevouevoy, 10
oLV Ko

Moatpi Yid

OLUTTPOOKVVOVUEVOV Kot

ovvdoEalouevov, TO Aohfjoav dia

€Kk TIvévuoatog ayiov kol Mapiog

ThC mapOEvov, Ko

gvavOpwrmoavia.  LTawpwOévta
Te VITIEP UGV &7l TTOVTIOL TAATOV,
kai maovra koi Tagpevra. Kai
avaoTavTa T TPITN MUEPA KOTA
T0¢ ypagac. Kai averdovta eic
TOVG 0VPAVOVC Kol KOOeCOUEVOV
€k de€idv Tob maTpoc. Kai mohv
gpxouevov uetd OOEnc kpivan
Cvrac kai vekpovc. OV  Thg
Baoiieiag ovk Eotan TéENo¢. Kai gic
TO TIVEDUA TO dyiov, TO KUPIoV, TO
CwoTto10Vv, TO £K TOD TTHTPOC TE KOl
€k 10D V10D gkmopevouevov. ToO
oLV Kol

TToTpl V1Q

OLUTTPOOKVVOVUEVOV Kot

avoir été changé en chair par du
saint esprit et la vierge Marie et
apres avoir revétu une nature
humaine, et apres avoir été
crucifié pour nous, sous Ponce
Pilate, et apres avoir souffert et
avoir été enterré, il s’est relevé
le troisieme jour selon les écrits.
Et apres étre monté au ciel, il
s’est assis a la droite du Pere. Et
de nouveau, venant dans la
gloire pour juger les vivants et
les morts, son regne n’aura pas
de fin. Et je crois au saint esprit,
Seigneur qui donne la vie, qui
vient du Pere et du fils et qui doit

étre adoré et glorifié avec le Pere
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apostolicam Ecclesiam.
Confiteor unum baptisma in
remissionem peccatorum. Et
expecto resurrectionem
mortuorum. Et vitam venturi
saeculi. Amen.

(Version en usage)

TV TTpoenT®V. Eic uiav, Ayiav,

KafoAiknv kol AmooTohiknv

‘ExkAnoiav. ‘Ouoroyd gv
Borrtiopa €l GAQeEoY  AUAPTIAV.
[Ipoodok® avaoTaoty vekpdv.
Kai onyv 100 pérlovtog aidvoc.

Aunv.

(Symbole de Nicée)

ovvdoEalduevov, TO Aahfjoav dia
TV Tpopntdv. Eig piav ayiov
KOO KNV GITOOOAIKTV
gkkAnoiav.  Oupoloyoduev  €v
Borrtiopa €1 AQeEoY  AUAPTIV.
[Ipoodok®duev AvaoTaAoTV VEKPDV.

Kol Cwnv T1od pérhovtog Tod

a1dVoC. Aunv.

et le fils, qui a parlé par les
prophétes. Je crois en I’Eglise,
unique, sainte, catholique et
apostolique. Je reconnais un
seul baptéme pour 1’absolution
des  fautes. Jattends la
résurrection des morts et la vie

du siécle a venir. Amen.

Exsultabunt Sancti in gloria,

laetabuntur in cubilibus suis :

Kavyxnoovtar Ootot €v 00&n kol

ayOAAIoOVTOL ML TOV  KOITOV

Offertorium. Kavyrjocovrou 6o1o1

€vDOEN, ayoAhidoovtan £m TOV

Les justes se glorifieront et se

réjouiront méme dans leur

exaltationes Dei in faucibus | adT®v. i Vpwoeig 70D Oeod &v 1@ | KOITOV AVTAV, ai Vypwoelg Tod | chambre, que les glorifications
eorum, alleluja. AApLyYL AOTOV. Oeod v T@® Adpuyyt dutdv. | de Dieu soient dans leur bouche.
(Missel romain, Offertorium, | (Psaumes 149, 5-6) AMnAovia. Alléluia.

Pro Ss. Dionysii Ep., Rustici et

Eleutherii Martyribus, p. 808)

Sanctus, sanctus, sanctus | Aytog, dylog, @yiog Kovpiog | Sanctus. Orgue. Ayiog, Chant. | Sanctus. Saint. Saint. Saint

Dominus Deus Sabaoth. Pleni

Yofawd- TAnpng 0 ovpavog Kai 1

Ayiog, Orgue. Aylog kbprog 0edg

seigneur Dieu Shabbat. Le ciel et
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sunt caeli et terra gloria tua.
Hosanna in excelsis.
(Premiere moitié du Sanctus,

version en usage)

yii Thg 80Eng oov, d®oavva €v Tolg
VYPioTOoIC.

(Version en usage)

oapawd. Chant. ITAnpeic ovpavoi
kol yn O00&ng oov moavva €v

VYPIioTOoIC.

la terre sont remplis de ta gloire,

Hosanna au plus haut des cieux.

O salutaris Hostia quae coeli
pandis ostium. Bella premunt
hostilia ; da robur, fer auxilium.
(O salutaris hostia écrit par saint

Thomas d’ Aquin)

Ad Eleuationem. Orgue. Q
owtnpia Ovoia, davoiyovoa TOV
oVpavOV, EXOpOV EMTOYEL OTPATICL,

d0¢ pawounv x’, fondnoov.

Ad Eleuationem. O sacrifice
secourable qui nous ouvre le
ciel, ’armée des ennemis nous
poursuit, donne-nous de la force

et sauve-nous.

Benedictus qui venit in nomine
Domini. Hosanna in excelsis.
(Deuxieme moitié du Sanctus,

version en usage)

Evloynuévoc O £pxouevogc Ev
ovouarti Kvpiov. Qoavva 0 €v T0ig
VYPIioTOIC.

(Version en usage)

Benedictus. Evioynuévoc 0
EPXOUEVOC £V OVOUOTI KLPIOU,

M®OAVVA £V DPIOTOIC.

Benedictus. Béni celui qui va au
nom du Seigneur, Hosanna au

plus haut des cieux.

Agnus Dei, qui tollis peccata
mundi, miserere nobis. Agnus
Dei, qui tollis peccata mundi,

miserere nobis. Agnus Dei, qui

0 auvoc Tod Oeod, 0 Yioc Tod
Hatpog, 6 aipwv MV _auaptiav
TOD KOOUOV, EAENOCOV NUAG.

(Extrait de la Grande doxologie)

Agnus. Orgue. O Auve 0god, 0
G1pwv TOC QUAPTING TOD KOOUOU,
érénoov Muadc. Chant. O dquve

0g0D, 0 QUpWV TOC QUAPTIOG TOD

Agnus. Agneau de Dieu, toi qui
prends les fautes du monde, aie
pitié de nous. Agneau de Dieu,

toi qui prends les fautes du
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tollis peccata mundi, dona nobis

pacem.

(Version en usage)

Koouov, érénoov Nnudc. Orgue. O
auve 0eod 0 Qpwv TOC OUAPTIOG

ToD KOOUOV, dOC Nuiv giprvny.

monde, aie piti€ de nous.
Agneau de Dieu, toi qui prends
les fautes du monde, donne-

nous la paix.

Communio. Dico autem vobis
amicis meis : Ne terreamini ab

his, qui vos persequuntur.

(Missel romain, Communio, Pro
Ss. Dionysii Ep., Rustici et

Eleutherii Martyribus, p. 808)

Aéyw 8¢ vUiv Tolc PihoIg HOL- Un

@ofnomnTe ato TV

QUTOKTEVVOVTWY TO OQUQ.

(Luc, 12, 4)

Communio. Agyw 0& vuiv TOiC
@iAOIC HOV: U1 PofnofiTe Amd TOV

S1wKOVTWY LUDC.

Communio. Je vous le dis, mes
amis, ne craignez pas ceux qui

vous poursuivent.
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