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ORIGINES DES MESSIANISMES JUIF ET CHRETIEN
Transformations de l'idéologie royale

Thomas RÔMER

l. Problèmes de définition et de concept

L'origine du messianisme peut être expliquée au profane.à I'aide d'une
comparaison avec les élections présidentielles à la française. A chaque cam-
pagne, le nouveau candidat, opposé au président en place, promet l'avène-
rnent d'une ère cle bonheur, de prospérité et de paix pour tout le peuple, et
les électeurs se montrent séduits par cette perspective. Quand le nouveau
président arrive au pouvoir, le pays entier baigne dans une sorte d'euphorie
qui passe pourtant très vite lorsque le peuple s'aperçoit que ce président n'est
pas très différent du précédent. S'installent alors de nouveau une certaine
frustration face au pouvoir et I'attente du prochain candidat qui sera sans
doute meilleur que ses prédécesseurs.

C'est parce que le système présidentiel de la cinquième République est
foncièrement royaliste qu'on peut tirer quelques parallèles avec l'attente
messianique de la Bible hébraique qui trouve ses origines dans I'idéologie
royale et surtout dans I'espérance d'un roi idéal qui réalisera la justice et la
paix. Mais avant d'étudier l'idéologie royale judéenne et proche-orientale,
quelques remarques sur les tennes <messie> et <messianisme-?^tJnp.SSç-41.

Lë mot <meisie> dérivê, ;iq leiàI'ln^(inesliàs),"dë-l'hëbleu (ou araméen)
mashiah qui signifie littéralement I'doD>; la Septante (!ra{.gct!gp gfg-eque
de la Bible hébraique) a rendu le terme far christos, gle I'on retrouve dans le
Nouveau Testament, dans les revendications de la messianité de Jésus de
Nazareth. Si pour le Nouveau Testament le terme <christ> est d'une impor-
tance
terme

indi le, il n'en va pas de même dans la Bible hébraïque oir le
n'est attesté que trente-h u'it foisl. Les choses se compliquent

I Cf. par exemple Frank Hrsse, <Xpiro. xpro'rd9,' rivrixpro'roç, xpiopa,
lpro'rravdç: B. nun undrlrpp im Alten Testament), in: Theologisches Wôrterbttch
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du fait que de nombreux textes bibliques sont qualifiés de <messianiques>
sans que Ie mot <messie> y apparaisse. Mais qu'entend-on par <messia-
nique>> ou <messianisrne>? Selon Peter Schâfer se basant sur une étude de
Hans Kohn, lq 4esqianisrye est une croyance en un sauveur ou libérateur qui
rnef un lenne à l'ordre présent et inaugure un nouvel ordrè dejustice et de
bonheur2. Si l'on accepte cette définition large, il faut aussitôt souligner le
fait que cette préoccupation ne se trouve pas au centre de Ia Bible hébiaique,
malgré certaines lectures christologiques de I'Ancien Testament proposées
par des théologiens chrétiens3. Les données historiques et textuelles de la
Bible hébraïque fournissent néanmoins le matériau à partir duquel vont se
construire les messianismes juif et chrétien. c'est sur ce matériau que nous
aimerions enquêter.

2. Le roi comme <messie> dans Pidéologie royare.iudéenne et israérite

a) Le roi, médiqteur et gqrqnt du bien-être
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bolique de I'huile qui, selon Juges 9,9, est appréciée par les dieux et les
hommes, et qui est signe de santé et de vitalité. Dans des textes égyptiens,
l'huile est comparée à la lumière, et dans la Bible, les rois judéens sont
désignés comme une lurnière pour le pays et le peuple (2 Samuel 2l ,17' I

, Rois ll, 36). Par l'onction, le roireçoit I'esprit divin (l Samuel 16, l3). Le
titre d'oint de YHWH exprime la fonction de rnédiateur qu'il occupe,
concept central de toute I'idéologie royale proche-orientale.

I Les royautés judéenne et israélite (sur cette dernière nous ne somlnes
I informés que par des auteurs judéens) étaient marquées par I'idéologie royale
ambiante du Proche-Orient ancien; le royaume de Juda était sous domination
culturelle égyptienne, comme I'ont montré Othmar Keel et Christoph
Uehlinger6, mais il subit également, dès le VIIIe siècle avant notre ère, des
influences mésopotamiennes. Dans les deux systèmes idéologiques, on
trouve I'idée d'une essence divine du roi. Le roi est d'une manière ou d'une
autre.fils de Dieu. Cette filiation peut prendre des formes différentes:

- le roi a été engendré directenrent par un dieu qui s'est approché d'une
femme (la reine), mère du futur roi (conception fréquente en Égypte);

- le roi est adopté par les dieux, c'est la forme prépondérante en
Mésopotarnie (cf. la légende de Sargon ou cette parole du Dieu Adad au sujet
du roiZimri-Lim: <Ne suis-je pas Adad [...] qui I'aimené sur le trône de la
maison de sa mère?>). En Mésopotamie, I'adoption du prince héritier faisait
apparerrment partie des rites d'investitureT.

I Le roi judéen était considéré de la même rnanière. Au Psaume 2,7, Dieu
i s'adresse au roi et déclare: <Tu es mon fils; moi, aujourd'hui, je t'ai en-
: gendré>; le Psaume 45, 7 qualifie le roi de elohim (dieu) et le Psaume I10, I

le fait asseoir à la droite de Dieu. L'installation du nouveau roi sur la mon-
tagne divine de Sion rnatérialise son statut de fils de Dieu. En tant que fils de

j Dieu, le roi est aussi <image> et vicaire de la divinité, appelé à maintenir
j I'ordre créationnel (en Égypte: la mqat, en Juda-lsraël: le shalom) sur terre.t, La fonction la plus fondamentale du roi est en effet d'être le garant du

salut et du bien-être de son peuple. C'est du roi que dépendent la fertilité du

sianistne (Robert Davto éd.). Montr'éal-Paris. Médiaspaul. 1998, p. l5-33, ici:
p.24.
6 C1. Othmar KEEL et Christoph UeHl-rNcen, Gôttinnen, Gôtter und Gottes-
symbole. Neue Erkennlnisse zur Religionsgeschic'hte Kanaans und Israels
aufgrund bislang unerschlossener ikonographischer Quellen, Freiburg im
Breisgau, Ilerder, 1992, et la préscntation de Françoise Svyru, <L'Egypte du
premier millénaire et la Bible>, Egypte 4, 1996, p. 19-25.
7 Pour plus de détails, cf. Claus WnslnnvnuN, <Sacred Kingship>, in; The New
Lncyclopaerlia Britannica. Mauopaedia XVI, Chicago-London, l980rs, p. I l8-
122.

Dans la Bible hébraique, le terme rnq.çhiah est surtout utilisé pour le roia,
souvent dans une construction génitivale: <l'oint de yHwH). ce sont no-
tamment David, Salomon et Saûl qui reçoivent ce titre, c'est-à-dire les trois
rois qui sont à I'origine de la royauté israélite. Dans Ie royaume du Nord,
c'est ensuite I'usurpateur yahwiste Jéhu qui, à quatre reprises, est caractérisé
comme mashiah. La concentration du terme sur des rois fondateurs d,une
dynastie reflète sa fonction de légitirnation.

L'onction était apparernment pratiquée dans plusieurs cultures proche-
orientales au moment de I'intronisation d'un roi5. ce rite est lié à ia sym-

zum Neuen Testament IX (londé par Gerharcl KrrreL, Gerhard Fnteonrcu éd.),stuttgart, Kohlhammer, 1973, p.485-500; I-lenri cazelles, Le Messie de ta Bibte.Cltistologie de I'Ancien Testament. paris, Desclée, lgig, p. do s. s,y àiout.ntenviron soixante-dix emplois de la forme verbale pour décrirè des situation.s assez
d i verses.
2 Peter scHÀFER, <Diversity and Interaction: Messiahs in Early Judaism>, in:Toward the Millenniunt; Messianic Expectations front the Bible to llac:o (lo. etMark CouaN éd.), Leiden, Brill, t998, p. l5-35. iii: p. l5; cf. Hans KoH*, <Mes_
sia.n1s.m1, in'. Encyclopaedia of tlrc Soiial Sciences (eAwin R.A. Srr_rcvrÂN éd.),vol. X. Nerv York, Macmillan, I963, p. 357 ss.3 Ainsi wilhclm VrscHEn, L'Ancien Testament témoin du christ,vol. l: La Loi,otr les cinq livres de Moise. De ra Genèse au Deutëronome (1934), Neuchâtel.
Delachaux et Niestlé, 1949'. vor. il'. Les premiers prophètes (1i42), ilia., if,sr.a Dans les textes rardifs de Lévitique q, l.sJa: o, is, I. tèr-. ért upptiqre uuprêtre; nous y reviendrons ci-dessous p. 24.5 Aldina da Srlve, <Les rois au proihe-orient ancien: leurs rapports avec lesdieux et avec leurs sujets), in: Faut-il ottendre le l4essie? Étuài, ,ir-to ,rur-
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sol, la fécondité du bétail et des horntnes, la venue de la pluie et la protection
contre toutes softes d'ennemis'

II incorrrbe au roi (qui est aussi le juge suprême) de faire régner la justice
et de prendre Ia défense des faibles, des orphelins et des veuves (cf. Psaume
45,8: <Tu fle roil aimes Ia justice, tu détestes le mal, aussi Dieu, ton Dieu,
r'a oint d'une huile de joie>). Le roi est égalernent le prêtre suprême,
médiateur cultuel entre les dieux et les hornmes. ll exerce des fonctions
rituelles imporlartes lors des grandes fêtes (pour la Bible, cf. I Rois g).

c'est pourquoi le roi est appelé <berger> en Égypte et en Mésopotamie.
ce titre r'ésume ses fonctions principales. Il existe d'ailleurs un proverbe ba_
bylonien qui dit: <un peuple sans roi est colnlre un troupeau sans pasteur)).

Le bien-être général dépend donc du 'oi et de sa piété. un roi qui
accornplit son devoir fait régner Ia prospérité dans le pays. on lit ainsi dans
une lettre (légèrerne't flatteuse) envoyée par un scribe au roi assyrien
Assurbanipal (669 -627):

l,es.vieillards sont.ioyeux: res enrànts chantent. res femmes et les.ieunes fillesexullsnt [ ..j. celui que ses péchés coniianrnaient à mort, le roi, notr.e rnaître,l'a fait vivre' ceux qui, depuis cle rongues années, étaient ernprisonnés, 1u les
as délivrés. ceux qui, durant de 

'ombrcux.iours, étaient n.tâlu.'r.r, les voiciguéris. Les al]àmés sont rassasiésl res^nraigres deviennent gras. ceux quiétaient nus sotlf recouverts de vêtemonts8.
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(symbolisée par I'huile, les figues et le vin) ne peut se réaliser pour Israël
qu'en I'absence de la monarchie. Et lorsque le buisson d'épines accepte
l'onction royale et s'écrie: <Venez vous abriter sous mon ombre> (9, 15), il
s'agit d'une subversion de l'idéologie royale selon laquelle le roi est une
omble protectrice pour son peuple.

À côte de cette tradition résolurnent hostile à la monarchie (cf. égalernent
le <droit du roi> en I Samuel 8), il existe des critiques prophétiques qui
fustigent le décalage entre I'attitude du roi en place et ce qu'il devrait réaliser
selon l'idéologie royale. Selon cette dernière, les catastrophes militaires et
naturelles ainsi que le désordle social sont interprétés comtt'le effet d'un
manquement du roi, voire comme son rejet par les dieux. Les critiques de la
royauté telles qu'elles se trouvent chez Osée (8,3) et chez Ésaie s'inscrivent
dans cette perspective. Ainsi en Ésaie 7, le prophète combine son attaque
contre le roi actuel Achaz (v. l0-13) avec I'annonce d'un nouveau roi:
<Voici que la jeune femrne est enceinte et enfantera un fils, et elle [tu]
I'appellera[s]10 du nom d'Emmanuel> (v. l4). Cet oracle ne vise sans doute
personne d'autre que le fils d'Achaz, Ezéchias, qui pourrait rétablir I'hatmo-
nie entre Dieu et son peuple. Mais l'espoir d'un meilleur roi à venir ne peut
empêcher le jugement mérité par la défaillance du roi actuel (v. l7 ss.)]1.

La mêrne dialectique entre critique du roi actuel et espérance d'un roi
parfait se trouve également en Jérémie 22-23, oit I'oracle de jugement contre
Yoyakin (22,24-29) est suivi de I'aunonce suivante:

<Des jours viennent, oracle du Seigneur, où je susciterai pour David un
rejeton légitime. Un roi règne avec compétence, il défend le droit et lajustice
dans Ie pays. En son temps, Juda est sauvé, Israël habite en sécurité. Voici le
nom dont on le nomme: "Le Seigneur, c'est lui notre justice"> (23,5-6).
L'annonce du nom (YHWH tsidkenu>> fait allusion au nom du successeur de
Yoyakin, Sédécias (<Tsidkiyahu>)r2, duquel le prophète attend la réalisation
des idéaux de la royauté; cette attente sera pourtant vite déçue.

Ces annonces d'un roi meilleur à venir sont en quelque sorte des
(attentes prémessianiques>. Elles ne se situent pas en rupture avec, mais
s'inscrivent dans l'idéologie royale davidique qui avait été affinée par les
scribes du roi Josias.

r0 Pour ce problème de traduction, cf. Ansgal MoeNrres, <Messianismus im Alten
l-estamcnt (vorapokalyptische Zeit)>, Zeitschrift ftir Religions- und Geisîes-
geschichte 40, 1988, p. 289-306. ici: p. 296, note 38.
rr Pour cette interprétation de <Emmanuel> et de la dialectique entre les v. l4 et
1 6 (le v. I 5 est un ajout), cf. par exemple Hans WtLoeencex, Jesaja, vol. l'. Jesa ja
/-/2, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1972, p. 288-297.
r2 Cf. Joachim BECKER, lVlessianic Expectation in the Old T'estament (197'/),
Edinburgh, T. & T. Clark, 1980, p. 59.

Une telle description ne correspond assurément pas à ra réarité, et ce
constat provoque bien des rnises en question. Dans la Bibre hébrai'que, on
peut distinguer deux types de critiques: un rejet global de l,institution de la
monarchie et une critique <interne> cherchant à réaliser le projet idéologique
d'un roi idéal.

b) Critiques de la royautë et qttentes d'un roi meilleur

Une critiqLre radicale et néanmoins humoristique de la royauté se trouve
dans la fable de Yotam (Juges 9, 7- r-5) que Martin Buber a appelée Ie poèrne
antimonarchique le plus important de toute la littérature mondialee, cette
fable s'oppose clairement à toute idéologie royale. Le fait que I'olivier, lefiguier et la vigne refusent ra royauté signifie que ra vràie abondance

8 Simo PenpoLn. Letters front Asst,rian scholars to the Kings Esarhaddon andAsst*banipal. vol. l" Neukirchen-vluyn-Kevelaer. Neukirchëner verla!-Butzon& Bcrcker, 1983, p. 88-9 l. cité d'aprèi A. da Sruva, <Les rois au proche-or.ienr
ancien>. p. .3 l.t MT'ljn.B-uln*, Kônigtum Gottes (1932. r9362, r956i), in: Irerke n: schriftenzur Bibel' Mûnchen-l'leidelberg. Kôsel-Schneicler. r964,'p. 1g5-72i, ici: p. 562.
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c) L'idéologie davidique: le roi idéal comme David redivivus

Les scribes qui éditent à l'époque du roi Josias (640-609) la première
version des livres de Sarnuel et des Rois renforcent la propagande royale
davidique. David devient le roi idéal et la mesure des autres lois. L'opération
seft avant tout à dénlontrer qu,e Josias est un nouveau David, car avant lui
seul Ezéchias (l'Emrnanuel d'Ésaie 7) trouve vraiment grâce à leurs yeux (2
Rois 18, l-8). IIs affirment Ia promesse d'une dynastie éternelle faite; David(2 Samuel 7, 16: <Devant toi, ta maison et ta royauté seront àjamais
stables, ron trône à jarnais afferrni>). Écrivant à la gloire de Josias, ils insis_
tent sur le fait que son règne signifie le retour d'une r.oyauté confonne à lavolonté divine: <il fit exactement ce qui est droit aux yeux du Seigneur etsuivit exactement re chemin de David, son père, sans s,écafter ni à droite ni àgauche> (2 Rois 22,2). <ll ''y avait pas eu avant lui un roi qui, comme lui,revînt au Seigneur de tout son cæur, de tout son être et cle ioute sa fbrce,
selon toute Ia loi de Moise> (2 Rois 23,25). cette expression renvoie claire-nrent à Deutérononte 6, 4, Ie début du Deutéronome prirnitif, édité par lemême groupe de scribesls. Josias est donc re roi idéar respectant tous lescornmandernents divins et amenant ainsi le bonheur sur Juda. or ce bonheur,irnaginaire ou no', ne crure pas longternps car. elr 609 Josias est tué parI'arrnée égyptienne, et douze ans prus taid Jérusalem est occupée par lesBabyloniens et une paftie de sa popuration déportée. Néanrnoins, l'idéorogie
davidico-.josianique devint une rnatrice pour r'àspérance d,une restauration dela lignée royalela.

3. La crise de I'effondrement de la royauté et les stratégies
de gestion de cette crise

L'occupation puis ra destruction de Jérusalern, ainsi que la déportation du :roi et d'une partie de la population, par les Babyloniens en 59rïuis en stzmirent fin au système de rnécriations instauré par. l'idéorogie royare. Lepeuple avait perdu sa cohérence géographique; le sanctuaire,oyur,,yrbol" d.la protection du Dieu national médiatiiée par Ie roi, était réduit en ruines etle roi lui-même allait rnourir en exir a nabyrone. Cette situatioll provoqua
une crise identitaire qui aurait pu signifiei la dissorution au peiit peupte

]]^1:-1:lt. tracluit.par <lorce> correspond en hébreu une forme substantivée de
i_r,",]..i: ,r,t ,?! Sut.!: sc rr.ouve qu'en Dcurér.onomc 6, 4 et en2 Rois 23, 15.Lr. a ce sufet Anttr t-AAlo..losiah and David Redivivus: .r-he Historicir Josiahond the Messianic Expectcttions of Exitic and posrexiric Tinzes, sio.tr.,nr*.A,lrnqvisl & Wikse ll. 19e2.
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judéen. Paradoxalement, la naissance du judaïsme ('emploie ce terme en
opposition à la religion nationale judéenne préexilique) se situe dans le
contexte de cette crise, plus précisément dans Ie contexte de la gestion de
cette crise des médiations.

La sociologie d'inspiration wébérienne distingue trois réactions face à Ia
crise: I'attitude nostalgique (dite du <prêtre>), I'attitude utopique (dite du
<prophète>) et I'attitude analytique (dite du <nrandarin>)15. On peut
retrouver g/'o.s.so rnttdo ces trois attitudes dans la gestion de la disparition de
la monarchie au lnonrent de I'exil babylonien.

a) L'espoir de lct restauration de la royauté davidique

Après la chute de Juda se posait la question de savoir si le jugement
annoncé par les prophètes et désonnais réalisé signifiait la fin de l'histoire
de YHWH avec son peuple. C'est dans ce contexte que furent ajoutées des
annonces de salut dans les collections d'oracles des prophètes de malheur
comme Amos ou Michée. Ces ajouts concernent souvent le rétablissernent
de Ia dynastie davidique (cf. Arnos 9, I l: <Je relèverai la hutte croulante de
David>) ou la venue d'un nouveau David, cornme en Michée 5, 1-5xto'

Mais toi. tsethléem Ephrata. petitc panni les clans de Juda, de toi sortila pour
moi celui qui doit gouverncr Israë1. Ses origines remontent à I'antiquité, aux
jours d'autrefois.
II se tiendra debout et f'era paître son troupeau par la puissance du Seigneur.
par la ma.iesté du Nonr du Seigneur son l)ieu.
Il sera gland jusqu'aux confins de la terre.
l,ui-mônre. il scra la paix.
Il nous déli'r,rera d'AssourrT, au cas ou celui-ci entrerait sur notre tel're et
foulerait notrc fiontière.

On retrouve les thèmes traditionnels de I'idéologie royale (le roi comme
berger, victoire contre les ennernis, avènement du shalom). En absence d'une
institution réelle, on en vient à davantage accentuer les traits fabuleux liés

r5 Cette terminologie a été forgée pal Armin Strrt, Krisensemantik. Wissensso-
ziologische Unîersuchungen zu einem Topos modertter Zeiterfahrung, Opladen,
Leske + Budlich. 1993. Pour une application à la Bible hébraïque, cf-. Thomas
RôMER. <1,'Ancien Testament. [Jne littérature de clise>. Revue de théologie et de
philosophie 127. 1995, p. 321-33ti.
r6 Le texte prinritif de cet oracle (les v. l.3a.bB.4a.5b d'après la reconstruction
de ilans Walter Wolrr, Micha, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 1982,
p. f 08-120, et A. MoENlKes, <Messianismus im Alten Testarnent)). p. 299) date
sans doute de l'époque exilique.
r7 Code pour I'empirc babylonien.
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à I'avènernent du roi parfait. Ceci est notamment le cas pour Ésaie 9, 1-6
et I I, l-5 (6-9)t8 qui, dans la fornte finale du texte, constituent avec Ésaie 7,
14-17 un <triptyque messianique>>le mettant en scène I'annonce (1 , 14-17),
la naissance (9, l-6) et le règne (ll, l-5) du roi idéal. Les noms donnés
au roi <Merveilleux-Conseiller, Dieu-Fort, Père à jamais, prince de la paix>
(9, 5) sont inspirés de la titulature royale égyptienne2O, et la description de
son gouvernelîent correspond à l'arrivée d'un temps dejustice.

À côté cle ces rêves cle restauration de la dynastie davidique prennent
néanmoins place d'autres modèles.

b) La <démocratisatiotl, de I'idéologie royale

La collection d'oracles dite du Deutéro-Ésaie (Ésaie 40 ss.) laisse
apparaître une stratégie utopique, une stratégie de rupture avec le passé: <Ne
vous souvenez plus des premiers événements, ne ressassez plus les faits
d'autrefois. Voici, je vais fàire du neuf> (Ésaie 43, 1g). En Ésaie 55, I ss.,
Dieu apparaît comme un marchand oriental qui offre ses differentes marchan-
dises, mais sans demander de paienrent: <ô vous tous qui êtes assoiffes,
venez vers les eaux, même celui qui n'a pas d'argent, venez! Demandez du
grain, et mangez; venez et buvez - sans argent, sans paiement - du vin et du
lait [...]. Je conclurai avec vous une alliance pour toujours: les bontés davi-
diques et la fidélité) (v. I et 3). Les promesses faites à la lignée davidique se ,

réalisent directement pour le peuple; c'est pourquoi on pourrait y voir une
démocratisation de l'idée messianique2l. Nous trouvons donc ici le début
d'un <messianisme sans messie>22. Du coup, le titre de messie n'est plus i

directement lié à la dynastie davidique et ir est même disponible pour des
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rois étrangers: c'est le roi perse Cyrus qui devient en Ésaie 45, I le messie
de YHWH pour réaliser la libération du peuple exilé.

Le déplacenrent de l'idéologie royale s'accompagne encore' en Ésaie 40-
55, ci'un mystérieux <serviteur de YHWH> qui, par ses souffrances' apporte
le salut à la cotnmunauté (cf. notamlnellt 52, 13-53, l2). S'agit-il d'une
figure royale, prophétique ou d'une collectivité?23 Notons que les textes du
serviteur souffrant n'ont apparemrnent pas.ioué un grand rôle dans les discus-
sions rnessianiques juives à l'époque hellénistique puis romaine, cotrtraire-
rnent à leur utilisation dans le Nouveau Testament.

c) La <démythologisation> de l'idëologie royale

L'éditiott, sous le choc de I'exil, des livres du Deutéronome à 2 Rois
laisse apparaître une troisièrne position vis-à-vis de I'idéologie royale.
Cette historiographie deutéronomiste, qui s'efforce d'expliquer la catas-
trophe de I'exil comme sanction divine de l'incapacité des rois et du
peuple à se confortner aux prescriptions du Deutéronome' se termine par la
réhabilitation du dernier roi Yoyakin dans sa prison babylonienne (2
Rois 25, 21-30). Depuis Gerhard von Rad, plusieurs exégètes y ont vu
l'indice d'une espérance messianique24. Or, il n'en est rien' Le roi reste à
Babylone et le récit ne mentionne aucune descerrdance. Ce texte va dans une
autre clirection: les motifs de la sorlie de prison, du changement de vête-
ments, de I'ascension de l'exilé à la deuxième place après le roi étranger se

retrouvent dans les récits de Joseph (Genèse 31-50), Daniel (Daniel l-6)
, et Esther (au sujet de Mardochée). Ces textes sont des <nouvelles de la

diaspora> qui veulent montrer aux Juifs de la dispersion qu'on peut fort
bien vivre dans un pays étranger et y faire canière. Le petit récit de 2 Rois
2.5. 21 -30 va dans la même direction. Via le dernier roi, il transforme I'exil

I en diaspora. Les scribes deutéronomistes de l'époque de l'exil ne se font
aucune illusion sur la royauté: ils ne la rejettent pas globalement, mais ils
n'y voient pas non plus une médiation de salut indispensable. Ainsi, dans
les lois concelnant les autorités et qui datent de l'époque exilique (Deu-
téronome l6-18), c'est théoriquement Ie peuple et non le roi qui devient le
souverain. La loi concernant les juges stipule que ce sont les Israélites eux-
mêrnes qui établissent leurs juges. Et ce n'est plus le roi qui occupe cette

?r Cl. par exemple Jean KopNtc, Orecles er liîurgies de I'exil babylonien, Patis,
PtJF, 1988, qui lui-rnême opte pour une interprétation collective, à savoir la
Synagogue exilique naissante.
2a Par exemple Erich ZENcER, <Dic deuteronomistische lnterpretation der Rehabi'
litierung Jo.jachins>, Biblische Zeischrift NF 12, 1968, p. l6-30.

r8 Selon Jacques venvnvr-rN. Du prophète Isaie à I'apocalyptique. Isai:e, I-xxxv.miroir d'nn demi-millénaire d'expérierce religieuse en Isiaet, 2 vol., paris,
Gabalda, 1977-1978, ici: vor. I, p. 275 s., seuri les v. l-5 datent de I'époque
exilique. la description paradisiaque des v. 6-9 est un ajout beaucoup plus tardif., L'expressiorr est de E,rich ZrNcpn, <Jesus von Nazàret und die ÀËssianischen
Hoffhungen des alttestamentlichen Israel>, in: studien zum Messiasbild im Atten
Testament (Ursula srnuppr éd.), stuttgart, Verlag Katholisches Bibelwerk, 19g9,
p. 23-66, ici: p. 45.
20 Le Pharaon.a cinq nonrs qui expriment sa personnalité; en Ésaie 9, le cinquième
nom est sans doute caché au début du v.6, cL H. wrloeEncEn,Jesaja, p. :si-:ta.2l cf. l'interprétation de Gerhard von Rep, Théologie cle l'Ancien'Tés'tument,vol.II: T'héologie des traditions prophëtiques d'lsràet 09654), Genève, Labor etFides, 1967, p. 210.
22 Hans s'rRAUB. ll,les.çianisch ohne Messias. zur ûberlieferungsgeschichte undInlerpretarion der sogenannten messictnischen Texte im itùn Testantent.
Frankfurt am Main, Lang, 1984.
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fonction25. La loi corrcerltant Ie roi (Deutéronorne 17, l4-20) limite de ma-
.ière spectaculaire les prérogatives du roi, il devient quasiment un Israélite
corrlne un autre. L'intention de cette loi se situe à I'opposé de l,idéologie
royale et va vers I'autononrie politique du peuple. cette observation est
confillrrée par la transfonnation du discours de l'élection dans le Deuté-
fonorle. Alors que traditionnellenrent c'est le roi qui est I'élu de Dieu, dans
le Deutéronorne tout le peuple a été choisi par yHWI-|.

Nous avons pu distinguer trois attitudes vis-à-vis clu <messianisme> à
l'époque de I'exil babylonien. ces positions s,affirmeront à I'époque perse.

4. La redéfinition de ra médiation aux époques perse et heilénistique

a) Le <mouvement messianique> att moment de lq constrtrclion
du second Temple et sa transfor.mation à l'époque hellénisrique

Les Perses, me'ant une poritique religieuse <libérale>, raissèrent auxpopulations soumises une autonornie au niveau cultuel et favorisère't rnêmeI'organisation des cultes rocaux. IIs n'étaient donc nulrement opposés à rareconstruction du Tempre de Jérusarem. Dans ce contexte apparaît lepersonnage de Zorobaber, qui était apparernment de descendance davidique(selon I Chroniques 3, I6-19, il est le petit-fils de yoyakin)26. Les parrisansnationalistes de Ia constructio' du Ternple pensaient sans doute'pouvoirrétablir à cette occasion ra rnonarchie judéenne. Ainsi le prophète Aggéeadresse-t-il I'oracle divin suivant à Zorobabel:

<Je vais ébranler cier et terre. Je vais rerverser les trônes des royaurnes etexterminer la force des royaumes et des nations [...]. En ce lour-ràloroct. ouseigneur des armées ,.ie te prendrai, Zorobabel" fil; de shaltiel, mon .rcrviteur- oracle du Seigneur. Je t'établirai comme I'anneau à cacheter, car c'est toi que.j'ai élu - oracle du Seigneur. des arrnées> (Aggée 2.21_23).

o' retrouve dans cet oracre querques éréments traditionners de l'idéorogieroyale: les dimensions cosmiques de I'accession au trône d'un nouveau roi(cf' Psaume 2), la victoire contre res ennernis, l'élection au roi par radivinité. Aggée pensait donc que la royauré davidique ,, pourroiuàit au
25 Il s'agit là aussi c|une forme de <démocratisation> de Iidéorogie royale,d'autant plus que dans res_ textes exiriques et po.stexiriques ciu Deuiéïnome Iepeuple tout entier, et non plus le roi, est appele <nls de dieu>.x c'L sur ce-point er pou'ia suite n.- H,roiJi*. -ine rraessian in the postexilic oldTestament Lilerature>, in: King attd ,!essiah in Israer and the Ancient NearEost" Proceetlings ttf the oxforcr orcr Tesrcrntent sentinar (John Dav éd.).Shelfield. ShetTeld Academic piess, 1998, p J:i_ie+
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lltolllent où le Temple serait reconstrLrit. Il existait sans doute un lrtouvelÎent
nressianique autour de Zorobabel, colnme le montre également Zacharie 4,6-
10. Or, dans le même contexte (Zacharie l-8), apparaît la figure d'un grand

prêtre, Josué (cf. 3. 1-10). En Zacharie 4, 14, les deux personnages sont <dé-

signés pour. I'huile>2i. Ici commence I'idée d'une dyarchie, de la séparation
entre les pouvoifs politique et sacerclotal. À ta fin du cycle des visions
zachariennes, c'est le grancl prêtre seul, pourtant, qui est couronué (6, 1 l-14)'
selon I'avis des exégètes, ce texte a été trafiqué pour éclipser la personne de

Zorobabel2s. La clispalition cle ce personnage hors des textes bibliques et de

I'histoire est en effet assez intrigante: a-t-il péri lors d'une guen'e civile ou a-

t-il été condarnné à mort par les Perses?2e De toute façon, sa disparition ne

signifie pas la fin des attentes d'un roi idéal à venir (Zorobabel se fetfouve
dans Ies généalogies de Jésus selon Luc et Matthieu). attentes qui prennent
de plus en plus une dimension eschatologique. Ainsi trouve-t-on enZacharie
9,9-10 (datant de l'époque séleucide) I'annonce d'un roi <humble>:

<Voici que ton r-oi s'avance vers toi:.iuste et plein de secouls, humble et
monté sur un âne t...].ll supprinrera d'Ephlairn le char de guerre ct de
Jérusalem le char cle combat. ll triisela I'arc de guerre et il proclamera la paix
pour lcs ttationsulo.

L'iclée d'un roi <humble> est à prentièt'e vue étonnante' S'agit-il d'une
relecture rnessianique des chants du serviteur du Deutéro-Ésaie? L'humilité
peut poul.tant aussi être cornprise coDtnte exprimant Ia piété du roi (il se

soumet à la volonté divine)31.
L'arrivée du roi idéal s'accompagne dans ce texte d'un règne universel de

paix. Le roi à venir (qui n'est pas expressément désigné conlme davidide)
n'est plus Ltn roi guerrier en laveur de son peuple. Au contraire, il fait
clisparaître toutes les annes. Ceci constitue une modilication importante par
rappoft à I'idéologie royale traditionnelle. Le roi à venir se transforme petit à

petit en messie de la fin des temps.

2? À notel cependant quc la racinc ntashah est évitée.
28 cf-. par exemple R. MASON, <ThO Messiah in the Postexilic old Testament
Litcratur.e>, p.346 s. Le v. l3 montre que ce texte parlait d'abord de I'installa-
tion conjointe d'une tigurc royale et d'une ligure sacerdotale
2e cf. F. BIANCHT. <Le rôle de Zorobabel et dc la dynastie davidique en Judée clu vi"
siècle au rt" siècle av. J.-C.> (1991), 'l'ranseuphratène 7,1994, p. 153-165.
ro Pour la datalion et les problèmes textuels de cette péricope c{. Horst SEI1BASS,

Herrscherverheifungen im Alten'l'estantenl, Neukirchen-Vluyn, Neukirchener
Verlag. 1992. p. 53-66.
rr Cf-. Flenning Gral REvrNTt-o\^1, Die Propheten Ilaggai, Sacharja und lt4aleachi,
Gôttingen, Vandenhocck und Ruprecht, 1993e, p.95.
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c) L'intëgralion de I'idée messianique dans un concepT théocratique

I L'idée d'un <messianisme collectif> se retrouve dans le texte obscur de'| Zacharie 12,3-13, l. On y trouve notamment I'idée qu'en <ce jour-là,
YHWH sera un bouclier pour les habitants de Jérusalem, [. ..] et la maison de
David sera comrne Dieu> (12,8), et que Dieu répandra son esprit sur la
maison de David et les habitants de Jérusalem (12, l0). La <maison de
David> n'a pas ici de fonction salutaire, elle est située au mêrne niveau que
les habitants de Jérusalem, et Çomlne eux elle devra être purifiée du péché
(13, l). Dans ce texte, les Hiérosolyrnites et les Davidides sont conftontés à
un personnage mystérieux: <celui qu'ils ont transpercé> (12, l0). ll s'agit
sans doute d'une reprise du motifdu <serviteur souffrant> (cf. Ésaie 53,5).
Selon André Lacocque, nous aurions affaire à la construction d'un <messie
collectif> auquel se seraient identifiés les disciples autour du Deutéro-
Zacharie se trouvant dans une situation critique face aux autorités de
Jérusalern hostiles aux milieux eschatologiques3a. Ce messianisme collectif
mène vers une idéologie théocratique dans la mesure où le roi davidide
n'aura plus I'exclusivité de la fonction de médiateur35.

Une autre variante de I'intégration de I'idée messianique dans un concept
théocratique se trouve dans les livres des Chroniques, dans lesquels David et
la royauté occupent une place importante. Cependant, comme l'a fait
remarquer Philippe Abadie, <l'idéalisation de la figure de David par le
Chroniste n'est pas inscrite dans une espérance messianique, voire [dans] le
rétablissement futur de la dynastie judéenne; ce qui porte la relecture de la
figure est une réalité étrangère au domaine royal, c'est la réalité cultuelle et
lévitique qui s'origine selon le Chroniste dans le passé davidique)36.
Contrairement aux livres des Rois, les Chroniques se terminent en citant
l'édit du roi perse Cyrus. Dans cet édit, il est certes question de restauration,
mais celle-ci concerne le Temple et non la dynastie davidique. Pour le
Chroniste, c'est dans le culte et dans son administration par le clergé que

, s'exprirne I'identité d'lsraë1. Si la liberté de culte est garantie, nul besoin de, Messie.

r4 André LACoceuE. <Zacharie 9-14>. in: Samuel AMSLER. André LACoceuE et
René Vurt-t-Euvrcr<, Aggée, Zacharie, tr4alachie (1981), Genève, Labor et Fides,
l9882, p. l2'7-216, ici: p. l8l-193.
35 Cf. R. MnsoN, <The Messiah in the Postexilic Old Testament Literature>,
p. 357.
16 Philippe AeaotE, La figure de David dans les livres des Chroniques. De la
figure historique à la figure syntbolique. Contribution à l'ëtude de I'historio-
graphie jtrive à l'ëpoque postexilique, Lille, Université de Lille III, 1990, p. l6l.

b) La médiation mosaique comme contre-modèle de I'attente messianique

La publication du (proto-)pentateuque à l'époque d,Esdras (vers 400
avant J.-c.) montre que pour les courants laiques (deutéronomistes) et sacer_
dotaux qui vont constituer Ia nouvelle orthocloxie, le messianisrne est plutôt
un phénornène suspect, voire dangereux. Ainsi, ir n'est nuilement étonnant
de ne trouver dans la Tora^que trois textes (Genèse 49, l0;Nombres 24, l7;Deutéronome 33, I3-173\ qui se prêtent à une lecture messianique. Ondécouvre à quatre reprises seurement re terme <messie>, qui n,est jamais
appliqué au roi, mais exclusiven.lent au prêtre (Lévitique 4,3.5.16; 6, l5).Dans le Pentateuque, c'est Moise qui prend la place du roi en iun, qu.
médiateur par exceilence. c'est ainsi que s'expriquent res traits royaux dansla présentation de Moise. Son récit de naissance le présente .trr. unsouverain (il est reconnu que le récit de sa naissance est un pastiche de lalégende de Sargon, roi fondateur des dynasties assyriennes). Rlus tara,lorsque Moise surveiilera ra construction du sanctuaire mobire (Exode 25-40), il resserrrble au roi salornon, constructeur du tempre immobile (r Rois6-8). comrne David, Moise est étabri sur Ia <maison ae yHwu> (Nàmbres12,7; cf. I Sanruel 22, r4): er si re roi à venir esr humbre (zachàrie9,9),
Moïse est l'hornnre le plus hurnble de toute laten.e (Nombres 12,3). C,estMoïse qui définit, t,ia laT9:a, un nouvel espace qui se superpose au'pays età la royauté, de sorte qu'il peut mourir sa's entrer dans le pays, et lePentateuque se concrure sans qu'ir y ait la nécessité de raconter Iaccoinptis-
sement des promesses territoriares et ra victoire contre res ennemis. on peut
encore se poser la quesiion de savoir si le couple Moise-Aaron qui se trouveau centre de la Tora (Exode, Lévitique, Nornbres) n,est pâs un reflet<dépolitisé> de la dyarchie laTco-saceidotare teile qu'eile est attestée enZacharie l-6.

Le caractère non eschatorogique de Ia Tora33 exprique la'résistance d,unegrande partie du judaisme aux attentes d'un rnessie qui réaliserait l'indépen-
dance politique du peuple.

r2 cf' Allred Mnnx. <"Jusqu'à ce que vienne Shiroh". pour une interpr.étationmessianique de Genèse 49, g-r2>, in: ce Dieu qri vient. Etndes stu. r,Ancien et reNo.uveau Testament oJfertes au professeut. Beinarcr Renattcr à r'occariin-dn sonsoixante-cinquiètne anniversaire (Raymond KuurzvnNru éd.), paris, Cerfl, 1995,p. 95-l I l.rr cf'. à ce su.iet Franz cnùsr.ir,,aNN, <Le pentateuque. une Tora. prorégomènes àl'interprétation de sa forme frnare>. in: t,e pe,itàterque en que.\tion. Les origineset la composition des cinq preniers rivres de ta Bibre à rct rtrmière desrec!9yc!es récentes (r989) (AIbert de puny écl.), Genève, Labor et eiâ.r, rsçrr.p.339-360.
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5. L'eschatologisation et le renforcement de I'idée messianique )

aux alentours de l'ère chrétienne

Selon plusieurs auteurs, c'est l'époque maccabéenne qui marque la
naissance d'un messianisme eschatologique en tant qu'espérance d'un ré-
dempteur inaugurant un nouveau monde de salut37. L'influence grandissante
de I'idéologie eschatologique se reflète dans la transformation de la Tora en
un canon bipartite (la Loi et les Prophètes) vers 200 avant J.-C.38 Cette
nouvelle Bible se tennine maintenant par I'annonce du retour d'Élie
préparant le jour du Seigneur (Malachie 3,23-24). Et même l'organisation
des Prophètes en livres historiques et livres prophétiques peut refléter une
option messianique dans la mesure où les prophètes antérieurs s'achèvent par
l'échec de la royauté (2 Rois 25), échec auquel le premier livre des prophètes
postérieurs, Ésaie, répond par des annonces massives du roi idéal à venir
(Ésaie 7;9; I l).

C'est dans la deuxième partie du livre de Daniel (écrit entre la profanation
du Temple par Onias IV en 167 et la purification du Temple par Judas
Maccabée en 164) que s'exprime la conviction d'une fin imminente de ce
monde. Selon Daniel 7, le jugement final est précédé de I'arrivée d'un fils
d'homrne venant du ciel à qui sont données une souveraineté et une royauté
éternelles (v. l ). Ce fils d'homme n'est pas caractérisé comme davidide. Il ,

s'agit probablement d'une figure collective3e, transférant sur le peuple élu et
menacé les attributs royaux, et s'inscrivant ainsi dans la lignée de la <démo-
cratisation> de I'idée messianique.

L'arrivée au pouvoir des Maccabées provoqua un énorme choc pour le
judaïsme qui n'était pas préparé à retrouver son autonomie politique et qui se
voyait finalement confionté à une dynastie qui ne se distingua guère de celles
de ses prédécesseurs grecs. I et 2 Maccabées veulent légitimer les Asrnonéens
(la dynastie des Maccabées) en tant que prêtres et roisaO.,l Maccabées l4
reprend plusieurs thèmes de I'idéologie royale, par exemple aux v. 8-13:

37 Cf. E,. ZeNcEn, <Jesus von Nazaret>, p.54; P. ScHÂFER, <Diversity and
Interaction>, p.24 s.
18 Cf. Klaus Kocu, <Die Entstehung der Heilandserwartung in Israel und ihre
kanonische Rezeption>, in: Nachdenken iiber Israel, Bibel und Theologie.
Festschrift fùr Klaus-Dietrich Schunck zu seinem 65. Geburtstag (H. Michael
NtpneNN, Matthias AucusTrN et Werner H. Scsvror éd.), Frankfurt am Main, Lang,
1994, p. 235-250, ici: p. 244-247.
re André l-ncocque, Le livre de Daniel, Neuchâtel, Delachaux et Niestlé, 1976,
p. I l0-l 16.
a0 Pour une légitimation de Judas Maccabée, cf'. égalernent la première version de
l'Apocalypse des Anima*r del'Hënoch éthiopien (écrite,entre 164 et 160 avant
J.-C.r c1. I Hënoch 90. l0-19).
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On cultivait sa terre en paix, le sol donnait ses produits et les arbrcs des
plaines leurs fruits.
l,es anciens, assis à leurs places. ne parlaient que de prospérité. Lcs .ieunes
gcns revêtiiient habits de parade et splendides armules. [...]
son uonl glorieux firt nontrné jusqu'aux extrénlités de la telre.
Il fit Ia paix dans le pays ct glande fut la.ioie d'lsraëI.
Cliacun s'assit sous sa vigne et son l'iguier et it n'y avait personnc pour les
effi'ayer'.
'lout aglesseul disparut de leur tcrre et les rois f'urent écrasés en ces jottrs.

Cette revendication n.ressianique des Asrnonéens fut pourtant critiquée,
notamment par les Pharisiens qui s'opposèrent à cette dynastie qui, à leurs
yeux, se caractérisait de plus en plus par le non-respect de la Tora. Le
P,saunte de Salomon 17, rédigé dans les années 60 avant J.-C., contient la
réaction rnessianique des Pharisiens contre les faux messies maccabéens:

C'est toi, Seigneur, qui as choisi David comme roi sur lsraëI.
C'est toi qui. par serment, lui fis prornesse éternelle d'une postérité
dont le royaume ne s'éteindl'ait pas devant toi.
Mais nos péchés ont dt'essé contre nous des pécheurs;
ils nous ont assaillis et nous ont chassés.
Ce que tu ne leur avais pas pt'on-ris, ils s'en sont emparés de force'
Ils n'ont pas rendu gloire à ton nom vénérable:
ils ont dépouillé le trône de David. impudents imposteurs!
I.l
Regarde. Seigneur, et suscitc-leur leur roi, fils de David,
au moment que tu sais, ô Dieu. pour qu'il règne sur Israël, ton serviteur!
Flt ccins-le de lbrce pour qu'il brise les princes injustes,
qu'il purilie Jérusalem des nations qui la foulent et la ruinent!
I .l
Alors des nations viendront des extrérnités de la terre pour contempler sa
gloire,
apportant en présent les fils de Jérusalem qui avaient été dispersés (v.4-6,21-
22,3t\.

Le vrai rnessie apparaît ici comme fils de David, et les Asmonéens
colnme un fléau divin, envoyé pour les péchés du peuple et attaquant le trône
davidique. La reformulation de l'aftente d'un messie davidique. politique, se
situe ici dans un contexte de réaction contre les revendications messianiques
des Asmonéens.

À côté de I'idée d'un seul Messie libérateur se maintient I'idée d'un duo
messianique. C'est apparemment le cas pottr la communauté essénienne de

Qumrânal. Dans de nombreux textes, il est question des deux messies, le

4r Cf'. l'état de la question chez Jean DuHAIME, <l-es messies dans les textes de
Qumrân>, in [:aut-il attendre le ]tlessie?, p.57-76.
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nlessianique eÎ d'autres textes semblent prolnouvoir un messianisme sans
messie.

messie d'Aaron et le messie d'lsraëI, souvent accompagnés du prophète
eschatologique, comme par exernple dans la Règle de la Communauté: <<lls
seront (toujours) régis par les ordonnances premières dans lesquelles furent
instruits les hommes de la communauté, et ce jusqu'à I'avènement du
Prophète et des messies d'Aaron et d'lsraël> (lQS 9, l0-t t;+2. Selon ce
texte et d'autres, les membres du groupe de Qurnrân attendaient un messie-
roi et un messie sacerdotal. Ce birnessianisme est modelé sur la structure
bicéphale qui se trouve dans les attentes de Zacharie l-6. D'autres textes
qumrâniens mentionnent le <messie d'Aaron et d'lsraël> et la question se
pose de savoir s'il s'agit d'une seule figure ou s'il faut comprendre l'expres-
sion d'une rnanière distributiveal. Il existe aussi des textes dans lesquels
apparaît un seul messie davidique, appelé <Prince de la congrégation>, qui
établira le règne de Dieu pour toujours (cf. lQSb S, 20; l QM 5, I ). Plusieurs
chercheurs expliquent ces attentes comme reflétant l'époque du déclin des
Asrnonéens et pensent que le rnessie davidique aurait pris de I'inrportance au
cours des dernières années de la communauté. Pour une discussion sur les
différents textes juifs conternporains pouvant être interprétés comme messia-
niques, nous renvoyons au texte de Pierluigi Piovanelliaa. Nous nous
contentons ici de souligner que les attentes messianiques à la veille de l'ère
chrétienne ne sont pas uniformes. Il faut également rappeler que l'idéologie
messianique n'était pas partagée par tous les milieux du judaïsme; de
nombreux écrits de l'époque dite intertestarnentaire ne contiennent aucune
allusion à un messiel5.

I
t
I

'. La ligne inaugurée par Zacharie est celle d'un birnessianisme qu'on
retrouve à Qumrân. Le -iudaïsme des premiers siècles de l'ère chrétienne

, connaît encore un autre concept de deux messies46, à savoir le Messie fils de
: Joseph qui doit pr'écéder le Messie fils de David, descendant de Juda. Le

Messie fils de Joseph, ayant corlme mission de rassembler les nations,
échoue et trouve la rnort, et c'est au Messie fils de David qu'il incombe
d'instaurer l'ère du salut. Nous ne savons pas de quand date cette tradition.
Si elle était déjà répandue au I"' siècle après J.-C.47, on pourrait lire la
légitimation messianique de Jésus à I'aide du modèle des deux messies:
Jésus descend de David, mais son père s'appelle Joseph. Jésus à une double
origine: Nazareth (territoire de <Joseph>>) et Bethléern (lieu d'origine de
David). En liant en Jésus les deux messianités, les auteurs des évangiles
voulaient peut-être exprimer I'aspect de rupture et de continuité du Messie

; Jésus face au judaïsme: vla le <fils de Joseph>, I'ouverture réussie et
nécessaire aux nations, etviqle <fils de David>, I'enracinement profond dans
le judaïsme.

6. En guise de conclusion et d'ouverture:
les deux messies et le messie du Nouveau Testament

Au terme de ce parcours, il nous faut constater que le messianisme juif tel
qu'il se profile à partir de l'époque perse a de multiples facettes. Il faudrait
donc parler de messianismes au pluriel. Les origines de ces messianismes se
trouvent pour une grande partie dans I'idéologie royale proche-orientale.
Dans la Bible hébraïque s'élèvent pourtant aussi des voix clitiques face à
cette idéologie. Il en est de même pour le messianisme: la Tora est très peu

a2 In'. La Bible. Écrits intertestamentaires (André DupoNr-SovMER et Marc
PHtLoNnNro éd.), Paris, Gallimard (Pléiade), 1987, p.9-46,ici: p.35 (trad. revue).
43 Ainsi par exemple P. ScHÀFER, <Diversity and Interaction>, p. 28 s.
41 CI. ci-dcssous p. 3 I -58.
as James Il. CHARLESwonts, <From Messianology to Christology: Problems and
Prospectsr, in'. The Messiah: Developmenls in Earliest Judaism and Chris-
tianitlt. The First Princeton Symposium on.Ittdaisnt and Chrisrian Origins (lo.
éd.). Minneapolis, Irortress Press, 1992, p. 3-35.

46 Ci à ce su.jet Shnruel 'lnrcaNo, <Les deux Messies d'lsraël> et David BANoN,
<Le Messie. fils de Joseph>>. in'. Figures du A4essie. Cerisy (Claude Coueu-
BouLertn et Shmuel TntcnNo éd.). Paris, In Press. 1997, p. 11-22 et 23-32;
Roland GoErscsnt-, <Les figules du Messie fils de David et du Messie fils de
Joseph>. Pardès 24, 1998, p.2l-49.
a7 Selon Charles C. TonnEv. <l'he Messiah Son of Ephraim>>, Journal of Biblical
Literature 66, 1947, p.253-277, une telle tradition d'un double messianisme
précéderait Ie christianisme.


