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CIRCONCIRE OU NE PAS CIRCONCIRE :
EST-CE BIEN LA QUESTION

REFLEXIONS PSYCHANALYTIQUES SUR
UN RITE A CONTRE-TEMPS

par Muriel Katz-Gilbert
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INTRODUCTION

« Parce qu’avoir un fils qui a pas le réme zizi que moi ga me
paraissait quand méme un peu bizarre!» Clest par ces paroles qu'un
jeune pére, A qui je demandais §'il avait fait circoncire son fils er quel
sens il donnait A son choix, répondit. Un dialogue qui a eu lieu dans
le cadre d’une recherche que je conduis a I'université de Lausanne
anprés de sujets juifs vivant en Suisse'.

Une réponse que je me propose de présenter et d’explorer briéve-
ment d’un point de vue psychanalytique. On peut en effet  la fois se
demander quel sens donner 4 ces fragments de discours manifeste et

1. L’érude s'inscrit au sein du Laboratoire de psychologie des dynamiques intra
et intersubjectives, en collaboration avec la chaire d’histoire des Juifs et du judaisme
de PUNIL (Kaez-Gilbert, 2014a, 2014b, 2015, 2016, 20174, 2017Db, et autres textes
). 1'avancement de cette recherche doit beaucoup aux
aux érudiants qui y contribuent, ainsi qu'a
lidrement autour de cette érude. Que les

A paraitre : voir bibliographie
collégues chercheurs et cliniciens ainsi qu’
Jacques Ehrenfreund avec qui j’échange régu
institutions (et la FMS en particulier) qui souticnnent nos travaux et les personnes qui
Je suis reconnaissante 4 Manon

y collaborent soient ici chaleureusement remercices.
de recherche pour sa relecture

Bourguignon, assisrante-doctorante dans mon équipe
attentive de la présente contribution et ses précieux échos.
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1o circumcize or not? Thar’s not the

circoncire? Telle ne semble pas constituer la question la plus pertinente
pour éclairer mon propos aujourd’hui au vu de ces premiers résultats
de recherche. Quelle est donc /z question ?

Celle qui a émergé de ces travaux consiste 4 se dem
circoncit-on, d’une part et pour quelles raisons circo
part? Autrement dit, quelles sont les modalités co
concrétisation de ce rite ancestral en diaspora? Er g
les sujets juifs interrogés donnent 2
ils leurs descendants (causalité)
(finalité) continuent-
d’un gargon juif?

question. Circoncire ou ne pas

ander comment
ncit-on, d’autre
ntemporaines de
uel est le sens que
ce dernier : pourquoi circoncisent-
mais aussi pour quoi, en vue de quoi
ils de perpétuer ce rite qui entoure la naissance

2. CIRCONCIRE 0UI! MaIls COMMENT?

Siles sujets interrogés restent profondément attachés 4 ce comman-
dement qui prescrit la circoncision, s'ils se plient donc A cette mirsvah
immémoriale, cela signifie premiérement que,
d’adhérer 2 la condition hétéronome qu'implique par définition le
respect des mizsvor. Toutefois, loin de se contenter de se soumettre
aux commandements qui entourent Ja circoncision, les sujets font par
ailleurs varier le comment? qui préside a la mise en pratique de ces
gestes rituels. L'exploration des modalités de concrétisation de cette

prescription témoigne en ce sens du fait que les sujets exercent égale-

ment leur condition de sujet juif moderne, libre et autonome.

Le discours des sujets interrogés témoigne en effet de nombreuses
solutions adoptées pour transformer les prescriptions, d’ailleurs
complexes, qui entourent le rite de la persr milah tout en les moder-
nisant. Les sujets et leurs descendants devenus & leur tour parents font
largement varier les modalités de concrétisation
comme s'il était central de pouvoir décider aussi librement que possible
du contexte dans lequel se déroule la circoncision et donc par consé-
quent du type d’acteurs impliqués dans sa réalisation.

Les différentes modalités privilégiées s’ordonnent ainsi sur une
sorte de continuum entre deux poles opposés

sur ce point, ils acceptent

de ce commandement,

:d’'un coeé, Vorthopraxie,
-

a éclairer ces importantes questions & large échelle au moins en ce qui concerne la
popularion juive de Suisse mais, pourquoi pas, en comparant avec d’autres pays.



178 CIRCONCISION

i 2 ix-cent-treize mitsvot,
la tendance 2 I’adhésion, disons 2 la lettre, aux six-c "y
i iti i titu
x interdictions/prescriptions traditionnelles qui cons o
au " ’
de la tradition juive’;  I'autre extréme, la tendance qui ¢ seralt
Lo : out
ntraire, 3 renoNCer 2 se soumettre aux msvol F?,l;s:t =
form ’ ; ' hétéropraxie.
formes. Une tendance que je me propose d alpgeler t‘uzs f, e
. : il de pos
‘ouvre tout un éventai |
Or, entre deux s'ouv : en po pusines
, dant 2 autant de solutions/variations, qui signent ce q |
i appeler v Punivers du bricolage, leque
. eler avec Lévi-Strauss (1962) 'un ' g Jeue.
A" i ler avec Dianteill, Hervieu-Lég
caractérise ce que I'on pourrait appeler a :
et Saint-Martin (2004) la modernité rituelle. N
Certains sujets décident en effet de renoncer a g e
i tdecin — souver -
mohel pour privilégier les mains d'un medecull sou s Chjmx —
? hel, tout en accompagnant par ailleurs ¢ ’
ddlins b lavead i la récitation des brakbot,
fidélité a la tradition qui passe parfois par la : -
:dictions d’usage, généralement par des homm 3 au
e i ivilégient une circoncision
des femmes dans certains cas. D’autres privileg S
ar ‘ . 1
. ditionnelle, en faisant appel & un mobel, qui est su.lss‘dli)c11 illears
tra s ‘ ’
édecin, et qui les accueille donc dans un cabinet m
m >
oo i éunir A cette occasion
Ol:mQuant au cabinet en question, il peut ou non réunir a cetc gptana
i i il devient
la famille, voir la famille élargie. Dans certains cas, 1llde\ e éep ol
’ E] 3 - lv ,
le lieu d’une circoncision qu'on pourrait quahfie.-rCl e {)te Unlz pos
i ere. Une
arrive qu’elle se déroule uniquement en présencel up i
ision qui peut par ailleurs se dérouler, selon les cas, el fin
1 i :
= th;lsie et qui, du point de vue temporel, se nemDpe; o
anes ; e tef l, se. - '
iours, mais |2 encore la régle est sujette 2 modification (De ; da,vm -
3 E’ résumé : 'acte de circoncire semble au final compte o
n E : ‘ ! .
de se soumettre aux prescriptions dictant la maniere tra e
defie - — circo
3“ ffectuer ce rite. Envisagé sous cet angle, le résultat eoner
e L :
descendant — aurait plus d'importance que le respect a
esce - nj
mitsvot qui y conduisent traditionnellement. e L igure i
S’esquisse ainsi progressivement dans nos trzcxl\./ 2 e
i ir
iet juif contemporain qui bricole, autrement dit qu b
e ‘envi artie
. s Jqui les recompose 2 'envie, probablement en p p
rites,

ent. ent (le 1 vV Ous.
u sen .]|| n Vdede antles“‘ i
i 1 1 .
face, comme l’afﬂl’me Bastlde, «dl

i i a
5. Conformément 3 Mendelssohn (1783).. On'd01E par all:::::)smmste :
l’expr.ession de «législation révélée» pour définir le judaisme, p

de «religion révélée».

Mendelssoht ’. -
vec cellé

Lok

Circoncire ou ne pas circoncire 179

de la mémoire collective dans le
(Bastide, 1970, p. 100). Envisagé

cher a chercher ailleurs de nouy

scénario de l’inscription culturelle »
sous cet angle, le bricoleur «va s’arta-

elles images pour boucher les rrous
ouverts dans la trame du scénario et luj redonner ainsi cetre signification

qui vient non de I'addition de simples éléments mais de la maniére
dont ils sont organisés » (Bastide, 1970, p- 96)°.

Ce premier élément qui ressort de notre étude témoigne d’un rapport
a la Loi qui releverait davantage du pragmatisme que d’une adhésion
de principe, par devoir, de type déontologiste donc, 3 la régle. Un
pragmatisme dont il faur d’emblée souligner le caractére com plexe, car
s'il est bien au service de Ja mitsvah qu'il semble respecter d’un c6ié, il

ne saurait par ailleurs étre roujours conforme 3 Ia Halakha du point de
vue de ses conditions de réalisation. Le pragmatis

me en question est
dés lors teinté d’un relativisme que la tradition ne saurait faire sien.
Entre la figure d’Abrabam et celle 4 Hippocrate, notre coeur balance!
semblent ainsi dire implicitement Ja plupart des sujets juifs interrogés.
Si pour certains, cest bien la main d’Abraham, et partant la Loi divine,
qui se tient fantasmatiquement derriére |3 main de celui qui est tradi-
tionnellement en charge de réaliser la circoncision — le mohel -, pour
d’autres c’est la main du médecin qui constitue clairement [a
référence.

Derriére celle du circonciseur se tient a
figure emblématique de la tradition mé
que celui-ci n’est pas tour seul. Cette figure de la Greéce antique semble,
certes, souvent bien présent en filigrane du discours des sujets, mais
celui-ci tend sym boliquement la main 4 Kant, comme figure emblé-
matique des Lumiéres, lorsque les sujets ne savent pas trés bien signifier
si C’est davantage au mobel ou au médecin qu'ils s’adressent quand ils
sollicitent un mobhel qui se trouve par ailleurs étre aussi médecin.

lors la main dHippocrate,
dicale, méme si 'on peut avancer

S —
6. 1l semblerait dailleurs tout
concrétement Iobjet du bricolage

du rite qui peuvent étre décompo
laissées de coré

a fait intéressant d’explorer plus avanr ce qui fair
» autrement dir de repérer quelles sont les composantes
sées puis recomposées ? Lesquelles sont le plus souvent
? Et lesquelles ne font au contraire pas l'objer de recompositions, le
cas échéant? La question du moment choisi pour pratiquer la circoncision, celle du
lieu, des modalirés pratiques 3 commencer par la questi
choix du circonciseur (mohel, médecin, médecin juif ou encore mobel et médecin)
et enfin, celle des personnes qui assistent 4 Ja ¢

sances & documenter, sans oublier celle du sort

réservé au prépuce lui-méme puisque
la tradition juive est ¢

Tés précise & ce sujer dans le cadre des prescriprions d'usage!
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Du point de vue psychanalytique, j’avancerais volontiers I'idée que
le bricolage traduit une certaine ambivalence 4 I'égard de la tradition.
Une ambivalence qui pourrait en partie éclairer le rapport complexe
aux rites certes, mais également — par voie de conséquence — aux figures
parentales et grand-parentales qui sont les agents de la transmission
juive traditionnelle de génération en générartion.

Compris en termes d’imagos, c’est-a-dire d’images psychiques
inconscientes, les ascendants A qui 'on se réfere et s’identifie lorsque
'on donne naissance 3 un enfant, sont souvent significatives du point
de vue de la réalité psychique que les psychanalystes qualifient
d’interne.

Les différentes postures et solutions adoptées eu égard 4 la circon-
cision lorsqu’on devient parent pourraient en ce sens révéler de possibles
conflits internes du sujet, ce qui permet de dire que ce rite est sans
doute un excellent analyseur du rapport — d’ailleurs plus ou moins
paisible — du sujet a ses origines.

I serait bien siir intéressant d’analyser si dans les trois groupes de
sujets que je viens d’esquisser — orthopraxes/hétéropraxes aux deux
extrémes et bricoleurs dans 'entre-deux — on retrouve ou non certains
éléments de Ihistoire familiale du sujet. Si tel est le cas, cela permettrait
bien entendu d’identifier un certain nombre de facteurs qui concourent
peut-étre 3 déterminer la tendance privilégiée par tel groupe de sujets
eu égard au rite traditionnel de la circoncision, et partant 4 la religion
juive ici comprise comme orthopraxie (Mendelssohn, 1783)".

Entre les deux extrémes du continuum en question, s’étend dés lors
le monde de I'entre-deux que je me propose de comprendre comme
reflétant une certaine conflictualité psychique. Envisagé sous cet angle,
le bricolage signerait un rapport ambivalent 4 la tradition. On peut
par contre faire ’hypothése que les deux extrémités du continuum
renvoient 3 un rapport plutét monovalent 2 la tradition. Ici le clivage
serait 4 I'ceuvre, conduisant dés lors 4 qualifier la tradition soit posi-
tivement, soit négativement selon que I'on se situe plutét du coté de
Iorthopraxie ou de I’hétéropraxie (Katz-Gilbert).

7.0n doit par ailleurs 2 Mendelssohn (1783) I'expression de «législation révélée»
pour définir le judaisme, par contraste avec celle de «religion révélée».
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3. QUEL SENS CONFERER A LA PRATIQUE DE LA CIRCONCISION 2

Passons maintenant 2 la question du sens que les sujets donnent 2
cette pratique immémoriale que constitue la circoncision. Quand j’ai
demandé 2 mon interlocuteur de dire pourquoi ce serait «un peu
bizarre d’avoir un fils qui n’aurait pas le méme zizi que [lui] », il
répondit : « parce que 14 j’en reviens 3 la question d’une lignée qui fait
que mon pére I'a été mon grand-pére I'a été et pis que t’es inscrit dans
une histoire ».

Par son discours, ce jeune pére souligne ici importance centrale
de la circoncision dans 'inscri ption du nouveau-né au sein de sa lignée
familiale ascendante. Une réponse qui met le lien de filiation au cceur
du propos. Or, en psychanalyse, la notion de filiation prend un sens
singulier puisqu’elle désigne précisément un lien qui «inscrit le sujet
dans la chaine des générations, et lui assigne une place, entre ses
ascendants et ses descendants réels ou imaginaires» (Guoytat, 1995,
p- 141) Un lien qui, comme le souligne Waintrater (2002), permet
finalement au sujet de se reconnaitre 3 la fois comme « ayant été
engendré et comme étant capable d’engendrer» (p. 38).

Par filiation, on entend donc le lien réel ou Fantasmatiquc qui
permet a chaque sujet d’étre situé et de se situer dans la chaine généa-
logique ot il occupe une place symbolique sexuée singuliére. Kaés
(2900) précise en outre que la filiation implique « le rapport d’au moins
trois générations successives reconnues comme telles, et la référence
commune 3 un mythe originant» (p. 63).

Je pense ici 4 la figure d’Abraham er aux versets qui, dans la Torah?,
font référence a I'inscription traditionnelle du nouveau-né juif de sexe
masculin dans sa lignée. Le bébé est dés lors pensé non seulement en
tant que fils, mais également en tant que petit-fils au moment de la
berit milah. Un rite qui implique en ce sens les parents et les parents
de ses parents, autrement dit les grands-parents et leurs ascendants.

Mais si la circoncision est prescrite en mémoire du pacte scellé
entre Dieu et Abraham, elle ne saurait s’arréter aux seules fronticres
du familial. Pensé ici comme ancétre fondateur du peuple juif, Abraham
est une figure qui témoigne du caractére indissociable de Pinscription
a la fois dans une lignée familiale et dans ce collectif que constitue,

8. Genése : chapitre xvi1,
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pour Ehrenfreund (2008), le peuple juif. L’anthropologie juive tradi-
tionnelle a donc ceci de particulier qu’elle entrecroise filiation — au
sens du lien avec la lignée familiale — et affiliation — au sens de 'appar-
tenance 4 un groupe, 4 une communauté, en 'occurrence 2 un peuple —
de maniére 2 les rendre indissociables (Nizard, 2012).

Ace propos, un des jeunes péres que j'ai interviewé évoque le terme
de «pacte avec Dieu», puis de « pacte communautaire» et enfin
d’«appartenance» au sujet de la portée signifiante de la circoncision.
D’autres sujets insistent pour leur part sur I'inscription dans le corps
que constitue la circoncision en lien avec le fait de «faire partie» ou
au contraire de «ne plus faire partie» du judaisme.

Pour tenter de comprendre le sens conféré par les sujets 4 la circon-
cision, je me propose d’interroger 'articulation entre circoncision,
filiation et affiliation qui ressort de leur discours 4 la lumiére des travaux
de différents psychanalystes.

On rappellera tour d’abord que pour Freud (1912, 1933, 1938,
1939), la circoncision constitue un opérateur central de la castration
symboligéne. Il faut en effet que quelque chose soir retranché au désir
— insatiable — de complétude originaire du sujet et du groupe pour
que I'humanisation — qui va de paire avec la différenciation — soient
favorisées. Envisagée sous cet angle, la circoncision est donc au service
du Kulturarbeit, du travail de civilisation cher 4 Freud (1930). Elle
marque en ce sens le passage de la nature  la culture, au moment de
la naissance du petit de ’homme.

Dans le méme sens, Kaés, figure centrale de I'école francaise de
psychanalyse groupale et familiale, affirme ceci :

«Pour entrer dans I’Alliance [...], les hommes doivent accepter que quelque
chose se perde 4 leur jouissance, que le don s’accroisse d’un renoncement.
[...] L’alliance se marque donc d’une coupure, d’une trace, d’un sceau [source
de lien] : 'un et I'autre ont la fonction d’un repére identificatoire : [...]
la circoncision constitue la marque de tous les males nouveau-nés, signe de

I'alliance avec Abraham er avec le peuple élu®. »

Retrancher le prépuce du nouveau-né, c’est par conséquent signifier
que vivre humainement suppose de «renoncer 4 P'absolu de la

9. Kaés René, Les alliances inconsciente, Paris, Dunod, coll. « Psychismes», 2009,
p- 22.

bl
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Jouissance», selon les termes de Daligand et Gonin, (1993, p. 358).
On souligne ainsi la nécessité vitale de faire place au manque comme
4 la perte — et par conséquent au désir — dans |e processus de subjec-
tivation. Un renoncement qui ouvre le sujet 4 I'ordre de la parole, 2
ce lien de parole qui renvoie chacun et chacune a la précédence de
Pordre symbolique sur le sujet parlant. Le sujet est en effet parlé avant
qu'il ne parle, comme le rappelle Lacan.

Mais c'est au concept &’ alliance PSychique consciente et inconsciente
développé par Kaés (2009) pour éclairer les processus groupaux et
familiaux, et partant la transmission psychique entre les générations,
que je souhaite me référer maintenant en lien avec la question du
marquage corporel.

. Matiére premiére du symboligue, selon la précieuse expression d’Héri-
tier, le corps en général, mais celui du nouveau-né juif de sexe masculin
en particulier, est donc marqué dés la naissance du sceau d’une alliance
immémoriale qui se transmer de génération en génération. Or, telle
qu’elle est pratiquée dans le judaisme traditionnel, la berit milah permer
2 mon sens de sceller une alliance inconsciente dite structurante,
subjectivante et symbolygene entre les membres du peuple juif (Katz-
Gilbert, A paraitre).

Une alliance structurante qui prend a mon sens la forme d’un
conirat narcissigue (Castoriadis-Aulagnier, 1975) scellé inconsciemment
avec le bébé né de parents juifs; on I'inclur dans Ialliance en inscrivant,
dans sa chair méme'®, un « trait identificatoire commun » qui fonde
le sentiment de reconnaissance (2 est des nétres) et d’appartenance (nous
appartenons au méme peuple) (Kaés, 2009). Un trait qui permet d’af-
firmer «la ressemblance «aux siens» aussi bien que la différence «aux
autres»», comme le souligne Saskia Von Overbeck Ottino (2014) 1.

10. 11 agit d’une inscription paradoxale puisqu’elle peut étre définie comme une
absence, comme le fait trés finement remarquer Amos Squverer, dans le présent ouvrage.

I L Articulé aux interdits comme aux prescriptions concernant les unions conju-
gales, la circoncision soutient du méme coup les principes qui désignent qui I'on
peut épouser et qui I'on ne peut au contraire pas épouser, autrement dit avec qui on
peut ou non enfanter.
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4. PRENDS CETTE IDENTITE ET TU SERAS DES NOTRES!

« Prends cette identité et tu seras des ndtres! Tel est le message inconscient qui
permet aux parents — compris ici comme porte-voix de la lignée — d’inclure
le sujet dans I'espéce humaine’?, dans sa famille’ mais aussi dans un ensemble
social donné, en I'occurrence, le peuple juif'®. Il s'agit de contrats au service

de la transmission et qui fondent en ce sens 'affiliation’ d’une part, et la

filiation'® d’autre part.» (Kaés, 2009)

«Les contrats narcissiques promeuvent ainsi la survie mutuelle de individu
et de sa culture et constituent, en ce sens, un processus de transmission
psychique central 4 l'intérieur d’un groupe familial, aussi bien que culturel.
Un contrat qui précéde le sujet et dont I'enjeu concernerait, aux dires des
personnes interviewées', la question de la mémoire collective. Il s’agit en
effet d’assurer la continuité de la lignée familiale et du peuple juif, par oppo-
sition 4 une sorte d’errance identitaire 4 laquelle serait au contraire condamné

le sujet juif si un tel contrat venair 2 manquer. » (Roussillon, 2015)

«Envisagée sous cet angle, la berit milah constituerait en ce sens un signe de
reconnaissance parragé qui soutient la stabilité d’un lien irrévocable entre le
sujet, sa lignée et le peuple juif. Circoncire viserait dés lors 2 assurer la perpé-
tuation des liens entre les générations successives en scellant un contrat qui
tend, finalement, 4 assurer la pérennité du peuple juif, compris comme groupe

d’appartenance secondaire. » (Rouchy, 2001)

12. Ce que Kaés (2009) appelle le consrat narcissique originaire et qui permet
Pidentification du moi & I'espéce humaine selon les précieux termes de Racamier; 3
ce sujet on rappellera que pour certains commentateurs comme Rav Hirsch, la berit
milah permer d'éloigner 'homme de I'animalité (Hirsch, 1836/1987).

13. La famille est ici comprise comme groupe d’appartenance primaire (Rouchy,
2001), ce qui renvoie A la notion de contrat narcissique primaire (Kaés, 2009).

14. Compris comme groupe d’appartenance secondaire, ce qui renvoic a la notion
de contrat narcissique secondaire (Kags, 2009).

15. A I'espéce, 2 un ensemble social donné, en I'occurrence 4 ce collectif que
constitue le peuple juif.

16. Dans la lignée familiale.

17. Un des sujets interrogés évoque le rite de la beriz milah en termes de « premier

acte de lien» pour le judaisme, ou encore de « pacte communautaire ».
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‘ Un contrat, une alliance qui, s°ils venaient 4 étre rompus, entame-
raient au contraire du méme coup une chaine de transmission immeé-
moriale. Car comme tout rite, la circoncision a pour fonction d’inscrire
dans le temps «la mémoire des événements fondateurs qui ont permis
a la lignée de se constituer et/ou qui attestent [...] de la capacité de
cette l‘ignée a se prolonger, a travers toutes les vicissitudes qui ont mis
ou qui mettent son existence en péril» (Hervieu-Léger, 1993, p. 180).

‘Entoura.nt la naissance d’un bébé gargon du rite de la circoncision
qf:'on peut donc considérer comme une «pratique ritualisée de l’anarn:
nése» au cceur du groupe d’appartenance, le peuple juif affirmerait en
ce sens I'investissement narcissique de enfant en le reconnaissant
comme l'un des siens, autrement dit comme un allié!®.

5. PRENDS TA PLACE AU SEIN DU GROUPE ET PERPETUE-LE!

Indispensable a I'investissement de enfant par les parents, par le
groupe et par le collectif humain, le contrat narcissique com po’rte ar
ailleurs une contrepartie : on cherche en effet 3 s'assurer symboliqﬁe-
ment que devenu adulte, le sujet sera au service de la continuité généa-
logique qui le lie au groupe famille, mais aussi au collectif auquel il
appartient, en I'occurrence le peuple juif.

'Un tel contrat signe dés lors un certain nombre d’attentes auxquelles
on imagine que le sujet devrait ensuite se conformer pour satisfaire les
exigences narcissiques  la fois des parents et du peuple juif; Cest ce
que Kaés (2009) appelle «I'idéal narcissique commun et partagé» sur
lequel repose le contrat narcissique et qui le fonde (p. 58).

: Le sujet_es:[ ainsi porltemi d’une mission qui suppose d’investir en
retour narcissiquement la place qui lui aura é Z igné
par 'ensemble qui I'a recorE)nu ct?mme memberteé. glnp:ffelizﬂ:r? Scségsgreli

. N A
g)l; ;:Jﬁtc?llllt;lr;eferzggeg rao lslon s’ompte et tran'smett‘e le discog%‘s qui
pe d'appartenance ; un discours qui inclut

18. Or, tour manquement 2 ladite alliance est au contraire passible de sanctions
cxchzlant du méme coup le sujet considéré comme traitre hors des frontiéres du grou r:
(Kads, 2009). Les sujets interviewés ne manquent d'ailleurs pas de s'interrogr: ‘P
la continuité de I'identité juive s'ils n’avaient pas été circoncis ou s'il e
circoncire leurs descendants. o e
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les idéaux et les valeurs portées par le groupe, et qui relie chaque sujet
3 ’Ancétre fondateur, en I'occurrence Abraham. . N
On peut dés lors se demander dans quelle mesure la c1rconc151oln
rituelle constituerait, sur un plan symbolique, un rempart contre la
menace par excellence que représente la mort (pour les mdmdu;s) et
«I’anomie, pour les sociétés» (Hervieu—Léger,.l?S.)?a, p- 106). (;e a est
peut-étre d’autant plus vrai dans la Modernité juive, dans la‘dlaspoi.a
et plus largement dans nos sociétés contemporaines menacees pa; 1.1
liquéfaction des grands repéres structurant le vivre ensemble

(Bauman, 2010).

6. UNE MARQUE CORPORELLE INDELEBILE QUI SIGNE
UN LIEN IRREVOCABLE

Il importe de souligner ici 2 mon sens le caractere irrérw;rsil'.)le du
signe de reconnaissance de l'alliance scel l.ee au mo.ment‘de a circon-
cision. En effet, qui dit I'inscription — 7 zzb:rm:tm - cl une marque
corporelle indélébile sur le corps du nouveau-né, dlt. aussi | :n?raurailon
d’un lien irrévocable avec 'ensemble des sujets qui reconnaissent eur
dette 3 Pancétre fondateur que constitue Abrahan}. Il. ya 1? la trace
d’un geste rituel inaugural qui constitue un repére 1dennﬁcato$re
commun et indéfectible et qui autorise la reconnaissance mutuelle des

ires de I'alliance.

parii[:'zliff:csom me I’a exprimé un des sujets de notre rec%lerche, lui—me‘:‘me
4 la fois pére et grand-pére, la marque physique 1rréve1j51ble que constirue
la circoncision entrave le «désengagement» du sujet eu ega‘rd ad?on
groupe. Autrement dit, si 'appartenance 3 un groupe r.elleve 31:
« processus mental», alors on peut «se désengager ?lus faj:i :;T?; !
groupe» que si 'on est porteur d'une marque p{1y51q1l1e «indélé ile e.s

Il y aurait encore beaucoup a dire a ce sujet a partir des précieus 1
theses de Berenstein et Puget (2008), Kaés (2009) et Rouchy (?.001)..
Des auteurs qui ont tous les travaillé sur la question duﬁ groupe zz} g;;rgl}r
de 'hypothése de I'inconscient (Katz-Gilberr, 2 paraitre en 2 .
Mais Cest un autre point qui concerne davantage la signification latente
du discours des sujets interrogés que je souhaite soulever avant

de conclure.
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7. UNE PRESCRIPTION QUI RENVOIE
A UN INTERDIT FONDATEUR ?

Je me suis en effet demandé quel sens donner au fait que, quand
on invite les sujets de recherche i expliciter le sens qu’ils donnent
a la circoncision, c’est souvent sous une forme négative qu’ils
formulent leur réponse. C'est le cas dans I'exemple cité en exergue
de la présente contribution : « Parce qu'avoir un fils qui a pas le
méme zizi que moi ¢a me paraissait quand méme un peu bizarre!»
Ce pére n’a en effet par exemple pas dit « parce que je voulais que
mon fils ait le méme zizi que moi». Je pense aussi A cette femme
qui tout en qualifiant la circoncision d’« horrible », précise qu'il lui
aurait semblé tout 2 fait «inimaginable» de ne pas circoncire ses
fils.

Dans ces différents exemples, le discours semble donc étre struc-
turé sur le mode d’un impossible, d’un inconcevable. On ne peut
pas ne pas circoncire semblent signifier les sujets, ce qui s’y I'on y
réfléchir, renvoie A I'idée d’un interdit qu’on ne saurair transgresser.
S'esquisse dés lors, 4 travers leur discours une prohibition stipulant
qu'il serait interdit de ne pas circoncire.

Quelle est dés lors la nature de P'interdit qui sous-tend implici-
tement le discours des sujets? Quelle interprétation peut-on tenter
d’en donner 2 partir de 'hypothése de I'inconscient? La précieuse
contribution de David Brézis au présent ouvrage éclaire sans doute
en partie cette question. Pour lui, la signification de la circoncision
peut étre comprise comme un substitut symbolique au sacrifice
d’un enfant. Envisagé sous cet angle, I'injonction de la berit milah
ferait écho 2 I'interdit fondateur du meurtre.

Mais je souhaite pour ma part explorer ici I'hypothése — d'ailleurs
sans doute complémentaire — que la circoncision est également un
opérateur de l'interdit de I'inceste. C'est premiérement aux précieuses
analyses de Legendre (1985) 4 propos de ce qu’il appelle le principe
de filiation que je me référerai pour tenter d’éclairer certe question
et de saisir les enjeux de la circoncision sur un plan inconscient, en
lien avec le tabou de I'inceste.

Constitutif de la vie en société, le principe de filiation se concrétise
sous la forme de montages institutionnels garantissant le droit des
personnes au cceur de I'Etat. Un droit fondé sur la Loi du pere qui
prohibe le meurtre et I'inceste d’une part, et qui fait d’autre part de
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P'impératif généalogique et de ses corollaires — diﬂ‘:e:re,nce des sexes et des
générations — le centre de gravité de la vie en société (Legendre, 1985).

Le vivre-ensemble pacifié et pacifiant au ceeur d’'un Etat mode.rnej
est fondé sur une Loi qui reléve du principe de filiation, do?nfmt.ama
a chaque sujet une place sexuée dans la succession des générations.
Pour Legendre (1990), I'Etat repose ainsi sur «les fcfndcm.en,ts institu-
tionnels de la filiation », les seuls 3 méme de garanir la différence des
sexes, des générations (p- 209).

Or, envisagée sous cet angle, la portée structurelle de la Shoah est
incommensurable. Pensé comme crime généalogique par exqzllence,
le génocide perpétré par les nazis l’enco’n’tre des ]u}fs co?st’zue une
atraque radicale aux fondements méme de 'Etat. Ce crime géné dog;gue
sans précédent représente en effet une attaque massive a'la 'Lox u Pere
qui, pour Legendre (1985), concrétise le principe de ﬁ.llatu,)n.

Voila sans doute qui permet d’éclairer le geste singulier d un groupe
de juifs qui aura tenu a circoncire rituellement,) au coeur méme de
Penfer concentrationnaire, un bébé. Je formule 1 hyRothe‘se q_ue si ce
groupe de déportés a fait en sorte que la berit milah ait é‘te mamte? ue
dans ce contexte, c’est sans doute entre autres pour mgmﬂef‘ que, face
3 Phorreur impensable de I'extermination, la vie de la transmission — en
Poccurrence de la Loi — reste quoi qu'il arrive plus forte‘que !a mort.

Témoignant de leur fidélité sans failles a cetre mitsvah immémoriale,
3 ce commandement traditionnel qui représente le « prototype de la
Loi» pour les commentateurs (Munk, 1977) - et que Mathieu (2005)
propose de penser comme impératif de transmission — e groupe de
déportés signifia du méme coup l’attachemenf des Juifs aux grands
interdits majeurs que constituent le tabou de ] inceste et du‘meur‘trf.

Deux prohibitions qui, compris comme garant.s metapsy(':hlques ot
suite de Kaés (2009), fondent le méta-cadre qui rend l.a \/ne co.lle.ctlve
possible, au service de la subjectivation comme dela dlfferenaatlorﬁ
Or, il n'y a « pas de filiation sans transmission », comme le rappe e
Rosolato. Et cet auteur souligne pour sa part que ¢ est bll.?f? I lntt‘?l’dlt
de I'inceste qui, pour les psychanalystes, structure et garantit la vie de
la transmission en prescrivant I'«éloignement radical, pour les deux
sexes, de l'origine utérine» (p. 192). .
Circoncire, c’est dés lors rappeler d’emblée 4 la meére, certes, mais
aussi A toutes les nombreuses sirénes du maternel qui se log,ent en
chacun d’entre nous et en chacune de nos institutif)ns, (}ue.l enfimt
n’est pas seulement le fils de la mére, mais bien le fruit de I'union d’'un
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pere et d’'une meére. On introduit donc un tiers entre la mére et le
bébé garcon au moment de la berit milah, que Van Gennep (1909)
considére comme un rite de séparation d’une part, et d’intégration
d’autre part.

Envisagée sous cet angle, celui donc de la prohibition de I'inceste,
la prescription de la circoncision consisterait symboliquement 2
élever un rempart contre la jouissance : celle que suscite I’effacement
de la rencontre avec I'altérité d’un autre sujet parlant.

Circoncire rappelle, en ce sens, comme le soulignait Freud, la
castration symboligéne qui permer de penser la différenciation des
sexes, autrement dit le manque, la séparation, la perte et I’absence.

Circoncire c’est dés lors signifier I'articulation étroite entre la
grande aventure de la sexualité et la différenciation psychique des
sexes et des générations qu’elle implique. Une différenciation qui
est fondée sur 'interdit fondateur de I'inceste et du meurtre.

A ceux et celles qui seraient tentés de reléguer le temps du généa-
logique aux oubliettes, 4 ceux et celles qui seraient tentés de
succomber, au moins fantasmatiquement, aux sirénes d’une possible
reproduction du méme ~ celle qui ferait de nous des étres 3 Ia fois
asexués et immortels — I'injonction de la circoncision vient leur
rappeler au contraire 'importance du principe de filiation (Legendre,
1985). En effet, c’est sur ce dernier que repose la différenciation
psychique, condamnant du méme coup le désir cedipien d’occuper
plusieurs, voire toutes les places, en méme temps.

On aurait du méme coup affaire 4 un rite qui, a travers I'indélé-
bilité d’un marqueur identitaire inscrit au cceur méme du corps du
bébé garcon, i travers un signe d’appartenance qui relie irrévocable-
ment le corps du sujet au corps social de la communauté comme au
peuple juif tout entier, signe par ailleurs I'irréversibilité du temps
de P’existence humaine, bordée par la finitude er la mort.

En effet, en termes psychanalytiques, marquer le corps du bébé
garcon C’est signifier ce que ses parents ont voulu pour lui avant
méme qu’il ne soit en mesure de s’auto-déterminer lui-méme, ce
qui signe I'antériorité de I'ordre symbolique sur le sujet parlant. Ce
dernier devient du méme coup un héritier qui contracte, qu’il le
veuille ou non, une dette 4 la fois biologique, comme le rappelle
Racamier, et généalogique, condamnant par définition lillusion
d’un possible auto-engendrement. Une derte qui dit en ce sens la

dépendance 4 Iégard des origines, et plus précisément de la scéne
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primitive qui fait de nous des sujets redev.ables 4 nos ascendants dont
Pinterdit de 'inceste barre 'accés 4 la joulssancye s.e)%uel%e. o

A la figure ’Edipe qui cherche 2 « arracher\l origine a ls}m ngta ité >.1
comme le rappelle Monette Vacquin (19,99'),.:1 1a\ﬁguf1:e d ! 1p§ ;Ltl_
cherche par tous les moyens 2 arracher | origine 2 la‘ initude — ;
3-dire A la succession des générations —, a cet C.Edlpe' mEerlezr qde
clame réguliérement en nous et dans le collectlf A.dzeu e ta oubo-
Pinceste, vive Uimmortalité, vive Narcissel, le peuple J.ulf oppose sym >
liquement la voix 3 contretemps d’Abraham, ce ters a.bsel:nt qlﬁzctif
parents et les communautés juives convoquent par 1 1rT1;;12c5111;:1.1rf:i coméme
a chaque circoncision, et qui, prescrivant la coupure, interdit du

; o 19
coup symboliquement l'inceste ®.

8. ET LES BEBES FILLES DANS TOUT CA?

Reste encore un point que je ne saurais laisser sous silfance.}Comme:;;
se fait-il en effet, qu'aucun commanden}ent pa:-tmuller n ento;fln:l N
corps de la petite fille au moment de la naissance! Comment expliq
isparité? o
une[f::hz:}*!istg de Francoise Héritier semblent érre a la ﬁ:n.s a men;c
*éclairer certe question d’un point de vue anthr,c:p(?loigac!ue et U.Z
corroborer I’hypothése que jétablis 'Lci_ au sujet del articulation :;1]- 4
la prohibition de I'inceste et la prescription de la circoncision
plal;:)lit:;pellera en effet 'im portance que l’anthrcpologue' czjr;iri
i la question du corps — et de la di fférence des sexes en. p?)rsnc o
dans la «construction symbolique du réel» (Héritier, 2000, p. 40).

i il se ande s le présent
19. Je rejoins en ce sens A. Guggenheim lorsqu'il se demande, darlls i; prés
‘ N in de devenir le deuxiecme
i les sont pas actuellement en train lepyitme
si les hommes ne p e i
re du

ouvrage, I falnia
sexe, tout en précisant que du point de vue psych:u'n:;]yflqu:i 1 s e
filiation s'interpréte comme attaque 2 la Loi du pere. f ef,r o:;‘c aftr:ldawms -
i i reuse des interdits fo =
ére — nt dit la fonction paternelle por fon |
P seeain & évinc 2 alicé, idéalisant ainsi fallacieusement
iserait a évi isant le corps 4 sa naturalité, ides !
viserait & évincer en réduisan . - e
¢ et i ité Ser de la culture. Clest sans doute ce q
la pureté et I'intégrité au déwriment s o
"éclai i ielle Porigine de la réception de la higure
d’éclairer, du moins partiellement, : ( iniips st T
I'Eglise — réception instrumentalisante si 'on en croit Guggenheim dpu ac!n i
3 3 4 3 - {14 -
le rappelle Freud en 1909, 'angoisse de castration est « la plus profonde raci

ciente de 'antisémitisme».

|
|
i
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Elle considére en effet que c’est bien 4 partir du constat de cetre
«irréductible différence anatomique et physiologique des sexes » que
les hommes ont construit la premiére grande dichotomie opérée par
la pensée humaine : celle qui oppose I'identique er le différent.

Pour Héritier (2006), en effet, c’est bien par 'observarion du
corps sexué — de I'animal tout d’abord puis de I’humain — que les
sujets se donnent dés I'origine et progressivement une représentation
du monde. Une représentation qui structure Pexpérience selon «un
systéme d’oppositions concues sur le prototype du méme» par
opposition au «différent» (p. 43).

Elle formule ainsi I'hypothése que la différence des sexes inaugure
la capacité qu’ont les étres humains de penser, de se représenter le
monde et de se penser dans I"ordre des rapports sociaux, et cela 4
travers la catégorie princeps, de I'identique et du différent. Autrement
dit, 'ensemble des régles qui structurent les ra pports sociaux reléverait
d’une grammaire qui permet de garantir Iéquilibre du monde dans
un vivre ensemble pacifié et pacifiant.

Une grammaire qui est organisée autour du fait que les éléments
du monde sont classés dans les catégories du méme et du différent,
définissant ainsi des appariements sociaux prohibés ou au contraire
autorisés, des artirances possibles ou impossibles, des répulsions
prescrites. Ainsi, les prescriptions et prohibitions relatives au choix
du conjoint sont centrales pour instituer et régir a la fois les alliances
matrimoniales et les rapports de parenté.

Or, 'observation des différences inhérentes 3 la sexuation des
corps ne saurait bien entendu se réduire 4 un constat statique, puisque
c’est également au cceur de la procréation qu’elle prend toute son
ampleur : les femmes sont en effet non seulement les seuls érres
humains qui soient capables d’enfanter, — renvoyant du méme coup
les hommes i leur «infirmité naturelle » dans le domaine (2001,
p- 96) — mais, don encore plus énigmatique s'il en est, les femmes
peuvent par ailleurs donner naissance aux deux sexes.

S’ensuit dés lors la question qui, pour Héritier, tenaille les
hommes dés les origines : comment se fait-il en effet qu’il leur faille
passer par le corps des femmes pour enfanter et qui plus est pour
enfanter des fils, «leurs semblables» > Autrement dit, « comment le
méme enfante le différent ?» (2006, p- 43). «Pourquoi les femmes font-
elles des corps différents d’elles-mémes?» (Héritier, 2001, p. 94). Ou
encore, « Pourquoi les femmes ont-elles a capacité, non seulement de



se reproduire a I'identique, mais de faire le différent?», demande
Héritier (2001, p. 95).

Une question qui témoigne de 'étonnement des hommes face &
cette réalité biologique : les femmes ne se «contentent» pas de se
reproduire, mais elles donnent naissance 2 du différent, 4 de l'autre,
a des enfants d’un autre sexe qu’elles, Cest-3-dire 2 des fils du méme
sexe que leur pére! Le scandale en ce sens reléverait moins du fait que
les femmes enfantent, mais surtout qu’elles «fassent» les fils, affirme
Heéritier en dialogue avec le psychanalyse Jacques André (2001, p. 95).
Un constat, une énigme qui renvoie au fait que la procréation ne
saurait donc se réduire 4 la reproduction a I'identique et qui invalide
du méme coup la theése du clonage reproductif (Héritier, 2006).

9. UN ACTE TRANCHANT DANS UN MONDE LACTE. ..
DE LA FUSION A LA TIERCEISATION

Relisant les précieuses réflexions, questions et points d’achoppe-
ment que livre Frangoise Héritier, je me suis interrogée sur I'éclairage
qu’ils permettent de donner 2 la question du sens de la circoncision
rituelle dans le judaisme traditionnel. Or, ils me semblent qu’elles
permettent précisément d’écoffer 'hypothése d’une possible articu-
lation entre interdit de I'inceste et prescription de la circoncision. Et
§'il en est ainsi c’est justement du fait de la place et du réle conférés
au pére — et plus largement 2 la fonction paternelle dans ce rite
immémoriel. Est-il dés lors possible de considérer la circoncision
rituelle comme un opérateur central de l'interdit en question?

Du moment que la mére est capable de donner naissance non
seulement 2 une fille — donc 4 du méme — mais aussi 4 un fils —
donc 2 du différent du point de vue de I'identité sexuée — il parait
dés lors indispensable de rappeler que ce fils est le fruit de 'accou-
plement fécond d’un homme et d’une femme qui sont tous deux
ses parents. Le bébé garcon est donc en effet bien le fruit d un acte
de procréation qui suppose la rencontre de I'autre, par opposition
a une simple reproduction du méme, par parthénogenése (Guyotat,

1980) .

20. «Pourquoi et comment les femmes font-elles des fils? Pourquoi faut-il que
les hommes passent par le corps des femmes pour faire des fils, leurs semblables?

=i ol i
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Or, du fait de cette différence sexuelle, le fils pourrait s’unir avec
sa propre mére et devenir le propre pére de ses fréres et sceurs, Tel est
le destin d’CEdipe dans la tragédie de Sophocle : suite 4 son union
incestueuse avec Jocaste, sa propre mére, il est 3 la fois le pere et le
frére d’Antigone, d’Isméne, d’Eréocle et de Polynice. Quant 4 Jocaste,
elle est 3 la fois la mére et la grand-mére des quatre descendants du
couple incestueux qu’elle forme avec Edipe, son propre fils.

Symboliquement, faire couler du sang dans ce monde lacté du
maternel, dans ce lien 1 la fois naturel et charnel que la mére entretient
avec un bébé garcon, comme le dit Heéritier, ['acte de circoncire repré-
senterait ainsi le tranchant de la loi paternelle. Un tranchant nécessaire
4 enrayer une possible confusion : celle qui habiterait fantasmatique-
ment les parents de I'enfant au moment ot enfant parait étant donné
le lien de continuité qui relie le corps de 'enfant i celui de sa mére au
moment de 'accouchement.

Quid du pére en effer? Dans la mesure ot une femme peut — sur
le plan biologique — donner naissance 4 du différent, qu’en est-il en
effet de la place 2 la fois biologique et fantasmatique du pére de I’enfant?
On voit combien la proximité naturelle entre ces deux corps ouvre 2
l'univers fantasmatique de la parthénagenése et i toute la confusion
qu’elle entraine.

Etant donné que péres et fils ont été tous deux portés par une
femme qui a donné naissance 4 du différent, il s"agit de bien souligner
que ces deux femmes ne sont précisément pas les mémes : celle quia
donné naissance au pére de I’enfant qui vient de naitre, n’est pas
épousable. On introduit ici une différence généalogique — les places
de chacun — 4 P'intérieur d’une méme identité sexuée — le monde des

Clest un questionnement 4 la fois extrémement archaique et toujours acruel.
Archaique, on le voit A travers les mythes. [....] le Créateur n'a jamais dit 2 Eve : « Tu
enfanteras dans la douleur» — sous-entendu, par l'auditeur : des enfants des deux sexes
au cours d’un accouchement pénible —, mais bien : « Dans la tristesse tu mertras au
monde des fils.» Non pas «des enfants », mais « des ls». Aprés le péché originel, il y
adonc un moment, sans qu'on sache exactement comment la reproduction aurait pu
se faire puisqu'il n’y a pas eu de procréation antérieure, ot il est dit quelque chose qui
condamne Eve & enfanter ainsi des fils et condamne Adam 4 ne pas enfanter lui-méme.
Et cela se fait dans la eristesse. Quelque chose se passe tour de suite aprés la création de
I'homme et de la femme, avant méme qu'ils aient eu le temps de procréer, la tristesse
d'avoir manqué quelque chose qui aurait pu étre, et qui est perdu, peut-étre ce mode
de reproduction parthénogénétique» (Héritier, 2001, p. 132).
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femmes. Un interdit fondateur frappe dés lors 'homme de tout désir
d’union sexuelle avec sa propre génitrice, que ce désir soit rf’:el ou
fantasmatique. Un interdit qui, envisagé sous I'angle de sa facette
prescriptive, — I'injonction de I'exogamie — signe le passage de la nature
3 la culture, comme I'a magistralement souligné Lévi-Strauss (1949).

On peut dés lors se demander dans quelle mesure la mitsvah de la
berit milah — qui impose le tranchant de la Loi entre le corps dela
mére et le corps du nouveau-né, constitue en ce sens un operateur
symbolique de I'interdit de I'inceste, désignant du méme coup la place
sexuée de chacun dans une généalogie, et en 'occurrence dans le
collectif que représente le peuple juif. Telle est du moins l’hypoth%se:
que je me propose d’explorer plus avant par la suite. Une h)’p.OEhESC
qui permet d’ores et déja d'éclairer sous un angle psychanalytique la
récente controverse ouverte par le jugement rendu a Cologne en 2012
(Katz-Gilbert, 2 paraitre).

i i e Bl
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