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EL TEMA DE LA ELECCION EN EL ANTIGUO
TESTAMENTO: LO QUE ESTA EN JUEGO

El tema de la eleccion figura préacticamente en todas las tradiciones vete
rotestamentarias y en algunas, como en la "deuteronomista”, ocupa un puesto central.
Recordemos que, para los investigadores del AT, una de las fuentes o documentos que
entra en la composicion del Pentateuco, es la "obra deuteronomistica”. Segun esto, la
"obra deuteronomista” habria utilizado el "teologimeno” de la eleccién para que, tras
la caida de Jerusalén y la consiguiente deportacion a Babilonia, se afianzase la
identidad de Israel y su fe en Yahvé. El autor del presente articulo insiste en la
importancia de interpretar dicho "teologimeno" dentro de su contexto histérico-
cultural, con lo que, sin perder su condicion de testimonio de la fe yahvista en una
conyuntura de crisis, adquiere su auténtico valor, condicionado a su tiempo y no
extrapolable, como si fuese una afirmacion absoluta. La comparacion de la teologia
deuteronomista con otras teologias del AT, especialmente con la que subyace al ciclo
de Abrahamy con la concepcion paulina de la eleccidn, lleva al autor a la constatacion
de lo que estd en juego en este tema: la afirmacion de la propia identidad de fe
religiosa y e reconocimiento de otras identidades que apelan -también ellas- a una
eleccion por parte de Dios.

Les enjeux exégetiques et théologiques du discours sur I'election dans I’ Ancien
Testament, Etudes théol ogiques et religieuses, 72 (1997) 209-218

Israel, € pueblo elegido. Esta idea congtituye una nocion fundamental del judaismo: €l
pueblo judio, habiendo sido elegido, se beneficiaria de un estatuto particular entre todos
los pueblos de la tierra. La creencia de ser € pueblo elegido ha permitido, sin lugar a
dudas, a judaismo mantener su identidad a lo largo de una historia a menudo tragica 'y
dolorosa. Pero esta afirmacién de eleccion ha provocado igualmente un discurso
antisemita. Y algunos integristas judios utilizan todavia hoy dia un cierto discurso sobre
la eleccion para rechazar toda negociacion entre el Estado de Isragl y los Palestinos. Asi,
pues, e discurso sobre la eleccidn puede convertirse en un arma ideol 6gica peligrosa.

La idea de eleccion parece, ademés, ser lo propio de las religiones monoteistas
(judaismo, cristianismo, islam), sin querer compartir entre ellas este derecho a la
eleccion. ¢Hay, pues, unarelacion entre eleccion, integrismo y fanatismo?

Lasdiferentes concepcionesde la eleccion en el AT *

El AT no conoce ninguin sustantivo abstracto que equivalga a eleccién, pero si € verbo
bahar, cuya primera significacion es "mirar de cerca' y que se traduce por "escoger" o
"elegir". Este verbo aparece unas 150 veces y en un 80% de |os casos su sujeto es Dios.
Se trata ciertamente del término técnico referido al discurso teol 6gico sobre la eleccion.
Un libro -el Denteronomio cuenta é solo con el 20% de los casos. Seria erréneo, con
todo, limitar el tema de la eleccidn a uso del término bahar. El libro del Génesis evita
el empleo teoldgico de bahar, pero la historia de Abraham esta ya marcada por la idea
de que Dios ha escogido este patriarca para convertirlo en € primer antepasado de su
pueblo. Esta eleccion queda expresada con la ayuda de los verbos "llamar" y "conocer".



THOMASROMER

El concepto de eleccion en los primer os siglos de la monar quia

La concepcion arcaica de la relacion entre YHWH y su pueblo Israel nos es accesible
gracias a la version griega del cantico de Moisés (Dt 32), confirmada por una version
hebrea de la comunidad de Qumran. En esta version, que defiere considerablemente del
texto canonico, leemos en e versiculo 8: "Cuando El Elyon distribuyd las naciones en
herencia, cuando é repartio los hombres, fijé e nimero de los pueblos segin €l nimero
de los hijos de El. Entonces, la parte de YHWH fue su pueblo, Jacob fue su parte”.

Segun esta concepcion, € patrén de los dioses, a que se le da €l nombre de El, repartié
el mundo segin & nuimero de sus hijos y YHWH recibié entonces el pueblo de Isragl
(=Jacob, segun la tradicion del Norte). Aqui, la relaciéon entre YHWH e Israel no se
explica por laidea de una eleccion de YHWH; por € contrario, es €l gran dios El, € jefe
del pantedn cananeo, quien asigna Israel a YHWH. Esta vision, que los editores de la
Biblia hebrea han corregido identificando € Elyon con YHWH, esta de acuerdo con una
teologia de la época real que veneraba YHWH ante todo como el dios naciona de
Israel. Desde esta perspectiva no hay necesidad alguna de eleccién: YHWH es el Dios
de Israel, Kemosh es el de los Amonitas (Jc 11, 14; 2R 3,27) y cada nacién tiene su dios
tutelar (cfr Rt 1,15).

Para los pueblos del antiguo Proximo Oriente, no hay igualdad entre los hombres. unos
mandan y otros obedecen; unos son esclavos y los otros son libres. Isragl, es cierto, se
habia constituido a partir de la experiencia de un dios liberador, €l cual habia liberado a
los suyos de la opresion. Pero para lateologia oficial de larealeza, esta perspectiva llega
a ser un poco marginal y més bien se insiste en una mediacion necesaria entre Diosy €
pueblo en la cua € unico mediador posible es e rey. Y para legitimar este rey se
recurre a la idea de la eleccion, sin que la idea de la eleccion del rey disminuya la
libertad divina (la eleccién no garantiza la sucesion dinéstica).

Relacionada con la eleccién del rey esta la eleccion del santuario, que es € lugar de la
presencia divina: uno y otro estan legitimados por la eleccion divina. En € reino del
Sur, Sidn es elegido por YHWH para establecer su morada. Esta eleccion, fuente de
bienestar para €l pueblo y para € rey, garantiza, seguin esta ideologia real, la certeza de
gue YHWH protegerd su montafia santa. En € afio 701 a.C. parece confirmarse esta
doctrina de la eleccion de la montafia santa: por razones todavia oscuras, € gército
asirio levanta e sitio de Jerusalén cuando ya estaba a punto de caer.

Laresistencia anti-asiria en la época de Josias

Hacia la segunda mitad del siglo V11, los asirios, amenazados en su frontera oriental por
Babilonia, disminuyen su presencia en Siria-Palestina. En este contexto se sitlia en Juda
el reinado de Josias (640/609), quien empieza a reinar a los ocho afios de edad.

Probablemente los primeros deuteronomistas se encuentren entre los consejeros del rey
gue gobiernan por é. Editan la primera version del Deuteronomio, € libro que marca un
cambio en la comprension de la eleccion.

En e tema de la eleccidn del rey, los autores esbozan una transformacion que acabara
en la "democratizacion" de esta ideologia. Un solo texto (Dt 17,15) estd dedicado a la
eleccion del rey estipulando que € rey "que estableceras sobre ti debera absolutamente
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ser un rey elegido por YHWH tu Dios'. Esta fata de insistencia sobre €l poder real en
Deuteronomio se explica quizas por € creciente poder de la aristocracia judia rodeando
y controlando a rey Josias.

El libro del Deuteronomio pone en € centro de sus preocupaciones la reflexion sobre la
relacion entre YHWH e Israel, su pueblo, relacion descrita en el Dt con la ayuda de
conceptos asirios (el Dt presenta paralelos sorprendentes con los tratados asirios de
vasallge). El término clave que resume esta relacion es berit, traducido habitualmente
por "alianza', pero cuya significacion primitiva es, sin duda, "contrato de vasallgje".
¢YHWH escoge Israel como el gran rey asirio escoge sus vasallos?

Creo que € Dt es un buen gemplo de didlogo entre "teologid" y cultura. Recordemos
gue en la época del Dt la cultura asiria estaba omnipresente en e Proximo oriente: la
difusion de la civilizacion y de la ideologia asiria es probablemente el primer gjemplo
de mundidizacion de una cultura dominante (la pax assiriaca es, sin duda alguna,
comparable ala pax americana de nuestros dias).

Nos preguntamos s los autores del Dt, intelectuales de la corte de Jerusalén que no
podian ignorar la cultura asiria, a describir la eleccién de Israel por YHWH seguin €
modelo de los tratados de vasallae asirios, no elaboraron una teologia opresiva, en la
cual Dios aparecia como un tirano que exige de sus fieles un vasallgje total y ciego y
gue castiga sin piedad toda transgresion.

Pienso que es necesario leer la "teologia asiria’ de los deuteronomistas de una manera
subversiva. Ciertamente, YHWH se ha escogido a Israel y esta eleccion se manifiesta
por laalianza en lacual Israel estallamado aentrar. Israel tiene en YHWH a su Sefior a
guien debe una fidelidad absoluta. Pero esto implica, a su vez, que la sumision a rey
asirio queda relativizada, o incluso caduca. En la época del rey Josias, la doctrina de la
eleccion, expresada seguin las categorias de la cultura ambiente, supone una especie de
elemento de resistencia y permite a los destinatarios del Dt primitivo conservar su
identidad.

Sin embargo, algunas decenas de afios mas tarde, esta concepcién més bien optimista de
la eleccion sufrid una fuerte sacudida

Lareformulacion delaidea dela eleccion después del choque del exilio

En e afio 597 a.C. @ peguefio reino de Juda pierde definitivamente su independencia
(ocupacion del pais por los babilonios, deportacion de la élite) y en el 587 el Templo es
destruido y los muros de Jerusalén son abatidos. Esta catastrofe significaba el fin de una
religion nacional basada sobre la eleccion del rey y del Templo. El exilio, que hubiera
podido significar e fin del pueblo de Israel, fue € generador de una nueva identidad,
tanto para lsrael como para Y HWH.

Esta nueva identidad del judaismo postexilico se construira a partir de la afirmacion de
YHWH como unico verdadero Dios del universo y duefio del destino de todos los
pueblos. Ello significaba, entre otras cosas, que la destruccién de Jerusalén no era el
signo de la debilidad de YHWH, sino que é mismo se habia servido de los babilonios
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para castigar a su pueblo y a sus reyes por no haber respetado |la alianza. Este es €l
mensgje de la historiografia deuteronomista.

Ahora el problema es el siguiente: ¢cOmo combinar la afirmacion de que YHWH es el
Dios del cidlo y de latierra con la de que € tiene una relacion particular con Isragl? En
este contexto deben situarse los discursos sobre la eleccién que encontramos en las
partes exilicas y postexilicas del Dt y en la segunda parte del libro de Isaias (Is 40 ss.) es
sin duda de los principios de la época persa). Es justamente en |os textos exilicos del Dt
donde € verbo bahor se convierte en € término técnico para designar la elecciéon de
Israel.

¢Cudl es, pues, la nueva funcién del tema de la eleccion? En Dt 10,14 encontramos una
fuerte afirmacion monoteista sobre la universaidad de YHWH: "Mira, de YHWH, tu
Dios, son los cielos, y los cielos de los ciglos, y la tierra y todo cuanto en dla se
contiene". El versiculo 15 prosigue: "Y solo de vuestros padres se enamor6 e Sefior, los
amo, y tras ellos a sus descendientes, a vosotros, a quienes ha elegido de entre todos los
pueblos, como sucede hoy." El discurso sobre la eleccion permite entonces explicar que
YHWH, unico verdadero Dios, ha escogido Isragl entre todos los pueblos para mantener
con é unarelacién de proximidad gue no tiene ninglin otro pueblo y que se concreta en
el don delaley. El bello poema didactico de Dt 4,32-40 (uno de los textos mas recientes
del Dt) vaen e mismo sentido.

¢Y por qué la eleccion? Los textos del Dt habian hablado del amor de Dios por los
padres subrayando la gratuidad de la eleccion divina. Dt 7,7, considerado e locus
classicus de la doctrina sobre la eleccién, pone en guardia contra toda especulacion y
triunfalismo referido ala eleccion de Isragl: "SI YHWH se enamor6 de vosotros y os ha
elegido, no fue por ser vosotros méas numerosos que los demas, pues sois e pueblo més
pequefio” (cfr 9,5). Este texto se opone a toda explotacion "agresiva' del concepto de
pueblo elegido, aunque esta precedido por 7, F6, un conjunto de recomendaciones
sorprendentes: exhortacién, en virtud de su eleccion (v. 6), de separarse radicalmente de
los otros pueblos, separacion que implica aparentemente la masacre de |os otros.

Intentemos comprender este texto, que parece confirmar ciertas aversiones contra el
concepto de "pueblo elegido”, en su mntexto histérico. En su forma actual, Dt 7, 1-6
debe ser situado en la época persa, en €l momento del retorno a Judea de una parte de
los exiliados, en un momento en que el pueblo judio no tenia capacidad alguna de llevar
a cabo camparias militares. Se trata de un mandato ideolOgico que nunca, en ninguna
época veterotestamentaria, llegé a gecutarse. El versiculo 2 pide la erradicacion de
todos los otros pueblos, y € siguiente prohibe el matrimonio con los otros pueblos,
prohibicion indtil si el versiculo anterior hubiera sido aplicado.

Lo que esta en juego en Dt 7 es la identidad amenazada de Isragl. La integracién en €
gran mercado comun, que fue € imperio persa con sus intercambios culturales y
cultuales, amenazaba, a menos a ojos de los autores de Dt 7, la especificidad del
"verdadero Isragl”. El texto construye, pues, una oposicién muy fuerte entre YHWH, €
Dios que ha escogido a lsragl, y los dioses de los otros "pueblos’. No es nada extrario la
adopcion de esta poblacion muy defensiva expresada en un lengugje extremadamente
agresivo, reflgo de una comunidad en plena crisis que se siente amenazada por todos
lados. Podemos concluir que Dt 7 intenta promover una visién muy minoritaria del
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pueblo de YHWH y de su eleccidn, vision segregacionista que entra en conflicto con
numMerosos testimonios transmitidos por la Biblia hebrea.

La critica profética del concepto de eleccion

El libro de Amés, cuya redaccion fina es del siglo V/IV, contiene criticas muy duras a
laidea de que la eleccion podia conferir alsragl un estatuto priviligiado. Poco importa si
estos oraculos proceden del propio profeta 0 -lo que parece més probable- s son
debidos a editores posteriores: la critica formulada en este libro profético no esta
limitada a un solo contexto historico, sino que se aplica a todo abuso ideoldgico de la
eleccion. Un solo gemplo (Am 9,7) nos basta: "Hijos de Isragl, ¢no sois para mi como
hijos de kusitas?, oraculo de YHWH. ¢No hice yo subir de latierra de Egipto alos hijos
delsrad y alosfilisteos de Caftor y alos arameos de Quir?".

Esta declaracion parece anular e estatuto particular del pueblo elegido, cuyos
integrantes son puestos en paralelo con los kusitas (los habitantes de Etiopia). La
continuacion es todavia mas extraia: el éxodo de Isragl no le confiere privilegio alguno
yaque YHWH estambién el autor de otros éxodos. YHWH los ha hecho salir de paises
tan agjados como Egipto para instalarlos en la misma tierra que Isragl! En efecto, €
territorio de los filisteos y de los arameos se encuentra -a menos, parcialmente- en el
interior de las fronteras trazadas por ciertas promesas del pais, en especia las de la
tradicion deuteronomista.

Am 9,7 recuerda que la eleccion no puede ser afirmada en detrimento de otros grupos
humanos. En la Biblia hebrea este principio de apertura esta expresado en forma de
relato en la gesta del patriarca Abraham.

Una vision universalista de la eleccion

La historia de Abraham empieza con la eeccion que YHWH hace del patriarca
Seflalemos que la eleccion de Abraham nunca esta expresada con €l término técnico
bahor, como s se quisiera evitar toda alusion a concepto deuteronomista de eleccion.
En Gn 12-25, la idea de eleccién se expresa por la fuerte proximidad de Dios 'y del

patriarca. Segun Gn 18, 19, Dios ha "conocido" a Abraham, como mas tarde se dira que
ha"conocido" al profeta jeremias antes de su vocacion (Jr 1,5).

En losrelatos del Génesis, la eleccion de Abraham por YHWH esté confirmada por una
serie de promesas que constituyen, de alguna manera, la trabazon de bs diferentes
tradiciones patriarcales. La primera de estas promesas se encuentra en e relato Ilamado
de la vocacion de Abraham, € cual podria intitularse la "eleccién de Abraham". "Yo
haré de ti un gran pueblo, te bendiciré y engrandeceré tu nombre. Seras una bendicion.
Yo bendeciré a los que te bendigan y maldeciré a los que te maldigan. En ti seran
bendecidas todas las familias de la tierrd’ (Gn 12, 2-3). Este primer compromiso divino
a favor de Abraham es interesante por varios aspectos. La primera promesa hecha a
Abraham no es la de una pais, sho un anuncio de bendicion formulado de manera
universalista, no exclusivista.
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Tomemos el gemplo, particularmente interesante en el contexto politico actual, del

nacimiento de Ismael, hijo de Abraham y de su sierva Agar, € antepasado de las tribus
proto-arabes. El enviado de Dios va a buscar a Agar que ha huido a desierto con su
hijo: "Haré tan numerosa tu descendencia, que no se podra contar” (Gn 16,10). Es la
misma promesa de descendencia que la hecha a Abraham: para € autor de Gn 16, la
matriarca Agar esta aparentemente elegida por € mismo titulo que € patriarca
Abraham. La continuacién del relato confirma esta impresion: €l oréculo de nacimiento
gue € angel dirige a Agar tiene una coloracion cas mesianica, como lo muestran los
textos paralelos de Gn 16,11 que se encuentran en Is 7 (anuncio de un futuro mesias) y
en Lc 1 (anuncio del nacimiento de Jesus). La explicacion dada a nombre de Ismael

("YHWH ha escuchado") subraya la estrecha relacion entre YHWH y los ismadlitas y
permite establecer unaidentidad entre € término "EI" (Dios), del nombre de Ismadl, y €
término YHWH: YHWH no es solamente el Dios de Israel, é estambién el Dios de los
arabes. Esta teologia universalista esta presente en la mayor parte de los capitulos que
constituyen el ciclo de Abraham.

Es cierto que Dios promete también e pais a Abraham. Pero segiin los textos del
Génesis, esta promesa no implica la expulsion de los otros pueblos y éstos -
contrariamente a la tradicién deuteronomista no estan acusados de idolatria. Abrahamy
sus interlocutores -€l faradn en Gn 12, e rey de los filisteos en Gn 20- se comprenden
cuando hablan de Dios. Abraham se convierte en una figura de integracion que permite
el didogo con los otros y no es por casuaidad e que Abraham, y no Moisés, sea el
antepasado teol6gico comun a judios, cristianos y mulsumanes.

A manera de conclusion

Hemos constatado que € tema de la eleccion, tema fundamental en la Biblia hebrea,
adquiere toda su importancia en una situacién de crisis, en la cual la identidad de Isragl
y de su Dios estédn en juego. En este contexto, la eleccion de Isradl sirve para afirmar
gue YHWH es el tnico Diosy gue, no obstante, tiene unarelacion particular con Isragl.
Pero es un discurso potencialmente peligroso y, aunque los distintos autores del
Deuteronomio hayan sido conscientes de €ello, los que se han referido y se refieren a
estos textos no lo han sido siempre. De ahi la importancia dela historia de Abraham
gracias alacual laeleccion se ampliay se universaliza.

Y pienso que larelectura neotestamentariay cristiana del tema de la eleccion se sitlaen
la misma tension. La Iglesia (ekklesia= |a elegida) se ha autocomprendido a menudo
como €l "verdadero Isragl", negando asi a judaismo su "derecho ala eleccion”. Pablo,
por €., pone repetidas veces en guardia a sus lectores contra las recuperaciones
triunfalistas del tema de la eleccion de los cristianos (cfr | Co 1; Rm 9-11), pero cuando
e cristianismo se convierte en religion de Estado, la idea de gque los cristianos son los
verdaderos elegidos de Dios se traduce a menudo en conversiones forzosas o en la
expulsion de los otros, judios o paganos. El isam tampoco ha escapado a esta
utilizacion triunfalista de la eleccion.

¢Debemos, pues, dandonar un tema tan ambiguo? Esto me parece imposible, ya que,
para una religion monoteista, la referencia a la eleccion permite pensar conjuntamente la
fe en un Dios Unico y universal y la revelacion particular (el don de la Torah, Jesucristo,
el Coran), a partir de la cua se confiesa este Dios Unico. De ahi se sigue la necesidad de
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reconocer a los otros e derecho de referirse a una eleccion diferente a la nuestra. Algo
dificil, pero, sin embargo, indispensable.

Tradujoy condensd: MIQUEL SUNOL



