Christophe Monnot

Concilier PPinconciliable

Analyse de récits sur la souffrance dans une
communauté évangélique a Geneve

Mémoire de Dipléme d’Etudes Approfondies (DEA) en sociologie des religions,
présenté a la Faculté autonome de théologie protestante
de I’'Université de Genéve,
avec les professeurs Jorg Stolz (directeur) et Pierre-Yves Brandt (expert)
Septembre 2006




Concilier 'inconciliable — Introduction

Introduction

«L'une des d marches essentielles de l'art de gu rir
consiste  symboliser l'origine de la souffrance,
trouver une image autour de laquelle un r cit prendra
forme ». Byron Good (1998: 269)

« Oui, Dieu ma livr  des injustes, entre les mains des
m chants, il m'a jet . Je vivais tranquille quand il m'a
fait chanceler. .. Pourtant, point de violence dans mes
mains, et ma pri reest pure ». (Job 16, 11-12 et 17)

1. L’ nigme du juste souffrant

La souffrance du juste est un sujet d’interrogation d s les origines de 'humanit . La r alit
percue d mentant le principe que les dieux r gissent le monde selon une justice sans faille, il
fallait trouver une explication, comme en t moignent les premiers crits'. D’o les diff rentes
id es traditionnelles de la souffrance m rit e suite au p ch de 'homme, de la souffrance qui
prouve les motivations du juste ou encore d'une rupture de contrat entre '’homme et la
divinit .
C'est dans ce terreau de questionnement existentiel qu’est n e, en tout cas dans son conte
primitif, 'histoire du livre de Job qui constitue I'un des plus vieux r cits bibliques (Bottero,
1986). Pourquoi la souffrance malgr la toute-puissance de Dieu ? C’est la question centrale que
le juste pose Dieu en sattendant une r ponse. Ce probl me th ologique est celui de
I'exp rience existentielle de «la souffrance injuste » (Weber, 1996 : 452). Dans le texte primitif,
le prologue et I' pilogue du livre de Job, la th orie classique est sauve : la r tribution des justes
et des m chants doit se produire immanquablement d j sur cette terre.

2. Un probl me de th odic e

Le probl me de la souffrance v cue par des croyants conduit se questionner sur la th odic e.
Max Weber d finit la probl matique par cette question simple (1991b: 282): « Comment
I' norme puissance de dieu peut-elle se concilier avec le fait de I'imperfection d'un monde qu’il
acr et quil gouverne ?» Il ajoute que « plus dieu est dot d’attributs qui le placent dans une
position sublime par rapport au monde » et plus cette question est aigu . La maladie pour des
croyants en un Dieu tout-puissant devient une question existentielle. « Le probl me de la
th odic ea t r solu de diverses mani res et ces solutions sont en relation troite avec les
formes de conceptions de dieu ainsi qu'avec le caract re que rev taient les id es de p ch et
de r demption» (Weber, 1995b: 283) Aujourd’hui, dans les milieux charismatiques, I'image
d’un Dieu tout-puissant, auquel aucun d tail de la vie n’ chappe, caract rise la th odic e.
L'id e du juste, b ni par le bien- tre et la sant , est tr s pr sente® (Smilde, 2003 : 327). Comme

! Comme ceux de la Th odic e babylonienne.
* Voir le paragraphe §4 «La m decine soigne, mais Dieu gu rit» dans le chapitre «Contexte : un terrain, un culte » pour une
bibliographie plus compl te au sujet de la gu rison chez les charismatiques et pentec tistes.
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pour le texte primitif de Job, on s’attache maintenir la th orie classique de la r tribution. « Le
discours religieux encourage ou m me contraint les individus  donner des descriptions de
leur tat personnel en termes positifs, m me si «objectivement » c’est loin d’ tre le cas »
(Pollner, 1989 : 101).

3. Le dilemme pentec tiste

Les chr tiens charismatiques insistent sur la croyance en un Dieu gu risseur. La gu rison est
importante pour d montrer I'actualit du message chr tien. On comprend alors le dilemme
pour les croyants pentec tistes de citer leur maladie ou leur mal- tre devant d'autres
coreligionnaires. En effet, puisqu’il faut parler de sa foi en la gu rison, il est difficile de
s'exprimer sur la pr sence de la maladie sans branler la th odic e. Il faut pour cela une mise
enr cit qui vite les pi ges de l'invalidation de la croyance devant la r alit de la souffrance. En
g n ral, ces milieux vitent d’ouvrir le d bat sur la th odic e en repoussant la responsabilit
du mal sur lindividu ou sur Satan. A ce propos, William Clements note: «Lors de mes
interviews avec des pentec tistes, je n’ai rencontr qu’un tout petit nombre d’ checs de
pri res de gu rison quin’ taient pas imput s au manque de foi du sujet » (1981 : 147).

Il devient donc int ressant de faire une analyse de r cits pour comprendre les diverses
proc dures qui permettent aux fid les de se pr senter comme souffrant, sans pour autant
rompre avec le groupe d'appartenance et la croyance’. En cons quence, notre analyse
qualitative s’est int ress e des r cits autobiographiques de chr tiens faisant partie d’une
communaut chr tienne charismatique”.

4, La d marche

Notre tude a pour but de mettre jour la m thode qu'utilisent des croyants pour concilier
l'inconciliable : croire en un Dieu gu risseur tout en tant victime soi-m me de maladie
(chronique, ingu rissable) ou de la souffrance. Nous nous attacherons  examiner
attentivement chaque r cit pour en comprendre la logique propre. Une fois celle-ci d voil e
par l'analyse, nous pourrons alors comprendre le d ploiement, dans les r cits, des arguments
cens s donner une signification  1a souffrance dans la vie du croyant. Nous pourrons ainsi
comprendre comment la personne peut d voiler sa situation tout en gardant du cr dit aux
yeux des autres. Cette logique ainsi d velopp e procurera certains clairages sur la r solution
du dilemme du juste souffrant. Des personnes cens es devoir gu rir en signe delab n diction
divine vont d velopper un argumentaire sophistiqu pour justifier leur condition de souffrance
tout en d montrant qu’elles sont tout de m me au b n fice d’'une b n diction divine et que
leur foi est pure.

Dans ce but, notre tude pragmatique se concentrera sur des r cits de croyants produits lors
d’'un v nement unique et commun, c’est I une de ses originalit s. Les personnes ne

3 Nous aimerions encore rappeler que ce dilemme n’est pas uniquement pentec tiste, il habite de nombreux croyants chr tiens et
m me d'autres religions. Par contre, il y est v cu avec plus d’intensit , ce qui nous permet de mieux le mettre en relief et de le saisir
(Cf. Claverie, 1991 ; Fainzang, 1991, Dericquebourg, 1983).

“Nous expliquerons plus tard ce que signifie la gu rison dans ces communaut s.
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s'adressaient pas  un chercheur, mais d’autres membres de la communaut  laquelle ils se
rattachent. Les m mes contraintes et directives leur avaient t donn es. Cet v nement est un
temps de culte dominical. Les intervenants sont des membres de la communaut  choisi par le
pasteur pour participer ce matin-l ~ un temps de t moignages la place de la pr dication.
Avec l'introduction du pasteur, cing r cits se sont suivis. Chacun a donc pris la parole pour
expliquer sa situation de souffrance devant d'autres membres partageant une croyance au
moins similaire sur le fait que Dieu est un tre agissant et tout-puissant. Cette particularit nous
permettra de comprendre la mani re dont les t moins interagissent et se mettent en sc ne
devant leurs coreligionnaires. Par une analyse fine des r cits, nous d sirons observer les
strat gies que d ploient les croyants pour r soudre le dilemme dans lequel ils sont pi g s.

Page 3



Premi re partie

Premi re partie

Apercu m thodologique

Page 4



Concilier 'inconciliable — Etats des lieux

Etat des lieux

«L'analyse de la vie humaine n'est pas une science
exp rimentale en qu te de lois, mais une recherche
d'interpr tation de sens ». (Geertz, 1973:5)

« Le sens a plusieurs sens ». (Wuthnow, 1987 : 65)

« La narration est le principal moyen de donner une
signification au sujet des exp riences de vie, c'est un
aspect irr ductible de lexp rience elle-m me ».
(Singleton, 2001a : 198)

Dans le contexte religieux, la maladie et la souffrance ont int ress quelques sociologues
surtout dans la perspective de mieux appr hender le ph nom ne de la gu rison divine.
Certains se sont attach s comprendre les rituels de gu rison tandis que d’autres se sont
pench s sur la mise en r cit et sur la fonction des t moignages de gu rison miraculeuse. Par
contre, peu se sont int ress s aux r cits de personnes souffrantes et encore moins dans un
contexte tel que le n tre. Il est en effet plus facile de raconter sa conversion ou sa gu rison
des membres proches que de t moigner de I'inaction de Dieu. C'est de ce paradoxe qui
consiste  concilier l'inconciliable que nous pourrons d gager certaines strat gies de narration
pass es jusqu'ici inapercues.

1. La fonction du r cit

Afin de mieux cerner I'objet de notre tude et d’analyser les t moignages recueillis, nous nous
sommes d’abord pench sur diff rents travaux, particuli rement sur les consid rations de Paul
Ricceur (1983). Celui-cia mis une hypoth se importante au sujet de la narration en admettant
que notre exp rience vive, confuse et informul e peut tre exprim e gr ce la constitution
d'intrigues. Celle-ci s'effectue selon une triple « Mim sis» ou mise en repr sentation. Au
pr alable il rel ve une pr compr hension de l'exp rience premi re qu'il nomme « Mim sis I»,
celle qui permet au langage de structurer symboliquement le champ pratique et d'en saisir les

I ments temporels pour devenir th me de narration. Cette pr compr hension va permettre
au narrateur de construire un r cit gr ce une op ration de mise en intrigue, la « Mim sis II ».
C'est la v ritable narration : le r cit apporte un plus l'exp rience informul e. Il lui donne
unit , forme et concordance. Cependant, le langage ne fait que pr lever une partie de
l'exp rience: le r el est infiniment plus riche que le r cit. Pour que la narration soit r ellement
significative, il faut qu'il y ait communication entre l'auteur et l'auditeur. C'est le temps de la
mise en repr sentation, la « Mim sis III ». Celle-ci se fait ~partir de 'exp rience personnelle de
l'auditeur, lequel interpr te le r cit en fonction de ses propres exp riences et r f rences. Ces
consid rations indiquent que la fonction de raconter son histoire de vie participe la

5 Pour faciliter la lecture, jai traduit les diff rentes citations provenant des ouvrages cit s en anglais dans la bibliographie.
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configuration et  la «refiguration » des v nements’. Pour illustrer les hypoth ses de Ricceur,
nous nous arr terons sur la recherche d’Andrew Singleton (2001 a, b). Ce dernier s’attache
comprendre les t moignages de gu risons des chr tiens pentec tistes et charismatiques. 1l
observe que 'histoire de vie est d livr e de fagon souligner une signification aux v nements.
Le r cit procure une explication, une organisation et des causes qui ne sont pas de I'ordre du
logico-scientifique. Il remarque qu’ tant donn le but dur cit de gu rison, qui est de pr senter
les faits comme un miracle, «la fonction des m decins dans les histoires de gu rison est limit e
au diagnostic et l'impossibilit d’un traitement » (2001 a: 131). Le r cit de gu rison promeut
une certaine mani re de voir et de comprendre le monde de telle sorte que d’autres
explications sont marginalis es. «C'est au travers de la narration que l'interpr tation est
produite et communiqu e entre membres de la communaut » (2001 b : 178). Mais Singleton
constate que la fonction du r cit n’est pas seulement de donner une signification mais

galement d’offrir un cadre o s’organisent les souvenirs du locuteur. Le t moignage de
gu rison est un moyen de transmettre aux autres l'exp rience dans une forme que la
communaut approuve. Ainsi, les r cits de victoires des chr tiens signifient, pour ceux qui
acceptent la version des faits donn s par le narrateur, que les croyances et pratiques du groupe
sont ternellement dignes de confiance. Le r cit soutient et cr e une communaut plus ferme
de croyants. Dans I'analyse qui nous occupera, nous consid rerons le r cit comme une mise en
intrigue. Nous ne nous arr terons pas sur le fait de savoir si les v nements racont s collent
la r alit |, mais sur leur mise en sc ne dans la narration. A la suite de Ricoeur, nous consid rons
les faits racont s par la narration de telle mani re qu'ils fassent sens pour le locuteur et aux
auditeurs. C’est la reconfiguration de T'histoire et des personnes qui y participent qui nous
permettront de comprendre la signification et l'interpr tation qui est donn e par les r cits.
L’analyse, pour notre travail, s’attachera donc d couvrir l'interpr tation qui est communiqu e
entre membres par I'exercice de la narration.

2. L’analyse des r cits de conversion

Dans le cadre d'une communaut vang lique nous ne pouvons faire I' conomie d’une
approche cherchant  saisir la fonction du r cit de conversion. Le r cit est souvent reconnu
comme crucial pour comprendre la conversion religieuse car il motive un double processus de
transformation de soi et d’engagement dans un groupe religieux (Snow et Machalek, 1984).
Peter Stromberg (1990, 1993) le formule ainsi: le r cit de conversion remplit une double
fonction. Par sa mise en intrigue, il donne un sens de transformation de soi. Par sa
communication un engagement au sein de la communaut religieuse. Stromberg s’attelle

montrer,  partir d’analyses de r cits, que contrairement Tid e recue, une personne ne
change pas en adoptant une nouvelle id ologie. Selon lui, c’est le langage id ologique qui
induit un sens de transformation de soi. Il d crit comment une personne recadre ses
exp riences personnelles dans des termes qui concordent d sormais au langage du groupe. 1l
I'exprime ainsi : « Mon but est de montrer comment un langage id ologique fonctionne comme

® A sa suite, Laurel Richardson a remarqu qu'il y avait plusieurs niveaux de r cits (autobiographiques, culturels, quotidiens, etc. ).
C'est au travers de la confrontation de ces niveaux que la stabilit s’exp rimente et que la transformation devient sociologiquement
accessible. « La narration donne 'occasion  I'individu de faire sens de sa finitude  travers la mort et corr lativement I'exp rience de
la mortalit devient sociologiquement accessible au travers dur cit» (1990 : 126).
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une ressource. Il permet aux croyants d’exprimer leurs probl mes persistants en donnant un
sens leur existence. Il apporte alors une r elle impression d’avoir v cu une transformation.
On peut donc comprendre que le changement de comportement forg par le langage
id ologique n’est pas d  une transformation soudaine de quelques aspects de la structure
psychologique. 1l serait plut t la r sultante d’'une pratique progressive qui permet de se
comporter immanquablement d’'une certaine mani re» (Stromberg, 1990 : 43). Dans notre
analyse, nous verrons, la suite de Stromberg, comment les t moins du culte o les r cits ont

t partag s utilisent un langage id ologique, source d’une structure de narration qui fait
appara tre une transformation de soi.

Anthony Paul Kerby (1991), dans son tude sur le r cit autobiographique, pointe que les
changements de soi d coulant d’exp riences de conversion sont des « piphanies» de
'accomplissement narratif. Il argumente de la sorte : «le langage n’est pas simplement vu
comme un outil pour communiquer ou refl ter une partie de notre r alit , mais c’est en soi un
partie importante de la formation de la r alit , de sa v ritable structure » (1991 : 2) Selon lui,
les exp riences de conversion conduisent une reconstruction ou un r am nagement narratif
de sa propre vie. A cause de ces moments laissant des traces dans la vie des gens, elles ont le
potentiel de cr er une exp rience de transformation de la personne.

Susan Harding (1987, 2000) montre que la conversion consiste en un processus d’acquisition
d'un langage sp cifique (1987 : 169). Etudiant la rh torique de conversion chez les baptistes,
elle donne un exemple de l'influence que peut prendre le langage religieux sur une personne.
En sortant d'un entretien avec un pr dicateur, elle-m me faillit avoir un accident. A cet instant,
elle se demanda : «Qu’est-ce que Dieu essaie de me dire ?» C tait bien sa propre voix
int rieure qu’elle entendait, mais pas dans son langage habituel ! Elle tait pi g e par le
langage du pasteur qu’elle venait de quitter. «J’ tais prise dans les histoires du pasteur Cantrell
—j’ tais «pi g e» par son langage — en tout cas assez pour « entendre la voix de Dieu » lorsque
j'ai failli entrer en collision avec une autre voiture cette apr s-midi-l . En fait cet incident ne
ressemblait pas du tout un accident, car de telles situations ne sont jamais des co ncidences
dans la culture des chr tiens vang liques. [...] Les pr dicateurs construisent verbalement ce
genre de contextes de br ches dans 'ordinaire. La vie en pr sente quasiment tous les jours : ils
se pr sentent quand vous rencontrez quelqu'un  limproviste, linconnu, linattendu,
lirrationnel, I' trange, le miraculeux. Ils constituent alors des moments particuliers pour la
moisson surnaturelle, des moments o la crainte, la peur font taire votre voix int rieure,
laissant la place la voix de Dieu, vous donnant I'occasion de r pondre » (1987 : 179).

Si le r cit donne une signification des v nements par sa mise en intrigue, ces diff rentes

tudes sur la conversion montrent qu’il met en sc ne un changement de soi. Il utilise une
structure de narration qui permet aux locuteurs de cr er des contextes o le miraculeux peut
prendre place. Notre travail consistera  analyser les r cits comme des vecteurs de
significations, mais galement comme une structuration d’un langage id ologique : celui du
r cit de conversion. A la suite de ces recherches, nous pourrons souligner la mani re de mener
une narration en mettant en s¢ ne le changement de soi.
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3. L’analyse de r cits apport s par des personnes souffrantes

L' tude de Williams (1984) sur la construction narrative dans le v cu de la maladie chronique a
v ritablement ouvert la recherche en sociologie qualitative sur le terrain des r cits de
personnes souffrantes. D’autres s’en inspirent’, mais nous avons choisi de nous arr ter
particuli rement sur I' tude de Byron Good (1998). Celui-ci montre que la mise en r cit de la
souffrance sert  reconstituer le monde v cu «d truit» par la douleur chronique. Il examine
ensuite le r le de la narration dans la construction de la maladie et de son exp rience. L'auteur
s'int ressera tout particuli rement la fagon dont un r cit se structure en termes culturels qui
refl tent et donnent une forme aux modes particuliers de I'exp rience v cue. Le but de ses
tudes est surtout de comprendre I'acte th rapeutique. Si Good parle de croyance, c’est dans
le sens du croire en la m decine. Par contre, ce qui demeure important pour nous est qu'il
indique que le r cit du malade d crit les | ments constitutifs comme une succession donnant
une signification, une trame la maladie. «Les r cits ne visent pas uniquement dire la
souffrance, ils cherchent en imaginer le lieu, la source, lui trouver enfin une solution »
(Good, 1998: 255)% Ces tudes soulignent qu'un r cit de maladie, pour donner une
signification par sa mise en intrigue, cherche trouver l'origine de la maladie. Dans notre
analyse, le fait qu'une personne attribue son mal une cause, une personne ou un v nement
configure directement la signification qu’elle entend transmettre de son exp rience par la
narration. Comprendre l'origine du mal, c’est comprendre sa maladie.

4. Les r cits de la religion en train de « se faire ».

Dans la communaut que nous allons visiter, les r cits des personnes souffrantes r pondent

I'absence de gu rison et la question : « Dieu se serait-il retir ?». Albert Piette (1999, 2002,
2003) a fait une enqu te de terrain dans des paroisses catholiques ayant une question similaire,
puisqu’elles avaient perdu leurs pr tres et connaissaient les assembl es dominicales en
absence de pr tre. Cette situation engendre des difficult s car sans le minist re du pr tre, il n'y
a pas la possibilit d’avoir 'Eucharistie, donc la pr sence de Christ au sein du groupe. L'analyse
permet de conf rer un statut analytique Dieu en tant qu’ tre invisible rendu pr sent, selon
diverses modalit s, dans les situations observ es. Il y a un ensemble d” | ments qui servent

marquer la pr sence de Dieu: les paroles prononc es par exemple, les comportements, la
fonction. « Le pr tre qui proclame I'Evangile et t moin d’une attitude charitable semble assurer
avec plus de visibilit la pr sence de Dieu qu'un la ¢ baptis » (2002 : 366). Pour comprendre
les activit s et attitudes dans les groupes paroissiaux sans pr tre, I'auteur s'arr te sur les
h sitations des hommes, les faits ordinaires, les circonstances car c’est leur ensemble qui
construit le fait religieux. C'est une religion en train de «se faire », comme celle saisie dans le

7 Gerhardt (1990) examine le v cu de la maladie en Am rique du Nord et en Europe. Reissman (1990) d montre 'utilit d’une
analyse d taill e des textes biographiques relatifs la maladie et Robinson (1991) emprunte la litt rature narrative pour tudier
I'histoire de vie de personnes atteintes de scl rose en plaques.

% Thomas Csordas (1988) analyse deux cas de pri re de gu rison chez des catholiques charismatiques. L'analyse se centre sur
l'orientation des participants dans le syst me de gu rison (disposition de foi, disposition face au r seau social dans lequel intervient
la gu rison), leur exp rience du sacr , la n gociation des possibilit s et I'actualisation du changement. Il remarque que la pri re de
gu rison est loin des tudes faisant tat de suggestions, de manipulation ou de persuasion, mais qu’il s’agit plut t d'un processus
pragmatique.

Page 8



Concilier 'inconciliable — Etats des lieux

culte que nous analyserons. Devant l'absence de gu rison, il est n cessaire pour la
communaut de retrouver la visibilit de la pr sence de Dieu et son action’,

Dans son anthropologie des apparitions de la Vierge, Claverie (1990, 1993) retrace I'histoire
d’un p lerinage en train de se constituer et de devenir r gulier, celui de Medjugorje. L'objet
de son enqu te n’est pas tant la v racit des faits, quoiqu’elle fournisse un historique fouill

des v nements, mais porte sur l'attente et les espoirs que les apparitions sont cens es
apport es. Elle montre comment les catholiques et sp cialement son aile charismatique
franciscaine se structurent en groupes dans une enclave catholique en terre musulmane. Au-
del des r percussions politico-religieuses, c’est son analyse des r cits de p lerins se rendant
sur des sites mariaux qui nous ont int ress s. En effet, les participants arrivent sur les lieux
charg s de leurs difficult s et repartent — si le p lerinage est r ussi — munis d’une
interpr tation leur permettant trouver un sens la souffrance, sans pour autant que les causes
aient t r solues. Ce nouveau sens, ils le trouvent dans la figure de la Vierge souffrante. Dans
le sillage de Claverie, il nous reste  comprendre comment les croyants de la communaut que
nous pr sentons lors du culte avec des t moignages proc dent pour donner un sens nouveau

leur souffrance.

L'objet de notre travail est I'analyse d'un v nement, un culte particulier qui participe
galement une entreprise de r interpr tation de I'action divine et sp cialement de s’assurer
de la pr sence du divin aupr s des croyants. Nous nous attacherons comprendre comment
cette recherche d’actualisation de la pr sence du divin motive I'activit religieuse. Ces tudes
nous permettent d’interpr ter la narration de t moins souffrants comme une participation
active  «la religion en train de se faire» ou un r am nagement de la th odic e pour
reprendre les consid rations de Weber. Dans le prolongement de ces recherches, nous allons
nous int resser au sens particulier que prend le r cit de la personne. L'analyse des
t moignages nous permettra de comprendre I'intrigue qui y pr side. Elle nous fournira les
I ments n cessaires pour d couvrir la logique du sujet et ainsi de mieux cerner la
probl matique du croyant souffrant. Nous allons tenter de distinguer comment, afin de
combler I'absence (de gu rison), cette religion en train de « se faire » parvient donner un sens
nouveau la souffrance des intervenants au sein du culte. A la suite des ces tudes, nous
pourrons percevoir comment ces I CitS participent un travail communautaire de
configuration du religieux.

“Lawson (1999) analyse, sans nous convaincre, que la pr sence de Dieu, ou la manifestation du Saint Esprit, est simplement la
manifestation de la conscience collective.

1% Amiotte-Suchet (2003) fait une comparaison entre la gu rison chez les p lerins catholiques et les pentec tistes. II montre que le
processus d pend grandement de I'appartenance  une Eglise soit catholique soit pentec tiste qu’il oppose, ce qui ne correspond
pas nos observations.

Page 9



Concilier I'inconciliable — Un terrain, un culte

Contexte : un terrain, un culte

La force de celui qui croit en Dieu n'est pas en Dieu
mais dans sa foi. (Maulnier, 1985)

1. Pour donner une signification la situation complexe

Il n'est pas vident de trouver des personnes qui parlent publiquement de leur souffrance.
Cestgr ce unr seau de connaissances que I'occasion nous fut donn e de commencer notre
investigation. Une communaut  vang lique du bassin genevois venait de proposer, suite une
s rie malheureuse de maladies graves parmi ses fid les, de centrer ses cultes d'un mois sur le
th me de la souffrance. M me si cette communaut ne propose pas la gu rison comme
standard de foi, elle compte toutefois des adeptes inconditionnels de la croyance en la
gu rison divine ou miraculeuse. Cette Eglise, sans appartenir la mouvance pentec tiste, a des
affinit s avec le renouveau charismatique, comme nous le verrons plus tard. Elle vivait alors des
tensions internes fortes et n'apercevait pas le bout de la crise. Cette situation difficile avait
commenc la suite de plusieurs divorces en un semestre parmi les responsables de la
communaut , le diagnostic de plusieurs cancers, dont deux chez des enfants, puis d’autres
maladies suivirent et finalement des d ¢ s". Une s rie de quatre cultes devait tenter de mettre
un terme  la pol mique en offrant des r ponses aux questions et difficult s du moment. Elle
se termina par une ¢ | bration int grant divers t moignages de personnes ayant v cu ou vivant
dans la souffrance. Nous avons assist  cette s rie de cultes pour couter ces r cits et en ce
qui concerne le dernier, obtenir un enregistrement int gral. Les d positions consign es
composent le mat riau de base de ce travail. Des croyants malades ou souffrants ont pris
chacun quelques minutes pour expliquer aux autres ce qu'ils avaient v cu au travers de leurs

preuves. L'initiative venait du pasteur lequel avait choisi personnellement chaque intervenant.
Ces r cits avaient pour but d’illustrer par trois messages que croire et souffrir ne sont pas
forc ment incompatibles. Pour les intervenants, I'exercice n’est pas anodin. En effet, on leur
demande de parler de quelque chose de difficile et qui ne se fait habituellement pas. S’il y a un
t moignage lors d’un culte, c’est soit pour proclamer une intervention de Dieu ou annoncer un
miracle, soit pour demander la pri re sur des malades. Nous supposons donc que les
intervenants demeureront dans un tiraillement : annoncer sa croyance en la gu rison divine
tout en tant confront  la souffrance persistante. Leurs r cits sont d livr s dans l'intention de
sortir de ce paradoxe ou d’essayer de r soudre cette tension.

2. Le mouvement vang lique

Afin de comprendre le contexte dans lequel les croyants ont t moign , nous allons brosser un
rapide tableau du courant vang lique genevois. C'est en 1817 qu'il a pris ses premi res

11 Comme me I'a confi un des responsables : il n'y eut rien, en fait, qui fut hors des statistiques normales pour ce genre de
population.

12 Bien que le culte soit un rassemblement public, j’ai tout de m me inform 'organe directeur de la communaut et demand son
autorisation d’utiliser ce mat riau.
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racines, la suite d'une dissidence au sein de la Compagnie des Pasteurs de I'Eglise Nationale
de Gen ve. En effet, une partie des pasteurs n’acceptaient pas linterdiction formul e par la
Compagnie de pr cher surle p ch originel et le sacrifice expiatoire du Christ (Lador, 1949 : 7-
13). Cette dissidence s'accrut et d boucha sur la destitution de plusieurs pasteurs. La fondation
de groupements vang liques sous I' gide de la nouvelle «Soci t Evang lique» suivit
(Brocher, 1899 : 5-14). Elle eut un certain impact sur la cit puisqu’on appelle cette p riode le
«R veil de Gen ve» (M tzenberg, 1989). Cest un peu plus tard, en 1847-1848" que les
premi res Eglises vang liques furent v ritablement fond es (M tzenberg, 1999 : 6-8). Une
grande partie d’entre elles rejoignirent le mouvement de John Nelson Darby qui r unissait de
petites «assembl es» en rupture avec le monde (L thi, 1994). L'autre suivra le mouvement
libriste, compos d’Eglises calqu es sur le mod le presbyt rien (mais refusant le contr le
tatique de I' poque sur I'Eglise) (Guers, 1875 : 2-5). La plupart des sp cialistes en sociologie
de la religion d finissent les vang liques par quatre traits : (a) rapport orthodoxe ou litt ral
la Bible, (b) centralit (de la mort) du Christ, (c) n cessit d’une conversion personnelle, (d)
propension  I' vang lisation (Bastian, 2004 ; Fath, 2003 ; Favre et Stolz, 2005; Willaime,
2004)". Ce mouvement est disparate et peut tre rang en trois cat gories : les conservateurs,
les mod r s et les pentec tistes. (Favre, 2004 ; Favre et Stolz, 2005 ; Favre, 2006)". La
communaut que nous observons fait partie des Eglises dites « mod r es'*».

3. La mouvance charismatique

La mouvance charismatique a pris racine dans le pentec tisme du d but du XX° si cle aux
Etats-Unis, mais elle n’atteindra les Eglises traditionnelles que dans les ann es soixante (1960)
(Cox, 1995 : 121-134) Tout a commenc avec «un jeune homme noir, William Seymour, qui
suit I'enseignement de Parham, malgr le racisme affich de ce dernier. Le jeune disciple, tout
juste tol r parle ma tre, pr che que « celui qui ne parle pas en langues n’est pas baptis par le
Saint Esprit » (Actes 2, 4). [...] En 1900, lors d'une r union de pri res qu'il organise, un jeune
garcon noir est «touch par le bapt me du Saint Esprit » et se met parler en langues. C’est
I v nement fondateur d'un mouvement missionnaire z I mettant I'accent sur les dons du
Saint Esprit, y compris ceux de la gu rison et de la proph tie » (Mitri, 2004: 41). La religiosit

pentec tiste va, apr s la deuxi me guerre mondiale, devenir un ph nom ne religieux
plan taire. Elle se propagera sous des formes adoucies — gardant I'id e du renouveau dans le
Saint Esprit tout en se distancant de valeurs typiquement vang liques comme le bapt me des

" 1’Eglise Libre de Gen ve, pourtant T'origine du mouvement ne na t qu'en 1848 suite la r volution de James Fazy, imposant une
forte ing rence politique dans la vie de I'Eglise. Un an plus t t, il y avait eu la rupture au sein de I'Eglise Vaudoise sous I'impulsion
d’Alexandre Vinet.

" Gonazlez (2005) met principalement deux critiques cette typologie : a) comment distinguer un vang lique fondamentaliste
d'unmod r puisque tous deux ont une lecture litt rale de la Bible ? b) Le crit re de la lecture litt rale de la Bible n’est pas neutre et
m rite d’ tre red fini (Gonzalez, 2005 : 26 - 45). Bader et Froese (2005) argumentent que les cat gories de ce genre sont trompeuses
car elles suivent le sch ma des d nominations. Ils montrent que c’est I'int rieur m me des d nominations qu'il y a les plus grandes
diff rences d'id ologies. Ils proposent une cat gorisation partir de I'image de Dieu qu'a le croyant.

5 Selon Olivier Favre (2006), ce mouvement rassemblerait 2% de la population suisse. Pour mettre en relation ces chiffres avec ceux
d’Hollenweger (Cf. la note 16), il faut prendre en consid ration que Favre ne compte pas les nombreux vang liques des milieux
r form s et 'importante aile charismatique du catholicisme.

" Les vang liques dits mod r s sont les plus nombreux et repr sentent, selon Olivier Favre, la moiti des vang liques en Suisse.
Ces vang liques, appel s aussi «classiques», s'inscrivent dans I'histoire du mouvement depuis ses d buts.
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adultes — dans presque toutes les Eglises chr tiennes, c’est ce qu'on appelle le(s)
mouvement(s) charismatique(s). Les charismatiques sont donc des chr tiens qui restent
attach s la tradition de leur Eglise, tout en affectant une certaine importance I'action de
I'Esprit Saint qui se manifeste notamment par les dons spirituels comme le parler en langues
(glossolalie) et 'importance de la gu rison divine'” (H brard, 1991).

Dans le cas de la communaut que nous avons visit e, I'influence charismatique s'est
globalement d velopp e ainsi. Dans les ann es cinquante, le rapprochement pr conis en vue
d'une fusion  Gen ve, entre I'Eglise Nationale Protestante et I'Eglise Evang lique Libre
n’aboutit pas. De nombreux membres d cus par cet chec quitteront 'Eglise Libre, laissant les
paroisses moribondes, dont deux sans pasteur (Blanc, 1999 : 22-23). La paroisse des Buis
(Eglise Libre) tait celle qui avait le moins souffert de I" chec de la fusion. Quelques-uns de ses
membres influents commenc rent d’adh rer au renouveau charismatique et peu  peu la
communaut sympathisa avec les id es pentec tistes. Par son dynamisme, cette paroisse attira
indirectement toute I'Eglise Libre. Si l'influence du mouvement charismatique est certaine™, il
n'en reste pas moins qu'elle n’est pas totale : I'Eglise n’a pas pris officiellement de tournant
charismatique (Kormann, 1999: 16-17). Sans appartenir ~ une d nomination de type
pentec tiste, la communaut que nous allons visiter a en son sein une aile importante de
chr tiens charismatiques”.

4. « Lam decine soigne, mais Dieu gu rit »*

Le 22 juin 1992, au coeur d’'une vive pol mique au sein de I'Alliance Evang lique anglaise,
Morris Cerullo, gu risseur pentec tiste et Peter May, membre du synode de I'Eglise anglicane
ont t invit s pour un talk show la BBC. Le gu risseur proclamait s’engager dans des
campagnes de gu rison quand le docteur May le mit au d fi de prouver au moins une gu rison
lors de cette campagne. Cette pol mique rapport e et analys e par Nancy Schaefer (1999,
2002) montre clairement le probl me qu’il y a de d finir la gu rison dans les milieux
charismatiques et pentec tistes; une gu rison pour les pentec tistes ne signifie pas toujours
une gu rison au sens m dical”’. C’est pourquoi, nous nous arr terons sur quelques tudes
s'int ressant sp cifiquement ce sujet.

Meredith McGuire (1988, 1990, 1993) observe que, dans ces mouvements religieux, I'approche
de la gu rison est non-moderne : un m lange d’ I ments de pens e pr -modernes, modernes
et postmodernes (1988). Comme beaucoup d’autres cercles qui acceptent la pratique de
m decine alternative, les groupes charismatiques ont une conception holiste de la sant

(1993). 1l est presque impossible de s parer les aspects comme la sant |, le salut des mes, le

"7 Selon Walter Hollenweger il y a actuellement dans le monde, un petit tiers des chr tiens se r clamant du pentec tisme ou de
mouvements charismatiques (2001: 3-41. 2).

"% Une des influences est I'abandon de la pratique du bapt me d’enfants au d but des ann es quatre-vingt.

Y1l est important pour nous que cette communaut croie en la gu rison divine mais ne soit pas dans un pentec tisme classique car
I'absence de gu rison ou I’ chec de la pri re de gu risonestd j formalis (Cf. Clements, 1981 : 147).

* Rappel de fid les cit par Amiotte-Suchet (2005 : 244)

! {Un certain nombre de personnes qui ont eu recours elles t moignent d'une am lioration ou d'une r mission totale et c'est |
I'essentiel : ces groupes religieux ont r pondu  une demande individuelle de traitement et in fine le patient d clare qu'il a obtenu un
soulagement ou que sad marchea t d cevante. Dans I'ensemble, les checs ¢ toient les r ussites. Les premiers constituent le pain
b nidesd tracteurs, les seconds sont proclam s par les adeptes » (Dericquebourg, 1988: 109)
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bien- tre int rieur et le domaine des relations. McGuire (1988 : 43) dira  ce sujet : « Il n’est pas
n cessaire d’'avoir un diagnostic m dical pour exp rimenter une gu rison... Cependant, un
point important est que la gu rison marche premi rement et prioritairement comme une
exp rience spirituelle. Les gu risons physiques et les changements motionnels sont des
aspects secondaires pour lesquels on esp re ».

Dans son tude sur « les Charismatiques », Monique H brard (1991 : 83) constate une
motivation identique chez les charismatiques catholiques. «Peu lui [P re Emiliano Tardif]
importe que ce signe soit reconnu par la m decine, I'essentiel est qu'il soit reconnu par les
gens comme signe de Dieu. Son exp rience I'a d'ailleurs convaincu que c'est I' vang lisation
qui est premi re et que les gu risons ne sont que des signes qui 'accompagnent ».

Poloma et Holter (1998) parviendront un constat similaire en le pr cisant : «le crit re de
gu rison est de se rapprocher du Seigneur»* Au cours d’un rassemblement rayonnant de
Renouveau  Toronto (voir Percy, 1996 ; 1998 : 281-288), la sociologue est all e explorer,
aupr s de presque de mille p lerins, la signification des exp riences v cues lors des
rencontres. Elle observe qu’avec la participation aux rituels de pri re, les manifestations
corporelles et les r ponses motionnelles qui s’ensuivent sont presque toujours relat es
comme exp riences centrales, cons quence d’'une gu rison spirituelle.

L’anthropologue Csordas (1988 : 123) d finit la gu rison chez les charismatiques ainsi : « Le
syst me de gu rison est holistique dans le but d’'int grer tous les aspects de la personne
congue en trois parties : le corps, I' me et I'esprit ». La gu rison est souvent percue chez les
chr tiens pentec tistes et charismatiques comme la cons quence d'une gu rison spirituelle,
«d'un rapprochement avec le Seigneur» o les aspects physiques, motionnels et spirituels
s’entrem lent.

John Wimber (Wimber et Sringer, 1987 : 66), fondateur de Vineyard ICF, un des pasteurs les
plus influents dans les milieux charismatiques™ r sume bien ce constat : «La gu rison de notre
esprit, dans lequel notre relation avec Dieu est renouvel e et restaur e, est le domaine de
gu rison le plus fondamental. Sans aucun doute, la gu rison de notre esprit est le pivot sur
lequel tous les domaines de la gu rison reposent ».

5. Le contexte du culte

Maintenant que nous pouvons mieux cerner ce que les charismatiques entendent par gu rison,
nous pouvons nous arr ter sur le culte auquel nous avons assist . Rappelons tout d’abord, qu'’il
n’est pas habituel et qu'il est le quatri me d'une s rie. Pour comprendre I'aspect p dagogique
de l'exercice, pr cisons que I' I ment central d’'un culte vang lique est la pr dication®. Les

vang liques envisagent le message comme capital, c’est le moment de la proclamation de la

 Ftrangement Amiotte-Suchet (2005) montre que cette facon de voir la gu rison est « typiquement catholique » qu’elle oppose
celle des pentec tistes qui auraient une conception exclusivement physique de la gu rison.

 Percy (1996) en fait une tude de cas fouill e.

% Chez les charismatiques, cette place est disput e par le temps de louange compos e de cantiques, de chants en langues, de
proph ties, mais la pr dication demeure quoi qu'il en soit primordiale. Les pasteurs charismatiques insistent eux-m mes pour que la
pr dicationreste ]’ 1 ment central (leur assurant du coup le contr le de I'enseignement) du service dominical.
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Parole de Dieu, donc un moment o la pr sence divine se manifeste lors de la ¢ 1 bration®.
Une saisie de la pr dication est d’autant plus ais e que les communaut s vang liques ont
pour habitude d’enregistrer sur un support audio qu'on peut facilement acqu rir, si ce n’est
'ensemble du culte, du moins la pr dication. On comprend donc que l'institution d’une s rie
de messages n’a pas que le but de rassembler autour d'un th me des pr dications parses,
mais bien d’enseigner quelque chose depuis plusieurs entr es. De plus, la substitution du
message par quatre r cits de vie leur conf re un r le important dans le fonctionnement du
culte. Ils sont plac s dans un espace d’autorit et deviennent I' I ment central du culte. Nous
allons rapidement passer en revue les trois pr dications ayant pr ¢ d las rie des d positions
sur la souffrance.

5. 1. L’oeuf

Lors du premier culte, au d but de sa pr dication, le pasteur a pris I'image d’un ceuf, montrant
que l'ceuf tait beau et parfait au d part. Malheureusement, cet ceuf est tomb et s’est cass . Le
pasteur laissa effectivement tomber l'ccuf qui s clata au contact du sol. Cette image
repr sentait la condition humaine, belle et parfaite au d part, mais bris e par la chute. La
souffrance, la maladie sont, pour le pasteur, des cons quences d'une chute. Ensuite, il pr senta
le minist re de ] sus venant sauver 'homme. Reprenant les pi ces de I'ceuf au sol, le pasteur le
reconstruisit sous les yeux de l'auditoire, indiquant que ¢’ tait une image de I'ceuvre de J sus
(le pr dicateur avait pris soin de cuire I'ceuf au stade mi-mollet afin de pouvoir r cup rer les
pi ces et reconstruire 'ceuf en int gralit ). La pr dication avait pour but d’expliquer que I tre
humain souffre cause des cons quences de la chute.

5. 2. Le vase

Lors du culte suivant, le pasteur prit 'image du vase d’argile, suivant le texte biblique de la
deuxi me Eptre aux Corinthiens, chapitre quatre, dont voici I'extrait principal pour en
comprendre les propos® : « Mais ce tr sor, nous le portons dans les vases faits d'argile que
nous sommes, pour que ce soit la puissance extraordinaire de Dieu qui se manifeste, et non
notre propre capacit . Ainsi, nous sommes accabl s par toutes sortes de d tresses et
cependant jamais cras s. Nous sommes d sempar s, mais non d sesp r s, pers cut s, mais
non abandonn s, terrass s, mais non pas an antis. Oui, nous portons toujours et en tout lieu,
dans notre corps, la mort de J sus, afin que la vie de ] sus soit, elle aussi, rendue manifeste par
notre corps ». Le pasteur a montr au travers de I'image d’'un vase qu’il pouvait tre beau, bien
form | etc. , mais que cela ne changeait pas sa nature de fragilit . Dieu a form T'humanit et lui
a conf r une nature faible. La souffrance ou la maladie sont comprises dans cette donne de
I tre humain.

5 Gonzalez ( para tre) va jusqu’ consid rer la pr dication vang lique comme quivalente I'eucharistie catholique : «L’ 1 ment
central d'un culte vang lique est la pr dication, celle-ci repr sentant I quivalent de I'eucharistie en r gime catholique ». Gonzalez
nuance tout de m me son propos pour les charismatiques dans une note. La pr dication est primordiale, mais, chez les
charismatiques, elle n’est pas le seul I ment liturgique fournir un r gime de pr sence de Dieu. Nous dirons qu'ilya galement les
chants de louange et surtout la prise de parole proph tique.

% Nous avons repris la version de lecture du pasteur : la version dite du « semeur ».
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5. 3. La bougie

Pour la derni re pr dication, le pasteur a utilis I'image de la bougie. Venant avec un sp cimen
de chandelle passablement d form e par la combustion et particuli rement esth tique, il a
expliqu que la chose tait parvenue une certaine beaut par I'usage. Cette image a permis
d’ tablir un parall le entre la vie du chr tien souffrant et la bougie entam e, d form e. La
souffrance, la douleur consument 'homme en l'atteignant dans son for int rieur. Des faits de la
vie provoquent des blessures, mais galement de belles choses, telle la forme remarquable de
la bougie. Pour le pasteur, on ne comprend pas n cessairement la souffrance, mais celle-ci
permet de transformer des aspects de notre personnalit les rendant beaux et agr ables.

5. 4. Le culte observ

A la suite des images d velopp es autour de la souffrance survint le culte que nous avons
analys attentivement. Il d bute dailleurs par une rapide synth se des trois messages
pr ¢ dents indiquant par I que ce quatri me culte participe bien au seul et m me objectif :
apporter plusieurs perspectives pour comprendre la souffrance du croyant dans la situation
que vit la communaut . Le r sum , de par sa bri vet (un peu plus de trois minutes), indique
bien que le pasteur souscrit I'id e qu’'une majorit de I'auditoire a particip aux autres cultes.
On saisit qu'au travers de ces cultes, le pasteur entend bien mener un travail p dagogique
communautaire.

Les quatre intervenants au dernier culte ont t choisis par le pasteur selon plusieurs crit res
que nous avons d duits. Ils sont tous «membres” » de la communaut et connus des
auditeurs. Preuve en est leur facilit ~ mentionner des personnes connues, utiliser un langage
familier, nommer le pasteur simplement par son pr nom. Trois d’entre eux ont environ I' ge
du pasteur (proche de la quarantaine), un seul, Waldo, est plus g . Ce dernier fait partie de la
tranche d’ ge majoritaire des personnes pr sentes au culte (la soixantaine), ce qui r v le un
souci du pasteur d’avoir un repr sentant pour eux aussi. Un autre crit re est la mixit , il n’est
donc pas tonnant de trouver une parit hommes—femmes dans le choix des intervenants™.
Par contre nous ne pouvons d duire d’autres crit res de nos observations, ni de la gravit des
maladies ou de leur nature chronique, ni du type de souffrance, physique ou psychique, ni de
I' tat du malade, d j gu ri ou non. Ce culte qui rassemblait environ deux cents personnes®
rev t donc un caract re particulier, au moins dans sa forme, puisque des membres apportent
leur t moignage en lieu et place d’'un message pastoral™. Pour le reste, le culte se d roule
normalement, soit :

7 Nous prenons ce terme dans un sens large et non dans le sens | gal, car c’est comme cela qu'il est compris de la majorit des
paroissiens. Selon notre enqu te, une large proportion des personnes participant au culte de cette communaut ne sont pas des
membres en termes juridiques. Ils n’ont jamais manifest le d sir de s’affilier. IIs ne participent donc pas  I'Assembl e G n rale et ne
font pas partie des organes d cisionnels comme le conseil de paroisse, mais sont consid r s comme membres de facto pour ce qui
est de leur engagement spirituel.

% Nos observations lors des cultes nous permettent de d duire que les actes liturgiques (louange, pri res, ¢ ne, etc.) sonteng n ral
tous faits dans le respect de la parit des genres. 1l serait tonnant que la r partition hommes - femmes des intervenants soit donc
due au hasard.

¥ Les enfants ne participent pas au culte, ils sont pris en charge par un service sp cialis  l'entr e du culte.

 Normalement, les messages sont presque exclusivement d livr s par des pasteurs ou pasteures engag s par la paroisse.
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- Parole d’accueil (par le pasteur officiant)

- Temps de louange qui consiste une suite de cantiques chant s et accompagn s par
des instruments (le pianiste dirigeant la musique)

- Annonces et nouvelles de membres, offrande (par le pasteur officiant)

- Pr dication (par un autre pasteur)

- Sainte-C ne (par le pasteur officiant)

- Temps d’expression libre (silence, une ou deux pri res de membres, court t moignage
ou compte-rendu d’une activit )

- Chantetb n diction finale (par le pasteur officiant)
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M thode : I’analyse de r cit

«Il convient de d crire le code  travers lequel le
narrateur et le lecteur sont signifi s le long du r cit lui-
m me. » (Barthes, 1966 : 19)

1. L’enqu te

Un dimanche matin de 2003", nous participons un culte vang lique ; une pianiste entra ne
l'assembl e dans quelques cantiques. Ces chants d’esp rance ne semblent pourtant gu re
remonter le moral de la troupe d courag e par un temps d’ preuves qui semble ne jamais
vouloir se terminer. Laffluence para t bonne, elle remplit les vieux bancs aux deux tiers”. Le
pasteur se | ve ensuite pour introduire le culte, quatri me d’une s rie sur le th me de la
souffrance. Il y a des grands moments de silence charg s par I' motion du moment. Val rie est
visiblement mue, Waldo a mis ses lunettes et essaie de lire son bout de papier, Werner d livre
son r cit de vie sur un ton lisse, sans faire de faute, Virginie ne peut contenir ses larmes. Ce
dernier r cit est p nible : Virginie, malade, rem more en pleurant la tragique histoire de son
amie. La disparue tait une personne engag e dans la paroisse quand elle avait appris qu’elle
avait un probl me de dos. Apr s une op ration, elle ne retrouva pas I'usage de ses jambes et
quelques mois plus tard, il s’av ra que ce probl me de dos cachait une tumeur canc reuse,
laquelle I'a teinte en moins d’'un an.

Puis vient la Sainte-C ne qui rappelle les souffrances de Christ et sa participation celle des
hommes. Quelques pri res timides sont prononc es, I' motion est tout fait palpable. Le
pasteur qui officie termine par un appel particulier : il invite les intervenants du matin et
quelques autres  prier avec des membres souffrants de la paroisse. Une bonne vingtaine de
personnes se | vent pour recevoir la pri re. Pendant ce temps, le pasteur donne lab n diction
finale. Pour nous, ce fut le moment d’aller commander le CD du culte r cup rer la semaine
suivante.

2. La retranscription

Nous avons cout plusieurs fois le CD. A I'aide d’un petit logiciel gratuit Audacity permettant
de voir graphiquement le volume et lintensit de la voix, nous avons fait une premi re
retranscription. Celle-ci rendait compte de tout ce qui tait audible sur le CD avec I'ajout d'un
time code incr ment toutes les trente secondes. Nous avons s par chaque intervention en
chapitre distinct. La transcription se pr sente comme cet extrait qui se trouve la fin de
l'introduction du pasteur :

... [03: 00] avec ] sus, avec Paul, et avec Job, ce matin, nous allons tre en contact avec
d'autres t moins de la foi sur le chemin de la vie et nous allons couter quatre t moignages qui
vont nous parler de ce que | sus vit et a v cu avec ces personnes qui seront | devant nous. [fin
extrait »pasteur »: 03: 21: 63]

3 Pour des raisons de confidentialit |, la date exacte du culte est tue.
% Ce quirepr sente environ deux cents adultes pr sents.
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[03: 21: 63, remise  z r0]

[00: 00 : 00] Donc tout d'abord, nous allons couter [nom complet de la personne (Noml)],
alors viens [pr nom de la personne (pr noml)], c’est tontour. ...

Les crochets signifient les commentaires que I'on ajoute et les parenth ses se rapportent une
information pr sente mais modifi e pour assurer 'anonymat des personnes.

3. L’outil d’analyse : L’analyse structurale

Il nous fallait encore choisir un outil d’analyse des donn es. Pour acqu rir les outils
n cessaires, nous avons suivi un s minaire «(Se) raconter : les m diations du
t moignage »organis dans le cadre du Master en Sociologie « communication, politique et
soci t »dela Facult des sciences conomiques et sociales de 'Universit de Fribourg.

3. 1. Param tres de choix

Entre plusieurs m thodes d’analyse pr sent es, nous avons choisi de suivre I'analyse
structurale que nous exposerons plus loin. La raison de ce choix provient de trois param tres
principaux :

1) La m thode r sulte de la linguistique, elle est adapt e par deux sociologues afin
d’'analyser des r cits de vie. C’est dans un but identique que nous cherchions un outil
d’analyse. Selon David Yamane (2000: 181), il faut une approche narrative «qui
interpr te s rieusement le sens au travers du langage [...], une sociologie
interpr tative orient e par la linguistique ».

2) Lanalyse structurale d cortique le rcit la mani re d'un texte: comme les
intervenants du culte ont construit leur intervention avec des notes qu'ils suivaient,
nous avons jug que cette m thode serait particuli rement propos™.

3) Latroisi me raison est que cet outil n’est pas revendiqu comme tendard d’'une cole
ou d’une autre en sociologie.

Normalement, I'analyse structurale se fait partir de retranscriptions nettoy es des fautes de
loralit , mais nous avons tenu rester au plus proche du r cit tel quiil a t mis. Nous
pouvions nous le permettre car nous n’avions pas des heures d’interview s lectionner. Nous
avons donc refait une transcription sans marquage de temps et en lissant quelques r p titions

% Lobjectif dus minaire pouvait se diviser en trois axes principaux :

1)  Tout d’abord, 'animateur consid rait le t moignage comme un ph nom ne produit par et pour les membres. Comment
s’y prennent-ils pour t moigner ? Pourquoi, comment le font-ils ?

2)  Parall lement, il abordait le t moignage comme une ressource de travail scientifique. De fait, ce ph nom ne rev t une
importance sp cifique — diff rente de celle que lui accorde g n ralement la vie courante — dans les sciences sociales, et en
particulier dans la sociologie et I'histoire. Ainsi, il posait des questions relatives la collecte de donn es, aux enjeux non
seulement scientifiques, mais galement thiques. Le questionnement se poursuivra au travers des probl mes li s la
compr hension et I'analyse concr te de ces donn es.

3)  En dernier lieu, il tudiait le t moignage du point de vue d’un outil — des membres, comme des sp cialistes — permettant
de faire sens de soi, de la temporalit , d'un cours d’ v nements. Comment s'op re cette structuration du sens ? En quoi
contribue-t-elle 1" mergence d'identit s, de logiques ou de configurations sociales ?

% Cette lecture de notes marque une diff rence d’avec les pentec  tistes qui, eux, parlent sans notes. (Hollenweger, 1988 : 466).

Page 18



Concilier I'inconciliable — L'analyse de r cit

ou h sitations. Ensuite a commenc  proprement parler le travail d’analyse. Nous nous
sommes tr s vite rendu compte que cette m thode au cadre bien d fini demandait de grandes
ressources : coder en trois niveaux de langage, classer selon des crit res ajout s au codage,
recoder, d duire des oppositions en trois niveaux du discours, les combiner dans un tableau
crois pour aboutir I laboration d’'un sch ma cens repr senter la logique interne du sujet.
Nous avons suivi lam thode fid lement, ce qui nous ademand d’ normes investissements en
temps : tout d couper le r cit en petites unit s, les introduire dans un tableur, les coder, trier
pour les recopier dans un texte, etc. Nous doutons d’'une application de cette m thode
grande chelle! Nous pensons qu’il y a I un des d fauts majeurs de cette analyse : son
protocole est beaucoup trop compliqu . Par contre, cet outil a le m rite de centrer son analyse
sur le r cit. Nous avons pu ainsi laisser merger selon les principes g n raux de la Grounded
Theory formul s par Glaser et Strauss (1967) un sens et une structure, une grammaire de r cit.

Le premier r cit analys , celui de Val rie, a t T'objet d’'une supervision et d’'une valuation
lors du s minaire®,

3. 2. Principes th oriques

Pour ce travail, nous avons utilis une m thode de traitement issue de I'analyse structurale de
rcit d velopp e par Demazi re et Dubar (1997) pour l'appliquer aux entretiens
biographiques. Cette d marche s’appuie sur un ensemble de principes et de r gles consid r s
comme des acquis de I'analyse structurale des r cits, m thode qui s’inspire la fois des travaux
de Roland Barthes (1966, 1981) et de la description formalis e par Jean-Pierre Hiernaux (1977,
1995) ainsi qu’ partir des principes de la s mantique structurale d’Algirdas-Julien Greimas
(1986). Barthes recourt en particulier la notion de niveaux de description qu’utilisent les
structuralistes en phonologie (Jackobson) et en ethnologie (L vi-Strauss). 1l propose de
distinguer plusieurs niveaux, en particulier celui des fonctions, celui des actants et celui de la
narration. Selon Demazi re et Dubar, « c’est dans et par le langage que le social « prend forme »
et c’est par la parole que les sujets humains se socialisent en s’appropriant ces formes » (1997 :
38). Pour analyser et comprendre un r cit, ils proposent de joindre deux types d’analyses de
contenu : ['analyse propositionnelle du discours et I'analyse des relations par oppositions. Le
postulat de la premi re se base sur le fait que tout locuteur construit dans I'activit de mise en
mots une structure d’univers simple et organis e autour de quelques notions-cl s (Ghiglione
1991 : 36). Ce type d’analyse impose des r gles strictes autour d’une structure en r f rents-
noyaux qui emp che le chercheur de se fier uniquement  son intuition mais 'oblige
rechercher la construction du sens. Pour la seconde, I'analyse des relations par oppositions, le
postulat repose sur I'hypoth se de I'existence d’une syntaxe se superposant la grammaire
linguistique, structurant le discours et organisant sa signification. On reconna t ici I'influence
directe de I'analyse structurale.

% Situation cocasse : nous nous sommes retrouv , le dos bloqu , coinc pendant presque dix jours au lit, mener une analyse de
r cit d’'une personne qui racontait justement les changements intervenus dans sa vie suite - des douleurs au dos !
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3.3

Objectifs de la m thode

L'objectif de cette m thode est de rep rer les couples signifiant/signifi qui s’'opposent terme
terme. La recherche de cette structure de relations s’appuie sur des proc dures de d coupage,
codage et r duction du discours analys . La premi re tape consiste identifier les signifiants
et les relations de significations. Cette d marche qualitative aboutit — une condensation
d’entretien. Elle permet de d gager et de nommer la logique d’ensemble qui a pr sid aur cit
concern . On d graisse pour ne garder que quelques termes en oppositions binaires entre
relations signifiantes. L'analyse d bouche ensuite sur la constitution d’'un sch me qui traduit
une sorte d'univers commun o chaque individu est inscrit. Elle est donc bas e sur une
hypoth se structuraliste forte

3. 4.

«Plac face un ensemble dentretiens de recherches produits de mani re la plus contr [ e
possible pour  clairer la question ou comprendre un probl me — partir de la subjectivit des
personnes concern es, le sociologue «d couvre» la diversit des points de vue et tente dy
introduire un ordre fond sur les mat riaux recueillis (grounded theory). S'il veut viter aussi
bien la posture illustrative, consistant d couper arbitrairement quelques passages d'entretiens
servant d'illustrations — sa pr sentation personnelle, que l'attitude restitutive consistant
reproduire les entretiens retranscrits consid r s comme « parlant deux-m mes », il doit tenter de
r soudre la question des cob rences internes  son corpus lui permettant de diviser 'ensemble des
entretiens en autant de «tas» pr sentant un degr suffisant d’homog n it . Comment justifier
cette partition? Comment argumenter l'existence de syst mes de significations clairement
diff rents? Le fait de pouvoir condenser chaque entretien au moyen d'un sch me sp cifique
constitue bien une tape essentielle dans la r solution de ces questions inh rentes  toute
d marche inductive. » (Demazi re, Dubar, 1997 : 103).

Pr suppos s de la m thode

Pour r sumer, nous dirons que I'analyse structurale propos e par Demazi re et Dubar repose
Sur Six pr suppos s.

)
2)

3)

4)

5)

0)

Le sens d’un entretien est dans sa mise en mots (Jakobson, 1963).

L'entretien ob it des r gles sp cifiques de production de sens (Barthes, 1966, 1981,
Greimas, 1970).

La structure de sens est diff rentielle et int grative (L vi-Strauss, 1958, Barthes 1981,
Greimas 1970). Dans un r cit, «une action recoit son sens dernier du fait qu’elle est
narr e, c’est- -dire confi e un discours cod » (Barthes, 1981 : 2).

Le code narratif se d couvre dans la cat gorisation du sujet : le monde social est d fini
par une architecture de 'ordre cat goriel et de leurs relations, 'univers de croyance.

L’analyse sociologique cherche les logiques sociales de cat gorisation : le code narratif
est I'ceuvre d’'une mise en intrigue qui ne rel ve pas seulement d’une s mantique de
I'action mais galement d’une pragmatique de la parole (Ricoeur, 1984 : 86).

Certains entretiens-noyaux expriment des logiques typiques : il s’agit de construire un
tableau g n ralde pens e (id al-type, Weber) en vue d’'une th orisation des r cits.

Maintenant que nous avons pr sent les diff rents axes th oriques de lam thode, nous allons,
dans le chapitre suivant, en expliquer les tapes pratiques. Nous verrons comment — partir d’un
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r cit retranscrit le plus int gralement possible, on peut produire une condensation que les
auteurs appellent un sch me sp cifique. Celui-ci permet de d gager et de nommer la logique
d’ensemble qui a pr sid au r cit concern . Au lieu de faire un expos th orique de la
d marche, nous proposons une pr sentation de I'analyse appliqu e au r cit de Val rie.
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Deuxi me partie

Mise en ceuvre de I’analyse de r cit
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Val rie : Comment souffrir et croire en Dieu ?

Le r cit de Val rie, essai d'analyse structurale.

« L'absence dure, il me faut la supporter. Je vais donc la
manipuler : transformer la distortion du temps en va-et-
vient, produire du rythme, ouvrir la sc ne du
langage|. .. | L'absence devient une pratique active, un
affairement » (Barthes, 1977 : 22)

Le premier «t moin de la foi» que le pasteur pr sente lors du culte est Val rie. Elle appara t
comme une figure connue de la communaut eccl siale. M re de famille souffrant de douleurs
aigu s au bas du dos depuis janvier 1996, elle explique, dans son intervention, comment elle
fait pour continuer de croire et d'esp rer. Afin de rendre compte et de saisir la logique de son
r cit, nous aurons recours l'analyse structurale de Demazi re et Dubar (1997) en expliquant
chacune des tapes de lad marche. D couvrons tout d'abord, le r cit de Val rie.

1. Pourquoi ?
Le r cit retranscrit de Val rie

Pour ceux qui ne me connaissent pas, je m'appelle
Val rie, je suis mari e, j'ai une fille de 10 ans [Nom
de la personnelet un fils de 5 ans [Nom de la
personne].  Jai intitul  mon t moignage :
Pourquoi?

Tout commence le 2 janvier 96 o j'ai, pour la
premi re fois, des douleurs au dos. Les douleurs se
r pandent trs vite. Je commence avoir
beaucoup de picotements dans les jambes et~ des
endroits, je ne sens plus rien. Le 4 mars 96, je me fais
op rer d'une hernie discale, la convalescence est
longue, mais tout sest bien pass . Jusqu'au d but
dumois d'ao tde cette m me ann eo  je sens une
tr s violente douleur au bas du dos je reste bloqu e
et tout recommence. M decins, neurologues, pour
entendre qu'il y avait une deuxi me bernie, mais
tr s mal plac e et inop rable. Conclusion : ne pas
bouger, ne rien faire.

Pour une maman avec une petite fille de 3 ans,

que je ne peux plus du tout porter, je ne l'ai jamais

report e depuis I’ ge de 3 ans, le bilan est difficile

mais une r alit avec laquelle je vais devoir vivre.

Certains me diront c’est facile, tu demandes la

pri ve, tuesgu rie, maisen r alit , ce nest pas tout
fait ¢a. Et Dieu, dans tout ¢a ?

Je vais revenir un peu en arri re en novembre 95.
Un petit groupe de la chorale et du minist re
musical, il y avait [Noms des personnes, un couple
X1. 1et X1 2], [Nomde la personne, X2], mon mari

el moi-m me, nous sommes partis  Tourcoing,
rejoindre [Nom de la personne, X3] qui, depuis
'Angleterre, venait donner un enseignement sur la
louange la chorale de Tourcoing quon
connaissait au travers de [Nom de la personne,
X4]. Le week-end tait tr s charg , sept v unions en
deux jours.

Durant le voyage de la rentr e, on avait tous une
envie : dormir, sauf les conducteurs bien s r.
Jessayais de trouver le sommeil, je ne suis pas
quelqu’un qui regoit des visions, des images, tous les
Jours, rassurez-vous. Mais les yeux ferm s je vois
lentr e de notre jardin. On avait un jardin
familial ~ [Nom de lieu] et dans ce que je voyais,
c' tait l'entr e avec un gros portail noir. Plus
Jessayais de trouver le sommeil, plus cette image
devenait claire dans ma t te. Au bout dun
moment, je m'adresse  Dieu : « Veux-tu me dire
quelque chose ? Dois-je comprendre quelque chose ?
Qu'est-ce que ce portail ?» Notre jardin n'avait
pas de portail. Je wai pas entendu sa voix, mais
Dieu a mis une conviction forte au fond de mon
coeur: «Arr tez le jardin, remettez ce jardin ».
Seigneur, mais moi jaime bien aller au jardin,
m me i c'est vrai que c'est fatigant.

Les larmes me montent, mes yeux souvrent et je
regarde la personne ¢ t de moi dans la voiture,
c'est [Nom de la personne X1. 1]qui tait [ et, en
m me temps, ¢’ tait notre voisine de jardin. [Nom

Page 23



Concilier I'inconciliable — Val rie : comment souffrir et croire en Dieu ?

de la personne, X1. 1], le Seigneur me montre que
nous devons arr ter le jardin. C' tait dur, cette
conviction tait tellement forte au fond de mon
ceeur que ¢’ tait comme ¢a.

Et C'est ce que nous avons fait, nous avons ob i et
canapas t degat de coeur, surle moment on
ne comprenait pas, mais avec les v nements qui
ont suivi on a compris apr setl j'ai pu constater
que Dieu soccupait de moi et de notre famille.

Apr s l'op ration, les 4-5 mois ont t pour moi un
ressourcement spirituel o jai pu, pour la
premi ve fois depuis notre mariage, poser sur
lautel toutes les activit s que je pensais juste pour
Dieuetuntria t fait. J'ai remis mes priorit s au
bon endroit, merci Seigneur.

Quand jai appris que javais — nouveau une
hernie, ¢ca n'a pas t facile, moralement,
Dhysiquement, car je souffrais norm ment et je
devais rester tranquille, pas couch e car je ne
supportais pas cette position, mais assise cal e dans
des coussins, sans pouvoir m'occuper de ma fille, de
mon mari et de notre chez-nous.

Pendant cette nouvelle p riode difficile, je me suis
tourn e vers Dieu qui pour moi tait mon seul
espoir. J'ai demand l'onction d’huile® et chaque
fois qu'une occasion se pr sentait pour la pri re, je
mavangais en ayant foi que Dieu allait me
gu rir. Javais vu desgu risons, j'ai vu desgu risons
de mes propresyeux et J’y crois vraiment du fond du
coeur. Je m'attendais  ['attouchement de Dieu sur
ma sant , mais rien.

Depuis novembre 96, javance jour apr s jour
avec douleurs plus ou moins fortes, en sachant que
si je fais une incartade, je suis bloqu e apr s. Je ne
vais plus aux commissions seule, je ne peux plus
faire [laspirateur. Cela vous parat peut- tre
anodin, mais pour une m re au foyer, ce nest pas
toujours facile d’ tre d pendante de quelqu’un.
Malgr cet tat instable et douloureux, ma devise
est: y aller, ne pas me laisser abattre par les
circonstances.

D but 97, un bilan m dical est fait mais rien n'a
boug . Nous posons la question au neurologue :
qu'est-ce qu’il pense d'une grossesse ? Pourquoi pas,
mais il faut que je perde du poids. Ce que je fais un
peu. Je vis une grossesse sans aucune douleur au
dos —aucun moment. L nous avons vu la main
de Dieu et ces neuf mois ont t les derniers  ce

% Liturgie de pri resp cifique pour la demande de gu rison

Jour sans douleur. [Nom du fils] na t le 9 janvier
98, le jour de l'accouchement, les douleurs du dos
ser veillent violemment.

Avant de continuer mon cheminement, je vais
Juste rajouter une parenth se importante. Dans
tous ces moments d'arr t, lire, regarder la TV, ca va
un moment et une chose que j'ai toujours aim e
c'est la couture et la cr ation de cartes, lartisanat
eng n ral et jai pu d velopper ce ¢ t artistique
pendant ce temps. 1998, c’est aussi la naissance de
TAR ((Nom d'une ceuvre vang lique)). Avec mon
mari, nous nous sommes engag s d s le d but,
autant pratiquement que dans la pri re, et Dieu

nouveau m'a parl . Mettre les dons qu’il m'a
donn s son service sans rien retenir. Ouvrir des
ateliers pour I vang lisation du quartier et de la
ville. Nous avons mis en route des ateliers et
gentiment des gens des quartiers [ Nom de lieu] et
des alentours sont venus et | , par ces cours, je
peux t moigner de la personne de | sus-Christ, pas
par des paroles, pas par des longs discours,
simplement par qui je suis. Ce projet que je
continue encore aujourd hui est motivant, mais je
crois que j apprends plus que ce que je donne. Cest
une th rapie pour moi, tout en tant limit e
physiquement. Cette situation m'a appris  dire
non, g rer mon temps. Je termine la parenth se.

Lann e 2000 fut une ann e tr s difficile, car les
douleurs ont commenc  S'installer et ne m'ont
plus quitt e. Cela fait trois ans que mes nuits sont
douloureuses, les matins p nibles. Il n'y a pas un
matin, jusqu’en juillet de cette ann eo  je pouvais
me lever en disant ce matin je n'ai pas mal, les
douleurs s'installent la nuit et deux reprises,
septembre et novembre 2000, je me suis r veill e en
ne sentant plus mes jambes, sans oublier ma lutte
permanente avec la prise de m dicaments, car en
aucun cas je ne veux devenir d pendante des
m dicaments. Le but, ce matin, n'est pas de me
plaindre.

Ce que je vis est une r alit que parfois j'ai de la
peine  accepter, m me si je ne comprends pas
pourquoi Dieu n’intervient pas et si des fois jen
peux plus de combattre, je dis, moi, nos enfants se
questionnent aussi, i je suis bloqu e ou pas bien,
spontan ment ils viennent prier pour moi, que ce
soit [Nom du fils] ou [Nom de la fille]. Ils se
questionnent aussi par rapport  la gu rison, mais
ils sont tr s enthousiastes quand ils voient une
petite am lioration, poureux c'estd j unegrande
chose. Exemple : ils partent I’ cole, je suis
allong e et ne peux pas faire grand-chose et quand
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Je reviens, quand ils reviennent, je peux les temps. ['apprends chaque jour la pers v rance et
accueillir debout. Pour eux, Dieu a agi. jai d apprendre  accepter d’ tre aid e. Notre
foyer, pour moi, tait quelque chose de priv et
quand je ne pouvais plus m'en occuper, jai d
accepter davoir de laide ext rieure, m nage,
repassage, et bien dautres choses. Lui faire
confiance avec toutes mes interrogations. Accepter
mon tat ety aller comme je le peux physiquement.
Merci»

Si je fais un bilan de ces sept ann es, je pourrais
broder un tableau n gatif. Dieu ne m'a pas gu vi.
O est-il ? Mais la broderie peut aussi tre positive.
Cest | -dessus que je vais terminer. Cela m’'aide
Jour apr's jour  couter lautre, tre plus
attentive, — mieux comprendre la souffrance de
lautre. ['ai appris et japprends encore g rer mon

2. Codage de l'entretien

Commencons l'analyse par un rep rage des niveaux du discours consid r comme un r cit.
«Selon Roland Barthes (1997: 113), tout r cit peut tre analys  trois niveaux correspondant
trois lectures diff rentes mais n cessairement articul es ». Ces trois niveaux sont cod s: «S»,
«A»et«P»etleurs crit res d'analyse respectifs sont :

1) Le niveau des fonctions appel «s quences» (S) o se trouvent d termin s et articul s
les pisodes d'une histoire. Toutes les unit s du r cit qui d crivent des faits donnent
des informations ou d crivent des situations rencontr es par le locuteur seront

consid r es comme s quences (Sn). Ce sont ces unit s qui composent I'encha nement
chronologique du r cit.

2) Le niveau des actions appel «actants » (A) contenant les 1 ments du r cit qui mettent
en sc ne des personnages et leur r le. Toutes les unit s faisant intervenir un

personnage et mettant en sc ne des relations seront consid r es comme des indices
d'actants (An).

3) Le niveau des arguments appel «propositions » (P) rep re la pr sence d'arguments
destin s convaincre l'interlocuteur ou d fendre le point de vue du locuteur. Chaque
unit contenant un jugement ou une appr ciation sur un pisode sera consid r e
comme une proposition argumentative (Pn). Ce sont ces unit s qui structurent le r cit
et lui donnent un sens subjectif.

2. 1. Une m thode de croyance

Codage des segments

2.1.1.Les s quences dur cit (S)

La premi re tape du codage consiste rep rer les segments qui s'articulent pour constituer
I'histoire : les s quences”. Celles-ci d crivent des faits ou donnent les informations utiles et

37 Chaque unit discursive est cod e et class e selon son niveau. L'intervention de Val rie sera donc d coup e en petites unit
discursives cod es selon I'un des trois niveaux du langage pr cit s. Pour le codage des segments, un tableur a t mis contribution.
On imagine ais ment qu'en d coupant et assignant un codage chaque unit de langage, on se trouvera confront au probl me de
classification. 1l n'est en effet pas toujours vident qu'un segment corresponde un seul niveau de langage, c'est pourquoi on
proc dera parfois un double codage. Ces segments contenant plusieurs niveaux seront donc r pertori s et class s selon chacun des
niveaux de langage. Cette proc dure ne g ne aucunement l'analyse et permet de garder l'unit selon ce qu'elle repr sente sans la
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sont cod es en Sn. Le codage de chaque unit se trouve rassembl en tableaux, tri par unit s
de codage, en annexe de ce travail. *

2. 1

Apr s le codage des s quences, une deuxi me tape consiste

2. Classement des unit s cod es : recodage

les recoder c'est- -dire

regrouper et ordonner les s quences dans l'ordre chronologique. Apr s avoir proc d au
regroupement de toutes les unit s concern es, on va leur attribuer un titre r sumant leur
contenu (1997: 117). Dans le r cit de Val rie, nous suivrons simplement les rep res
chronologiques qu'elle-m me indique souvent avec pr cision. Voici les sept grands
regroupements, agenc s chronologiquement, que nous avons pu effectuer en regard des
indices donn s par Val rie :

2. 1.

La vision du portail (S17 — §32)
Pr sentation de la maladie (S01 — S07)
La convalescence, tri des activit s (S33 — S34)
La deuxi me hernie :
* Le diagnostic (S8 — S13)
* Premi re cons quence «ne plus bouger » (S35 — S38 et S42 — $45)
* Deuxi me cons quence «ne plus porter » (S14 — S16)
La foi n'y change rien (S39 — S41)
La grossesse sans douleur, renaissance des douleurs (546 — S50)
L'engagement TAR (S51 —S63)
L'installation des douleurs dans le quotidien (S64 — S70)

3.R sum dess quences-types dur cit de Val rie

Maintenant que nous avons regroup et class toutes les unit s cod es S en dix s quences
chronologiques, nous pouvons les r sumer en un r cit simple et clair.

En novembre 1995, Val rie, rentrant d'un week-end tr s charg avec la chorale, n'avait qu'une
envie : dormir. Fermant les yeux, elle a la vision d'un portail — son jardin. Elle est alors
convaincue de devoir cesser et de remettre son jardin familial. Avec l'accord de son mari, elle va
ob ir sans comprendre. Le sens simpose  elle, un peu plus tard, le 2 janvier 1996, quand elle
prouve des douleurs au dos. Le 4 mars, elle se fait op rer d'une hernie discale. Lors de sa
convalescence, elle fait le tri dans ses activit s et se ressource spirituellement. En ao t, les
douleurs reprennent. Les m decins diagnostiquent une deuxi me hernie tr s mal plac e,
inop rable. Conclusion : ne pas bouger, ne rien faire, rester tranquille, assise, cal e dans des
coussins. Elle ne pourra plus porter sa fille qui avait trois ans ' poque.

Cette situation remet profond ment en question sa religion qu'elle caricature ainsi: « Cest
facile, tu demandes la pri re et tu esgu rie ». Elle croyait en Dieu et chaque fois qu'elle en avait
l'occasion, elle demandait la pri re en s'attendant  un attouchement de Dieu pour sa sant . Au
contraire, les douleurs et la perte dautonomie font partie du quotidien. D but 97, un bilan
m dical est fait et une grossesse est envisag e. Ces neuf mois de grossesse ont t les derniers que

forcer, pour des fins pratiques,

de discours cod .
% Nous allons voir plus loin que la remise en ordre chronologiquement des s quences S fait partie du recodage en vue de la
constitution du sch me sp cifique.

correspondre  une cat gorie unique. On retrouvera ces unit s dans les tableaux de chaque niveau
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Val rie a v cus sans souffrir. Le jour de la naissance d'un fils, en janvier 1998, c'est le r veil des
douleurs. Ceest aussi la naissance de TAR, une ceuvre chr tienne, o Val rie sengage avec son
mari autant pratiquement que dans la pri re. Elle y mettra en route diff rents ateliers
dartisanat pour [' vang lisation du quartier et de la ville. Depuis 2000, les douleurs se sont
install es, m me la nuit et la lutte avec les m dicaments est permanente.

Lint r t de ce r sum r side dans le fait qu'il offre une vision diff rente de celle que Val rie
nous livre. En effet, son t moignage est une sorte de m thode de croyance. C'est de ce r sum
que provient le titre du chapitre « Comment souffrir et croire en Dieu ». L'agencement des

v nements n'est pas factuel, mais une restitution d'un sens que Val rie a trouv au travers
d'eux. Elle construit l'aide d'indices un ensemble coh rent d'explications religieuses —sa
situation. Ce r sum chronologique, en donnant un apercu diff rent, montre, par contraste,
que le r cit est construit sur une qu te ou une production de sens plut t qu'un compte-rendu
factuel, corroborant les tudes d crites sur le sujet”. A ce propos, C. S. Lewis affirme que les
r cits doivent tre ordonn s comme une suite d’ v nements si nous voulons les consid rer
comme des histoires, mais que cette succession «n’est en r alit qu’un filet destin  y prendre
autre chose. Le th me v ritable n’a peut- tre — et sans doute le plus souvent — pas de suite en
soi» (1982 : 17). Bien entendu, nous nous attacherons analyser I'argumentaire de Val rie
ult rieurement avec le codage des s quences P, car, comme on le constatera, ils sont
extr mement importants pour comprendre la logique du sujet.

2. 2. Mise en sc ne des relations

Les actants du r cit de Val rie (A)

L' tape suivante consiste  coder les segments qui mettent en sc ne des personnages jouant un
r le ou mettant en sc ne des relations, c'est- -dire  relever le niveau des actants. (Voir le
r sultat du codage en annexe).

Apr s l'op ration de rep rage et de codage des unit s de langage faisant intervenir des actants,
comme pour les s quences, nous allons utiliser chaque segment pour le recoder. Ce travail
consiste  reclasser toutes les unit s cod es «A» en fonction de chacun des personnages
apparaissant dans le r cit. Ce regroupement s'est fait ici, autour de trois grands groupes soit :
Dieu, les autres membres de sa famille (mari, enfants), les t moins (group s en cohortes). Les
diff rents actants mentionn s par Val rie font tous partie d'un de ces groupes : Dieu, la famille
(avec le mari et les enfants), les t moins (group s en deux cohortes). Il manque videmment
Val rie elleem me qui est, on l'aura compris, I'actant principal. Comme son r cit est un
t moignage o elle se met continuellement en sc ne, nous I'avons simplement enlev e de la
liste des actants™.

#Voircequia t ditsurle sujet dans le chapitre « Etat des lieux » (Ricceur, Singleton, Smilde...)

“ Nous n’innovons pas en faisant cela, Dubar et Demazi re font de m me. (1997). Au sujet de l'actant «Val rie » une remarque
simpose tout de m me. Constatant que la locutrice ne se pr sente pas de mani re homog ne (en effet, elle se d finit dans sa
souffrance parfois en tant que croyante et d'autres fois comme m re au foyer) nous devrions en tenir compte dans le codage. C'est |
une des limites de I'analyse structurale pr f rant un codage unique par actant.
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2. 2. 1. Dieu

Nous avons rapidement d termin que l'actant principal du r cit, hors de celui de Val rie elle-
m me, est Dieu. L' vidence appara t dans le fait, non seulement, qu'il est l'actant le plus cit
(nous en avons compt 25 occurrences sur un total de 79 unit s cod es « A ») mais il fait aussi
partie de I' nigme principale « Et Dieu dans tout ¢a ? » (A 09). Sans totalement r pondre —cette
question, Val rie ne manquera pas de nous pr senter un personnage aux contours incertains.
Nous avons d nombr quatre tapes dans la chronologie de la mise en sc ne de cet actant par
Val rie.

2. 2. 1. A. Quatre tapes marquant un loignement de Dieu

1) Un Dieu qu'elle pr sente comme un proche (A 20 — A 38)

«Au bout d’un moment, je m'adresse  Dieu, veux-tu me dire quelque chose ? dois-je comprendre
quelque chose? Qu'est-ce que ce portail ? Je wai pas entendu sa voix, mais Dieu a mis une
conviction forte au fond de mon coeur : « Arr tez le jardin, remettez ce jardin » (A 020-027)".

2) UnDieudel'esp rance (A41 —A51)

« Je me suis tourn e vers Dieu qui pour moi tait mon seul espoir. [...] et chaque fois qu'une
occasion se pr sentait pour la pri re, je m'avancais en ayant foi que Dieu allait me gu rir. Je
m'attendais  'attouchement de Dieu sur ma sant » (A041-0449

3) Un Dieu qu'elle sert (A54 — A59)

« Et Dieu  nouveau m'a parl . Mettre les dons qu’il m’'a donn s  son service sans rien retenir.
Ouvrir des ateliers pour ' vang lisation du quartier et de la ville » (A054-056)

4) Un Dieu qu'elle ne comprend pas (A60 — A78)

«m me si je ne comprends pas pourquoi Dieu n’intervient pas » (A60)
« Dieune m'a pasgu rie » (A70)

Il y a manifestement un mouvement d' loignement au cours de ces tapes. Le Dieu qui
dialoguait semble devenu muet et inactif. Dans sa pr sentation, Val rie fait appara tre que c'est
Dieu qui reste pour l'instant inactif, malgr son engagement le servir dans sa situation de
douleur (AS5: «Mettre les dons qu’il m’a donn s son service sans rien retenir »). Dieu n'a
pas l'air de beaucoup s'en inqui ter, ce qui provoque le trouble de Val rie. En guise de r ponse

la question principale «Et Dieu dans tout ¢a?» (A09), elle esquisse, par un assemblage de
signes attribu s Dieu, une preuve qu'il est toujours attentif —son cas (Clements, 1981 ;
Csordas, 1988 ; Harding, 2000). En effet, elle met les quelques v nements positifs au cr dit de
l'action divine, comme la grossesse qui s'est d roul e sans douleur. M me si elle ne sait pas
tr s bien ce que Dieu fait, elle continue de le servir et de lui faire confiance, autrement dit, elle

“ Harding (2000 : 34) note au sujet de cette voie int rieure attribu e au Saint-Esprit quelle est le fruit d’un discours entendu qui
vient ensuite influencer les pens es de 'auditeur: « Le Saint-Esprit, la seule parole de Dieu, est venue |[...] s'installer dans le cceur du
croyant qui peut alors exposer publiquement en discours et en action une relation personnelle et intime avec Dieu ».
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garde la foi. Si Dieu semble prendre ses distances, Val rie, pour sa part, ne change pas. Son
attitude de croyante qui consiste ob ir Dieu m me sans comprendre est rest e identique®.

2. 2. 2. La famille

Premier actant pr sent par Val rie (A01), le mari, lequel semble, au premier abord tre dot
d'unr le assez passif. Ceci provient du fait qu'il n'est pas mis en sc ne pour lui-m me, mais on
le trouve faisant partie de deux ensembles d'actants distincts, le couple et la famille. On a donc
cod les occurrences du mari selon ces groupes d'appartenances.

2. 2. 2. A. Le mari dans le couple de croyants (A001, 011, 012, 033-35, 053, 057)

Le mari est mentionn  chacun des engagements religieux de Val rie : il tait 1 , lorsqu'elle est
partie avec sa chorale d'Eglise pour un s minaire Tourcoing, il ob issait sans comprendre au
¢ t de Val rie au moment de remettre le jardin familial, il est encore pr sent lors de son
engagement pour une nouvelle ceuvre vang lique. Pourtant,  couter Val rie, c'est elle qui a
eu la vision de Dieu de remettre son jardin, c'est encore elle qui veut mettre ses dons de
couture et de confection de cartes au service de Dieu. Si le mari est mis en sc ne dans ce
contexte d'engagement religieux, c'est que Val rie veut montrer que sa religion est une affaire
de couple. Elle s'engage avec son mari. Au travers de son mari, Val rie se pr sente comme une
chr tienne irr prochable: qui travaille en couple®. Cet engagement est pr sent comme
extr mement positif. Ce n'est pas le cas du second groupe auquel appartient le mari : le foyer.

2. 2. 2. B. Le mari dans le groupe foyer (A040, 046, 074-077)

Cet ensemble auquel appartient le mari, mais aussi les deux enfants, est mis en sc ne pour
soutenir les constatations n gatives de Val rie. Il apparat dans le r cit pour montrer que
Val rie est limit e et qu'elle ne peut plus accomplir parfaitement son r le de m re. Elle doit
accepter 'aide ext rieure. Autant son r le de croyante est pr sent comme positif, autant son
r ledem reestpr sent comme limit .

2. 2. 2. C. Les enfants (A061-A068)

En dehors du groupe «foyer », les enfants sont pr sent s pour eux-m mes. Dans la famille,
Val rie pr sente le couple croyant, elle juge donc n cessaire de pr senter galement la
perception religieuse de ses enfants. Ces derniers prient pour elle et se r jouissent chaque fois
qu'une petite chose positive survient. Leur croyance na ve semble leur permettre de ne pas
remettre en question l'engagement religieux des parents. Val rie montre qu’elle se soucie,
premi rement, de la transmission de la croyance et, secondement, de la consid ration de la foi,
m me na ve, de ses enfants.

“ Lanalyse cat gorielle pourrait montrer ici que Val rie essaie de d montrer qu'elle est une bonne croyante. Selon la r gle
d" conomie, Val rie fait partie de la cat gorie « Croyant ». Elle essaie de montrer que la cat gorie « Malade » peut tre inclue dans la
cat gorie « Croyant ».

% Le contexte de production est une communaut  vang lique. Ce milieu met un accent fort sur le mariage.
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Quand Val rie met en sc ne un seul de ses enfants, sa fille ou son fils, c'est pour souligner le
fait qu'elle a du mal d'accomplir sa t che de m re, comme nous I'avons vu avec le groupe
«foyer » (A002, 003, 005-007, 039, 052).

2.2.3.Lest moins

Dans son r cit, Val rie fait r f rence des t moins que I'on a regroup s en deux cohortes : les
t moins positifs, les t moins n gatifs.

2.2.3.A. Les t moins positifs (A 010-012, 018-030)

Ils sont les t moins de l'action de Dieu. Ils sont souvent nomm s, car vraisemblablement
connus des auditeurs, pour ancrer le r cit dans la r alit . Les membres de la chorale d' glise
pr sents au moment de la vision sont mis en sc ne pour la rendre cr dible. Ils sont I pour
constater I'action de Dieu dans la vie de Val rie.

2.2.3.B.Lest moins n gatifs

Ce sont les sp cialistes, m decins, neurologues (A004, 048-050), qui annoncent de mauvaises
nouvelles Val rie. Pourtant les mieux plac s pour comprendre la probl matique, ils ne sont
cit s que lors d'annonces d'une mauvaise nouvelle ou d'une incapacit de la m decine.
Pourtant, selon Val rie, la grossesse se d roule sans douleur. Les m decins sont impuissants, il
ne leur reste qu' diagnostiquer et faire des bilans n gatifs. Cette mauvaise impression laiss e
pas les m decins montre que Val rie a raison de plut t croire en Dieu™,

En dehors de ces sp cialistes, il y a la r f rence aux autres qui illustrent le poids de la
d pendance. Val rie perd de son autonomie et doit demander de l'aide :

« Ce n'est pas toujours facile d' tred pendante des autres » (A044).
«j'aid accepterdavoir de l'aide ext rieure » (A073).

Les autres sont nomm s pour indiquer une r alit difficile : I'impossibilit pour Val rie de se
d brouiller seule maintenant. Ils montrent sa perte d'autonomie.

2. 3. Et Dieu dans tout ca ?

Les classes d'arguments (P)

La troisi me et derni re tape du codage des niveaux du discours, dans I'analyse structurale,
concerne l'ensemble des arguments appel s« propositions » (P). Cette tape consiste en un
rep rage des unit s de langage qui sont compos es d'arguments, de jugements ou
d'appr ciations personnelles. Dans notre cas, il s'agit de rep rer et classer les segments du
discours de Val rie destin s convaincre son auditoire. « Convaincre de quoi ? C'est toute la
question de la narration consid r e comme une mani re sp cifique de d fendre une th se,
d'affirmer des convictions, de convaincre d'une vision de monde, de la v rit , d'un univers de
croyances, de la I gitimit d'un syst me d'attitudes » (Demazi re et Dubar 1997: 122). 1l s'agit

“Cf. Corten (1995) d crit I'attitude paradoxale que les pentec tistes du Br sil ont envers lam decine.
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de trouver les diff rents arguments qui constituent l'intrigue du r cit. C'est transformer la suite
chronologique du propos en argumentation logique : en racontant son histoire, Val rie d fend
un point de vue: on peut tre juste et souffrant. Elle raconte une histoire qui donne une
signification  la situation et qui essaie de convaincre. Ce troisi me niveau d'analyse consiste
enfin  regrouper les unit s cod es «P» en classe d'arguments dont chacune repr sente une

tape logique dans un raisonnement. Comme pour I' tape pr ¢ dente, nous proposons de
passer directement ' tape du recodage des segments en classes d'arguments®,

2. 3. 1. Essai de faire sens de la probl matique

Val rie aintitul son t moignage : « Pourquoi ? » (P01). Au regard de son r cit, ce titre exprime
une articulation autour de l'intrigue r sum e dans la question « Et Dieu dans tout ¢a ? » (P11).
En effet, son intervention est construite  partir de son contexte de souffrance et de «la
r ponse de Dieu» lui donner. Autrement dit, de la compr hension ou de l'incompr hension
qu'a Val rie au coeur de sa probl matique. On pourrait relever que c'est justement le manque
de compr hension dans sa condition qui la motive se poser la question « Et Dieu dans tout
ca?» (P11). Val rie va d velopper trois grandes parties expliquant les raisons de son
«pourquoi ? » explications que nous allons d crire.

2. 3. 2. Comprendre

La premi re partie (P01-P10) pr sente la situation g n rale : un mal de dos avec des douleurs,
une hernie discale op r e, puis une deuxi me inop rable. «Le bilan est difficile, mais une
r alit avec laquelle je vais devoir vivre » (P10) constitue la conclusion de cette pr sentation.
Ensuite, Val rie pose sa question « et Dieu dans tout ¢a ? » Elle esquisse ce qui lui semble tre la
r ponse de Dieu cette situation. La r ponse n'est pas vidente car, en fait, Dieu aurait
«pr venu» Val rie en la convainquant d'arr ter I'exploitation de son jardin familial (P11-P28).
La conclusion cela se r sume par cette consid ration : « Mais avec les v nements qui ont
suivi, on a compris apr s et ,j'ai pu constater que Dieu s'occupait de moi et de notre famille »
(P28-P29). La convalescence fut une p riode de tri et de choix de priorit s (P30-P34). Dans
cette partie Val rie dit comprendre encore.

2. 3. 3. Comprendre et ne pas comprendre

Apr s cette premi re p riode de maladie, de soins et de convalescence, une deuxi me hernie
est diagnostiqu e. C'est une p riode tr s difficile pour Val rie, mais c'est aussi une tape pleine
d'espoir de gu rison miraculeuse, « mais rien » (P35-P45)*. Elle vivra d sormais dans l'attente
du miracle sans y voir un r el signe tangible. Son quotidien est boulevers car, s'ajoutant aux
douleurs, la perte d'autonomie intervient. Dans cet pisode «o rien ne bouge » (P55) (P35-
P45), Val rie percoit tout de m me deux soutiens de la part de Dieu :

1) Une grossesse sans douleur (P56-P61) : «L nous avons vu la main de Dieu » (P60).

®Ler sultat complet du codage figure enint gralit dans le »Tableau 5— Pr sentation des Propositions (P) ».
“ Sylvie Fainzang (1991 : 76) note que «la pratique de la pri re  linstar du recours au m dicament dont I'usage r gulier, voire
prolong , est concu comme n cessaire I'efficacit du traitement ».
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2) Mettre son don de cr ativit au service de Dieu (P73- P74) : «C'est une th rapie pour
moi tout en tant limit e physiquement » (P73). Val rie cr e avec son mari des ateliers
pour TAR (P63-P75).

De cette grossesse sans douleur nat un fils, mais associ es  celui-ci, les douleurs se
manifestent. En plus, elle participe un nouveau projet d'atelier d'artisanat qui d marre! La
deuxi me p riode est celle o Val rie comprend qu'elle peut encore faire des choses, mais elle
ne comprend pas pourquoi elle souffre (autrement dit : « Pourquoi Dieu ne gu rit pas ? »).

2. 3. 4. Ne pas comprendre

La derni re partie concerne essentiellement les 1 ments o paraissent les doutes (P76-P110) :
apprendre  vivre avec les douleurs et constater que Dieu n'agit pas, « Lui faire confiance avec
toutes mes interrogations » (P109). C'est manifestement cette derni re tape qui est la plus
difficile  vivre pour Val rie. Elle souffre toujours, mais, cette fois-ci, Dieu ne I'a ni pr venue, ni
entretenue. Dans cette p riode, la pire des souffrances est encore celle de la question « Et Dieu
dans tout ¢a ?» (P11) rest e ouverte. Cette derni re partie est effectivement celle o Val rie ne
comprend pas.

En conclusion  ce codage des classes d'arguments, nous proposons de voir trois grandes

tapes argumentatives dans le propos de Val rie. Elles tournent toutes autour de la question
«Pourquoi ? » ou sa quasi- quivalence « Et Dieu dans tout ¢ca ? » En r ponse, Val rie dit d'abord
comprendre, pour finalement ne plus comprendre. On identifie une interpr tation possible
des arguments de son r cit autour du couple « comprendre » — « ne pas comprendre », ce que
nous d velopperons un peu plus tard.

3. Production des cat gories par 1'analyse structurale

Dans l'exercice analytique qui nous occupe, nous avons jusqu' pr sent fait des observations
induites par le r cit de Val rie. Nous avons essay de d crypter la structure de I'univers
s mantique autour de quelques notions ou th mes cl s. 1l s'agit maintenant de passer une
nouvelle tape de la d marche, celle qui consiste d gager les unit s de sens, les structures
| mentaires de signification. Le discours poss de un sens global qu'il faut tirer ~partir de nos
observations et de nos recodages sous diff rents th mes. « L'hypoth se de base de I'analyse est
qu'il est possible de traduire le sch me pr ¢ dent en une combinaison de cat gories typiques
constitutives du sens g n ral de l'entretien» (Demazi re et Dubar, 1997: 129). Cette tape
repose sur 'hypoth se qu'il existe une sorte de syntaxe structurant le discours et organisant sa
signification. 1l s'agit, partir des diff rentes op rations de r agencement du r cit que nous
avons effectu es, de rechercher une organisation immanente des contenus langagiers. Pour
cela, nous allons rep rer des relations entre des objets, des pratiques, des | ments de
I'environnement, les signifiants et des propri t s, les jugements, des significations symboliques,
les signifi s, tels que les couples signifiant - signifi s'opposant terme  terme. Ces relations
d'opposition se basent sur la disjonction : I'unit minimale d'une structure ne d crit une r alit
que si elle entre en relation avec son inverse. Cette structure binaire permet de d gager la
signification de l'unit langagi re. Pratiquement, au cours de cette tape, nous allons
rechercher le sens du r cit de Val rie autour d'oppositions pour chacun des trois niveaux de
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description du r cit. Nous allons donc d gager autour d'une opposition terme  terme la
signification des niveaux dans l'ordre des s quences, des actants et des propositions.

3. 1. La signification des s quences : opposition avant/apr s

La signification des s quences, tout d'abord. Comme nous I'avons soulign auparavant, Val rie
nous d crit sa situation ant rieure comme bien meilleure que celle qu'elle traverse au moment
de son discours. Cette articulation «avant» — «apr s» charpente les s quences de son r cit.
Maintenant, elle se pose des questions sur Dieu, mais avant, Il dialoguait simplement avec elle.
Avant, elle tait une bonne m re, maintenant, elle ne peut plus I' tre comme elle I'entend : elle
est d pendante des services des autres pour accomplir sa t che de m re au foyer.
Pr ¢ demment, elle tait une croyante qui Dieu parlait, maintenant elle est une croyante qui
s'engage sans que Dieu se manifeste. Avant, elle avait un jardin et pouvait vaquer diverses
occupations, maintenant, elle ne peut plus faire grand chose cause des douleurs. Val rie
articule son r cit autour de ce contraste de vie : avant/apr s, repr sentant une vie d'harmonie
d'antan, une vie de douleurs et de limitations actuellement.

3. 2. La signification des actants : comprendre/ne pas comprendre

La signification du niveau des actants ensuite. Val rie construit son r cit autour d'un actant
principal : Dieu, qu'elle dit comprendre, mais aussi ne pas comprendre. Cette opposition
«comprendre » — « ne pas comprendre » se refl te dans le titre que Val rie propose pour son
intervention : « pourquoi ?» (P01) et (son quasi- quivalent) « Et Dieu dans tout ¢a?» (A09).
Dans son r cit, elle prend soin de nous montrer combien elle est pass e d'un contact intime
avec Dieu une relation d'absence. En effet, elle servait simplement Dieu, il lui parlait ! Elle
semblait confortablement install e dans son r le de croyante quand survint la douleur. Dieu ne
semble pas agir pour r soudre sa situation de souffrance, provoquant l'incompr hension pour
Val rie. Pourtant elle essaie de pratiquer sa religion au mieux de ce qu'elle croit tre ad quat,
sans que rien ne semble se profiler dans un sens positif. Nous avons d j  voqu cette
gradation dans son discours qui d bute dans le « comprendre » Dieu (et sa situation) pour finir
dans le « ne pas comprendre ». Avec les douleurs, ce sont galement les doutes qui s'installent.
Le propos se termine par I' vocation de la locutrice de son incompr hension, malgr ses
efforts, dans sa situation. Auparavant, elle avait la certitude que Dieu tait avec elle, maintenant
elle doit faire confiance.

3. 3. La signification des arguments : faire/ne pas faire

Pour terminer, la signification des propositions. Nous avons remarqu que Val rie connote
n gativement les exp riences o elle ne peut rien faire et positivement celles o elle peut agir.
Voici quelques-unes des remarques significatives d montrant qu'elle aime « faire » mais qu'elle
estrebut e lid e de «ne pas faire », comme :

- Aimer aller au jardin/cesser les activit s du jardin
- Faire le m nage/ne pas faire le m nage
- S'engager pour le service de Dieu/ne pas s'engager
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A ce stade de l'analyse, rappelons les r sultats acquis. Une premi re opposition avant/apr s
structure les s quences du r cit. Une deuxi me opposition comprendre/ne pas comprendre
structure les segments du r cit qui mettent en sc ne des actants de la vie de Val rie, et
sp cialement, l'actant principal pr sent ,  savoir Dieu. Une troisi me opposition nous a
permis de structurer la narration de Val rie et de qualifier la relation pr ¢ dente : faire/ne pas
faire.

4. La structuration de l'univers s mantique et la logique sociale
dur cit

Le travail de d termination des couples d'oppositions pr sidant au discours de Val rie est
effectu dans le but de d gager la logique du r cit. Il existe des homologies structurales entre
les significations structurant chacun de ces niveaux de I'analyse. A cet effet, sil'ona pu d gager
des propri t s communes aux relations d'opposition sp cifiques chaque niveau, il convient
de remplacer les relations de base par les propri t s qui les sp cifient. Dans ce dessein, des
couples de termes oppos s dont nous avons d gag la signification des niveaux seront
introduits dans une construction en tableau «d'axes crois s». Cette op ration tentera de
rendre possible l'attribution des propri t s identiques  plusieurs significations d gag es
ant rieurement dans chaque niveau de langage (Demazi re, Dubar, 1997: 136). Pratiquement,
on r crit dans un tableau les correspondances et homologies dans diverses caract ristiques
des couples d'oppositions selon un axe des significations « fonctionnelles » en I'associant  un
autre, les significations «actionnelles ». Voici les sch mas «d'axes crois s» que nous
proposons :

4. 1. Tableau 1 - Situation de Val rie

Faire/Avant Ne rien faire/Apr s

Comprendre S’occuper de sa famille

Prier et tre gu rit

Ne pas comprendre Ob ir Dieu Douleurs  (hernie  discale

Demander la pri re inop rable)

Ne plus porter

Arr ter le jardin familial

4. 2. Tableau 2 - Situation face Dieu

Dieu Faire/Avant Ne pas faire/Apr s

Comprendre Parler/agir

Ne pas comprendre Une vision Ne pas gurir/Ne pas
r pondre
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A la lecture de ces deux tableaux, nous pouvons faire encore quelques remarques. Dans la
logique du r cit de Val rie, il y a impossibilit de comprendre et de ne rien faire. La case du
croisement « Comprendre » « Ne pas faire » demeure vide pour chaque actant, sauf pour les
sp cialistes. Les m decins, neurologues comprennent, mais ne font rien. Leur science leur fait
voir une deuxi me hernie discale (comprendre) mais celle-ci est inop rable. Ils sont donc
incommodants dans la logique du r cit qui leur attribue ainsi un r le mineur. Ils en sont
r duits, comme nous l'avons d j signal , au r le de diagnostiqueurs. Ils ne sont cit s que trois
fois, pourtant c'est normalement sur eux que devraient reposer certains faits du r cit. Mais
comme ils sont impuissants, qu'ils ne font pas, c'est Dieu qui fera! Comme comprendre et ne
rien faire sont incompatibles, Val rie ne peut faire confiance aux m decins! Voici le tableau 3,
contrastant avec les deux autres, qui r sume le r le des m decins

Tableau 3 - Situation face aux sp cialistes

M decins (Sp cialistes) Faire/Avant Ne pas faire/Apr s

Comprendre Op rer 1 ™ hernie Ne pas op rer 2° hernie

Ne pas comprendre

Une autre remarque est faire au sujet des amis. Les amis (de la chorale) du d but du r cit
disparaissent pour ne laisser place qu' Dieu seul ou «les autres » ~ vang liser pour le compte
de Dieu. Les amis, qui suivaient des s minaires et pratiquent le chant religieux avec elle, ne
peuvent pas la comprendre. Seul Dieu est capable de quelque chose. Elle avait des amis avec
qui elle accomplissait des t ches, mais maintenant qu'elle est limit e et qu'elle ne peut plus
faire, ses amis passent au second plan. Seul Dieu reste le v ritable ami, car il peut toujours
accomplir un miracle.

Dans la logique de ce r cit, on ne peut donc pas avoir le bin me : ne pas comprendre et ne
rien faire. Si Val rie comprend sa religion, elle doit faire quelque chose pour servir Dieu. Ceci
est galement vrai pour Dieu : s'il comprend les douleurs et la peine de Val rie, il va agir et la
gu rir. N'a-t-il pas averti Val rie ? c'est dire qu'il comprend, donc qu'il va encore agir. A partir de
ce constat, Val rie ob it : elle agit selon ce qu'elle croit tre demand par Dieu. M me si elle ne
comprend pas la signification de ce qu'elle fait, elle va bien finir par comprendre. On constate
d'ailleurs un d placement des activit s familiales, comme celle du jardin, vers des activit s
religieuses, comme celle des ateliers d' vang lisation.

5. Dieu est pr sent
Sch me sp cifique du r cit de Val rie

Le r cit de Val rie est construit autour d'un pivot d’oppositions qui montre le contraste entre la
situation avant les douleurs et les cons quences de son mal de dos. Si auparavant, « tre
croyante » signifiait pour elle, tre dans l'intimit de Dieu, il est ensuite n cessaire de justifier
ce r le en montrant que Dieu est toujours pr sent. Val rie trouve des signes de la pr sence de
Dieu, apr s, avec la grossesse sans douleur. Elle remplace I tre par le faire, mais elle a
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abandonn ses pr rogatives de croyante qui devrait (normalement) s’attendre une gu rison
pour une attitude d’attente et de confiance. En s’engageant I'ceuvre vang lique TAR , Val rie
d montre sa confiance et son statut de pleine croyante. Dieu demeure pr sent malgr les
difficult s, tandis que les m decins se montrent incapables d’entreprendre quelque chose qui
peut am liorer la situation.

Dieu est présent Etre
(VISIOH) C roya ni-
2
Les médecins ne Douleurs
peuvent opérer i au dos

Faire con-
flance

Dieu est présent
(grossesse sans dou-
leur)

S’engager dans
le service chrétien
. malgré les douleurs 1
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Waldo : le Job des temps modernes

«Dans ce cas, la Bible pourvoit en une source
canonique pr te  l'emploi. » Smilde (2003 : 321)

1. Si Dieu permet I’ preuve

Un homme fluet d’'un peu moins de soixante ans s’avance timidement au pupitre. Il met ses
lunettes pour lire son texte qu’il posera en fait un petit instant. Le temps pour lui d’'improviser
une introduction qui se r f re une lecture biblique matinale. Cach derri re sa moustache, il
lit ensuite son r cit sur un ton simple, sans laisser para tre ses motions. L'actualit du sujet
abord , le suicide de sa femme, provoque une certaine sympathie dans la salle. On coute avec
attention sa version des faits. Voici la retranscription de cette preuve.

« Bonjour, je m'appelle Waldo [et son nom de
famille]. ['ai trois enfants et cing petits-enfants. Et
cela faitd j un certain temps, depuis le d but de
la reprise de cette communaut , que j'y participe.

Jaimerais commencer ce t moignage par un
verset que nous avons lu, ma femme et moi, ce
matin dans le Psaume 1206. Et c'est un psaume qui
rappelle que le peuple d’Isra | a v cu des choses
difficiles, que Dieu a permis des choses difficiles, ils
ont eu aussi des choix qui taient peut- tre pas
toujours justes, mais au verset 3 « l’Eternel a fait
pour nous de grandes choses. Nous sommes dans la
Joie» et pour moi, malgr tout ce que j'ai v cu,
['Eternel a fait de grandes choses et j'ai confiance
en lui et j'aurai confiance toujours en lui.

Jai crit le texte de mon t moignage pour ne pas
d river dun ¢ t ou dun autre. Donc, jai pas
v cu la souffrance physique dans mon corps, mais
Jai v cu la souffrance li e au v cu d'un tre qui
m’ tait tr s cher, ¢’ tait ma femme. Tout ce que j'ai
v cu, surmont durant la maladie de [Pr nom de
sa femmel] ne l'a pas t par mes propres forces,
mais par la gr ce de mon Dieu, de notre Dieu.

Pourd buter, je d sire vous donner quelques tapes
importantes de ma vie. Donc  huit ans, j'ai donn
ma vie ] sus-Christ. Je me suis remis enti rement
dans ses mains. A quinze ans, j'ai confirm mon
engagement, j'ai eu diff rents choix par rapport

I’ cole, et j'ai confirm cet engagement dans la foi
enj suspar rapport  tous ces choix.

A vingt-trois ans, j'ai eu un accident de montagne
tr s grave. Jai chut denviron septante m tres,
donc normalement je ne devais plus trel . Et puis
Dieu m'a prot g et puis malgr quelques s quelles
que j'ai encore, je me rends compte que Dieu a,

avait et aura toujours un avenir pour moi ici, et
cest pour ¢a que je suis | et que jessaie de le
glorifier dans la mesure tr s faible de mes moyens.

A vingt-six ans, on sest mari , [Pr nom de sa
femmel] et moi, etj'ai appris conna tre [Pr nom
de sa femmel]  cause de mon accident. Donc cet
accident qui tait quelque chose de p nible a
permis aussi d’avoir cette b n diction. Et, 31 ans,
ma femme a fait une d pression post-partum li e
la naissance de notre troisi me enfant. Donc, dans
les ann es 80, quelques ann es apr s, le fr re de
[Pr nom de sa femmel] se suicide. Ce qui provoque
une profonde d pression chez ma femme, de
nouveau. Cela a t tr slourd vivre pour moi :

tre pr sent pour les enfants, souffrir moi-m me de
la souffrance de ma femme, surmonter les
diff rentes tentatives aussi de suicide, i es
lintol rable souffrance de [Pr nom de sa
femmel]. Donc ¢’ tait une situation qui n’ tait
pas facile  vivre et, heureusement, que j'avais la
gr ce d'avoir mon Dieu, mon Seigneur avec moi.
Aussi, l'accompagnement des s jours en clinique,
l'adaptation des retours  la maison, qui n’ taient
pas toujours, bon, vidents.

Ma maman, qui tait vivante  ceite poque, a
toujours t pr sentedans ces moments. Et elle nous
a beaucoup aid s : d'une facon pratique, et puis
aussi avec la lecture de la Bible, la pri re avec
[Pr nom de sa femmel]. Parce que [Pr nom de sa
femmel] tait tr s croyante, elle avait confiance
en | sus-Christ, elle savait que | sus-Christ avait
tout accompli pour elle aussi. Et apr s un certain
cheminement, ma femme a pu d poser le fardeau
de son fr re au pied de la croix. Elle ne se sentait
plus responsable de ce que son fr re avait fait,
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mais ¢’ tait Dieu qui sen occupait et qui la
d chargeait.

En parall le, plusieurs passages de la Parole m'ont
interpell et touch , en particulier certains
passages de Colossiens 3 : « Affectionnez-vous aux
choses d'en haut et non  celles qui sont sur la
terre, ne mentez pas les uns aux autres, soyez vrais,
supportez-vous les uns les autres, pardonnez-vous
r ciproquement et ayez tout pleinement en lui qui
est le chef de toute domination, de toute autorit
de toutes choses. »

Les m dicaments utilis s pour la d pression
calment le cerveau, quilibrent I'bumeur, mais
ralentissent l'activit de la personne et engendrent
une accoutumance. Cela est tr s difficile  vivre
pour la personne qui ne se sent plus totalement
elleem me. Et puis Val rie [pr nom de
l'intervenante pr ¢ dente] ben, doit prendre des
m dicaments, elle le sait, et c’est encore des fois
m me plus d licat encore parce que ¢a touche
notre tre. Et malgr toutes nos pri res, la pri re de
['Eglise, la situation ne changeait gu re.

Une nuit, je me suis mis  genoux, puis jai
r pandu mon me devant le Seigneur. Jai dit :
« Mon Dieu, tu sais que je n'en peux plus, que je
remets toutes choses. Si tu veux me reprendre ma
femme, je l'accepte. Si tu veux me la laisser pour
un temps, permet qu’elle se retrouve elle-m me ». A
ce moment, je Lui ai remis la situation totalement.
JeLailaiss faire, j'en pouvais plus, puis je sentais
que pour moi, ¢’ tait impossible d'aller plus loin. Et
c'est Dieu qui prenait les choses en main. Il me
demandait seulement de pardonner et de lui faire
confiance.

Suite  cela, [Pr nom de sa femmel] a eu une

norme crise li e aux m dicaments donn s par le
m decin. J'ai alors eu la conviction que Dieu
prenait les choses en mains et allait changer la
situation. Et effectivement, le corps m dical a
d cid un sevrage total des m dicaments et
entrepris un autre traitement, beaucoup moins
lourd. Cela nous a permis de vivre huit ans de
bonheur avec [Pr nom de sa femmel]. [Pr nom de
sa femmel] vivait plus ou moins normalement.
Bien s v, il fallait faire attention de ne pas faire
trop dactivit s, ne pas forcer, (silence) mais on
pouvait vivre.

A la naissance de notre troisi me petit-enfant, fils
d'un Egyptien chr tien, nous sommes partis en
Egypte pour participer — son bapt me. Vu la
sensibilit de [Pr nom de sa femmel] au sommeil,

ces joura t trop puisantet malgr nospri reset
les m dicaments, [Pr nom de sa femmel] est
retomb e en d pression. Cela a t un poids tr s
lourd pour moi, mais j’avais toujours la certitude
que Dieu soccupait de ma femme pour son
meilleur. Et que je devais simplement tre | et
assumer ce qui devait tre fait. Mais, nous nous
sommes retrouv s face  face avec des probl mes
li s aux m dicaments, des probl mes li s au
rapatriement, il y avait toutes sortes de probl mes.
Et cela a t trs difficile aussi  accepter pour
[Pr nom de sa femmel], le probl me des
m dicaments, parce quelle savait ce qui
lattendait, elle se retrouvait diminu e. En janvier
de l'ann e derni re, la sceur de [Pr nom de sa
femmel] se suicide. C'est un tr s grand choc pour
elle et en juin apr s avoir essay de diminuer un
peulesm dicaments, des id es de « se suicider » sont
r apparues chez ma femme. Et puis... lacte a
SUIVI.
Javais remis [Pr nom de sa femmel] entre les
mains de Dieu. Je sais qu'elle avait enti rement
remis sa vie entre les mains de ] sus: «Dieu a
donn , Dieu a repris, que le nom du Seigneur soit
b ni. » Mais quand m me pour moi, si j'avais pas
t un enfant de Dieu, si je n'avais pas aim ] sus,
Je serais parti  lautre bout du monde pour
continuer ma vie. Mais si Dieu me permet
" preuve, il nous donne aussi, si nous le lui
demandons, les moyens, la force pour passer les
moments qui sont tellement difficiles. Cest vrai
qu’'on ne sait pas combien de temps, on ne sait pas
comment, c'est des grands points d'interrogation. Il
y a des pourquoi auxquels on ne pourra jamais
r pondre. Est-ce que nous sommes prts  faire
confiance que Dieu agit toujours pour notre bien ?
Pas toujours vident, mais c’est la position que j'ai
d cid deprendre.

Je savais donc que Dieu avait pr par un avenir
pour moi et que mes enfants et mes petits-enfants

taient | . Il y avait besoin de ma pr sence, alors
Jlai dit : « Merci Seigneur, parce que tu as pris soin
de ma femme et quelle est d livr e de toutes ses
souffrances, quelle te voit maintenant. Merci
Dparce que tes promesses sont certaines et que fu as
pr par quelque chose de bon pour moi. Tu es le
Dieu tout-puissant et je veux te louer, parce que tu
agis avec sagesse. » Je savais que personne ne
pouvait vivre ce que je vivais, mais je remercie
tous ceux qui se sont souci s de moi, qui ont
partag avec moi, avec qui je pouvais partager
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sans avoir de jugement; ¢’ tait tellement bon demande d’ tre une lumi re  sa gloire et qu’ll
quand m me. accomplit ses desseins. 1l dirige toutes choses pour
notre bien. Et bien au-del de ce que nous pouvons
imaginer. Le but final tant de se retrouver avec
tous ceux avec qui nous avons pu partager cette
esp rance divine dans le royaume de Dieu et, un
Jour, on sera dans la joie, | -bas en haut. Mais
pour Uinstant, il nous demande de vivre ici et il
veut que nous lui fassions confiance.

Quelque temps apr s, j'ai fait une autre demande,
une demande personnelle au Seigneur. Je lui ai
dit : « Tu connais mon besoin d’un vis- -vis pour
moi. Maintenant, si ta volont est que je reste seul,
enl ve-moi ce besoin. Dans le cas contraire,
montre-moi quelle est la compagne que tu d sires
pour moi. » Et le Seigneur a dirig , Il dirige encore,
1l dirige toujours. Et jai la certitude qu'll me

2. Une perspective de croyant - Codage du r cit

2. 1. Une chronologie imbib e de pi t

Pour le codage des segments du r cit de Waldo, nous avons regroup les unit s en cing tapes
chronologiques.

2. 1. 1. Pr sentation de la situation (§001-S019)

Waldo d crit longuement sa situation. Pour sa pr sentation, il prend r solument I'angle du
croyant ! Il s’'introduit en donnant son nom et le nombre de ses enfants et petits-enfants, signe
de la b n diction de Dieu dans sa vie. Il note galement qu'il fait partie de la communaut
depuis ses d buts”. 1l continue ensuite sur un passage de la Bible (en pr cisant qu'il la lit avec
sa femme, signe d’'une grande pi t ) pour nous parler de quelques circonstances o il s’est
d termin pour sa religion. Il termine ce panorama par la pr sentation de sa premi re femme
malade de lad pression.

2. 1. 2. La difficult de la maladie (S020-S032)

Waldo parle ensuite d'une d gradation de la sant de la malade caus e par le suicide du fr re
de sa femme.

2. 1. 3. Une parenth se de huit ans de bonheur (5033-S037)

Suite une crise, les m decins r valuent le cas et changent le traitement. Le couple a v cu
dans un quilibre fragile mais stable. « Cela nous a permis de vivre huit ans de bonheur avec
[Pr nom de sa femmel] » (S035).

2. 1. 4. L’acte (5037-S048)

Lors d’un voyage en Egypte pour le bapt me de son petit-fils, I' pouse de Waldo sombre dans
lad pression au point qu'il faut la rapatrier.

" Par «ses d buts », Waldo indique vraisemblablement qu'il fait partie du groupe important qui est arriv vingt ans plus t t dans cette
paroisse (cf. Blanc, 1999 : 25 ; Kormann, 1999 : 17).
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2. 1. 5. Un vis- -vis

Sans jamais la nommer et en esquivant les faits, Waldo raconte que Dieu a r pondu son
besoin d’avoir une compagne. « Tu connais mon besoin d’un vis- -vis pour moi. » (S056).

2. 1. 6. Dans le malheur, Dieu est encore fid le

Maintenant Jue nous avons regroup les s quences, nous pouvons r sumer I'intervention de

Waldo en un r cit chronologique simple.
Chr tiend sson jeune ge, Waldo a fait sa confirmation®  quinze ans. Avingt-trois ans, il a eu
un accident de montagne tr s grave : une chute denviron septante m tres. M me s'il en a encore
dess quelles ce jour, il attribue le fait d’ tre toujours en vie  ['action protectrice de Dieu. C'est

ce moment qu'il rencontre sa future femme. Il se mariera I’ ge de 26 ans. A31 ans, suite  la

naissance de son troisi me enfant, son pouse fait une d pression. Plus tard son fr re se suicide,
nouvelle souffrance pour elle. Waldo devra assumer la charge des enfants. Sa propre m re lui
apportera un soutien pr cieux, mais la situation devient trop lourde  supporter. Cest alors que
sa femme fait une grave crise et que le traitement sera r - valu . Il sensuit une p riode de stabilit
de huit ans o Waldo dit vivre le bonbeur. Tout bascule au bapt me, en Egypte, du troisi me petit-
enfant. Sa femme fait une grave crise de d pression n cessitant un rapatriement. D j tr s
diminu e, sa femme apprend encore le suicide de sa sceur. Elle passera elle-m me '« acte »
quelques mois plus tard. Waldo retrouvera une compagne quelque temps apr s

2. 2. Dieu, le croyant et la famille

I tape suivante de l'analyse consiste  coder les actants du r cit: les personnages qui
interf rent sur le cours de la narration.

2. 2. 1. Un homme - trois r les

Comme dans le cas de Val rie, 'actant principal du r cit est Waldo lui-m me. Nous I'avons d j
fait remarquer, Waldo se pr sente un auditoire sous I'angle de la croyance.

Pour lui, nous pouvons comprendre qu’ tre un bon croyant, c’est une interaction de trois
r les. Etre un bon p re de famille, un bon mari et un bon chr tien. C'est sous cette triple

tiquette que Waldo se pr sente. Par la maladie de sa femme, son r le de maria t affect . Si
elle s’est suicid e, ce n'est pas parce qu’il est un mauvais mari. Toutefois, devant son
impuissance face la maladie, il a d abandonner sa femme atteinte aux mains de Dieu. 1l se
pr sente comme un mari qui, devant des difficult s m me insurmontables, n’a jamais dout de
la pr sence de Dieu. La maladie et la mort de sa femme lui posent un autre probl me dans son
r le de croyant : elle s’est donn la mort. Dans le milieu traditionnel vang lique dont fait
manifestement partie Waldo, il est difficile de concevoir engagement chr tien et suicide. Il
devra donc | gitimer sa parole en prouvant son statut de vrai croyant.

% Waldo reste vague ici. Nous ne savons pas tr s bien §'il s’agit de sa confirmation I'Eglise ou s'il a fait une pri re ou un acte
personnel confirmant sa d cision.
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2. 2. 2. La famille

2. 2. 2. A. Les enfants

Le recours aux actants « enfants ». Waldo fait intervenir plusieurs fois les enfants au cours de
son r cit (A001, 025, 078). Le fait de citer ses enfants et petits-enfants montre son souci de la
famille et souligne son r le de p re, puis de grand-p re. Deuxi mement, il en parle comme
marqueur temporel”. Les annonces de crise de d pression sont toujours li es la famille :

A022 Et, 31 ans, ma femme a fait une d pression post-partum li e la naissance de notre
troisi meenfant.

A057- 059 A la naissance de notre troisi me petit-enfant, fils d'un Egyptien chr tien, nous sommes
partis en Egypte pour participer — son bapt me. [...] Ce s jour a t trop puisant et [...]
[Pr nomde sa femmel] est retomb eend pression.

Waldo montre donc dans son r cit 'importance qu’a la famille  ses yeux. Les membres de la
famille sont utilis s comme rep res temporels pour marquer les grandes tapes de la maladie
de sa femme. Par sa narration, Waldo laisse voir que si, malgr lui, il n’a pas pu pleinement
jouer son r le de mari, il accorde une grande importance la famille et son r le de p re.
Quand il a la possibilit , gr ce une sant relativement stable de sa femme, il dit vivre huit ans
de bonheur. Indiquant encore une fois que c’est bien malgr Iui que ce r le de marin’a pu tre
pleinement accompli.

Une autre composante troitement li e aux r les pr cis s ci-dessus du personnage de Waldo
est celle du croyant. Le fait d’ tre un bon p re et un bon mari ne suffit pas, il faut correspondre
aux standards de la croyance. Il se d crit donc comme un croyant tr s pratiquant : il lit la Bible,
prie etadonn savie ] sus-Christ.

2. 2. 2. B. Lafemme de Waldo (premier mariage)

Waldo remercie les amis de I'auditoire qui n’ont pas port de jugement : «Je remercie tous
ceux qui se sont souci s de moi, qui ont partag avec moi, avec qui je pouvais partager sans
avoir de jugement, ¢’ tait tellement bon quand m me. » (A083). Ce passage met en lumi re la
probl matique de Waldo car il parle de «jugement ». Ce terme qui ne convient pas la maladie,
on ne juge pas quelqu’un qui est malade. Par contre, la nature de la maladie de sa femme
pourrait apporter le jugement. Des personnes remettraient-elles en question le statut de
croyante v ritable de sa femme puisque d pression et croyance sont incompatibles ?

Il sattache  d montrer que sa femme est croyante ; par trois fois, il avance des arguments
dans ce sens™ Ce n’est pas parce qu'elle est d pressive et qu'elle va se donner la mort qu’elle a

“Smilde (2003 : 322) souligne le fait que les r cits des chr tiens sont chronologiquement humanis s par le recours de marqueurs
temporels humains. Iy voit une mani re de montrer les cons quences attendues et inattendues aux actions humaines.

* « Et elle nous a beaucoup aid s : d’une facon pratique, et puis aussi avec la lecture de la Bible, la pri re avec [Pr nom de sa
femmel]. Parce que [Pr nom de sa femmel] tait tr s croyante, elle avait confiance en J sus-Christ, elle savait que J sus-Christ avait
tout accompli pour elle aussi. » (A031-032)

«J'avais remis [Pr nom de sa femmel] entre les mains de Dieu. Je sais qu'elle avait enti rement remis sa vie entre les mains deJ sus.
» (A067-068)

«Merci Seigneur, parce que Tu as pris soin de ma femme et qu'elle est d livr e de toutes ses souffrances, qu’elle Te voit maintenant
». (A079)
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t une mauvaise croyante. Il nous montre par ces d tails qu’elle est une v ritable croyante et
qu’il a raison d’esp rer.

Pour cette raison, Waldo va pr senter sa femme comme une victime de la maladie! En quelque
sorte, elle n’est pas responsable de son mal. Ce dernier est survenu de «l'ext rieur» et I'a
atteinte. Dans ce sens, chaque fois qu’il nomme sa femme, Waldo vy joint soit la maladie, le
suicide ou la souffrance, sauf deux reprises que nous allons voir plus en d tail. Cette mani re
de mettre de pair femme et souffrance n’est pas interpr ter comme un jugement de valeur de
la part du narrateur, mais comme une mani re de proposer le monde en sph res bien d finies.
Revenons nos deux exceptions :

1) Lapremi re pour signifier que son pouse est croyante. En plus de ce que nous avons
d j mentionn sur ce point, Waldo souligne galement par | qu’elle ne peut pas tre
tenue pour responsable de son malheur. Elle n’avait pas de mauvaises intentions qui
auraient pu expliquer I' preuve. Sans la d velopper, Waldo s’exprime selon cette
logique «Dieu a permis des choses difficiles, ils [Isra 1] ont eu aussi des choix qui

taient peut- tre pas toujours justes. » (A005). Waldo et sa femme sont tous deux des
justes. Le malheur qui survient est un acte de volont externe que « Dieu permet ».

2) Ia seconde pour dire qu'il I'avait « remise entre les mains de Dieu » (A067-068). C'est
Dieu qui va maintenant s’occuper d’elle. Tous les v nements, d s ce moment, seront
interpr t s comme des actions d pendant de la souverainet de Dieu et la situation ira

voluer dans le sens qu'lla pr vu.

On le constate donc, la mise en sc ne de la femme de Waldo est tr s li e au malheur et la
souffrance. Sa femme est ici le symbole de I' preuve. En effet, dans son expos , Waldo ne nous
montre jamais sa femme avec une volont propre. (A part, bien entendu, le passage o il
mentionne qu’elle est croyante). Elle subit la maladie. La d pression est d crite comme une
maladie qui survient d’un coup et qui ne cesse qu’avec la mort. Waldo veut d montrer que sa
femme n’est coupable de rien. Si elle est malade, c’est que la maladie I'a choisie ; elle en est la
victime innocente, elle n’a pas fait quoi que ce soit pour s’attirer un malheur. La femme de
Waldo, m me d ¢ d e d’'un suicide peut tre consid r e, la lumi re de cet expos , comme
une croyante au plein sens du terme.

Notons encore qu'il n'utilisera que deux fois le « nous - on » de couple appos au nom de sa
femme. Premi rement pour parler de son mariage : « A vingt-six ans, on s’est mari , [Pr nom
de sa femmel] et moi. » A020. Deuxi mement pour voquer ses huit ans de bonheur: « Cela
nous a permis de vivre huit ans de bonheur avec [Pr nom de sa femmel] » (A054).

2. 2.3.Les m dicaments

Dans cette situation de maladie, Waldo parle des m decins (deux fois : S033, S034) et des
m dicaments (quatre fois : S033, S034, S043, S046)°".

5 «Suite cela, [Pr nom de sa femmel] a eu une norme crise li e aux m dicaments donn s parle m decin. » (S033)
«Et effectivement, le corps m dical a d cid un sevrage total des m dicaments et entrepris un autre traitement, beaucoup moins

lourd. » (S034)
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Dans I' preuve, les m dicaments sont surtout source de probl mes. Waldo les pr sente
comme un autre facteur externe de probl me. Sa femme subit la m dication comme elle subit
la maladie. Dans les propos de Waldo, il semble que, puisque Dieu permet des choses difficiles,
on ne pourra rien faire sans son recours. Il faut attendre patiemment, avoir confiance et Il agira.
Les m dicaments nous aident comprendre la mani re de Waldo d’expliquer le monde. Celui-
ci est compos de sph res pratiquement tanches que quelque chose peut parfois rompre. La
sph re de la protection de Dieu, par exemple, est d chir e (pour un moment) par le malheur.
On y trouve aussi la sph re domestique et la sph re des m decins qui se ¢ toient mais
n’ changent rien. La femme de Waldo passe de I'une  T'autre (A029). Apr s la pri re de Waldo,
I" tanch it des sph res se rompt. Le couple redevient ma tre de son destin. Il ne subit plus la
maladie et I'intervention des m decins appara t comme appartenant une autre sph re. Dieu
agit dans la sph re priv e et dans celle de la maladie. Ici les m decins n’interviennent pas
seulement comme des acteurs ext rieurs mais, par leurs soins, ils sont partie prenante la vie
ou survie de la patiente. Ce seront huit ans de stabilit pour le couple.

2. 2. 4. Dieu

Dieu est un actant omnipr sent dans l'intervention de Waldo. Sur cent trente et une s quences
cod es, quarante-huit se rapportent Dieu et sept la Bible. La premi re apparition de I'actant
«Dieu» marque d’entr e la trame du r cit de Waldo : «Dieu a permis des choses difficiles »
(A004).

Waldo nous pr sente six points importants pour la compr hension de I'action de Dieu dans sa
situation.

On y trouve une condition que nous avons d j largement explicit e: tre croyant engag .
«Donc huit ans, j’ai donn mavie ] sus-Christ » (A014).

On peut faire confiance Dieu : 1a preuve lors de I'accident. « Et puis Dieu m’a prot g . » A017

II permet le malheur: la preuve avec Isra | et sa femme: «Mais si Dieu me permet
I' preuve... » (A073), il dirige toute chose : « Il dirige toutes choses pour notre bien. » (A090)

Dieu domine tout : « Ayez tout pleinement en lui qui est le chef de toute domination, de toute
autorit , de toutes choses. » (A038) Il cite ce passage biblique pour bien montrer que, m me au
plus profond de sa souffrance, il croit que rien n’ chappe son Dieu.

Si on confie son probl me Dieu, il s’en occupe : «J'ai alors eu la conviction que Dieu prenait
les choses en main et allait changer la situation. » (A052)

Si on a confiance en Dieu, Il sera fid le et redonnera davantage apr s le malheur : la preuve,
son deuxi me mariage.

L’omnipr sence de Dieu dans le r cit de Waldo se manifeste tout au long de la lecture ; c’est le
croyant qui pr sente les v nements un auditoire de croyants. C'est bien le Dieu de la Bible
qui a permis cette preuve Waldo, mais qui a aussi ensuite r tabli I'ordre normal des choses.

«Etcelaa t tr s difficile aussi accepter pour [Pr nom de sa femme1], le probl me des m dicaments. » (S043)
«...Etenjuin, apr s avoir essay de diminuer un peu les m dicaments, ... » (S046).
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Un | ment qu’il est n cessaire de souligner dans ce r cit est le statut reconnu aux lectures
bibliques. Waldo se r f re la Bible comme s’il s’agissait d’un autre r gime d’existence de
Dieu. Les textes bibliques interpellent et touchent : «En parall le, plusieurs passages de la
Parole m’ont interpell et touch , en particulier certains passages de Colossiens 3... » (P036-
S027). Ils interpellent et t moignent de la pr sence de Dieu dans le malheur.

2. 2.5.Lanouvelle pouse de Waldo (second mariage)

I parlera deux fois de sa nouvelle pouse et ne la nommera jamais. Ceci souligne le fait qu’elle
ne fait pas partie de son malheur. Elle est le r sultat de lab n diction qui n’a rien  voir avec
les difficult s du pass de Waldo. Elle n’est mise en sc ne afin de montrer que ce malheur est
bien termin et qu'actuellement Waldo jouit de lab n diction de Dieu.

2. 2. 6. La famille de Waldo et de sa femme

Les enfants, les fr res et sceurs pr sent s dans le r cit sont en quelque sorte tout fait
secondaires dans I'argumentaire de Waldo. Ils deviennent par contre des | ments principaux,
des marqueurs des tapes de la souffrance de sa femme. La maladie de son pouse est toujours
li e un v nement familial. Il y a dailleurs dans son r cit une trilogie des trois : au troisi me
enfant, sa femme fait une premi re crise de d pression. Elle fait sa derni re et plus grave crise
au bapt me du troisi me petit-fils. Apr s le suicide de son fr re et de sa sceur, elle est la
troisi me de la famille se donner la mort.

2. 2. 7. Une vue du monde en sph re

2.2.7.A.Sch mar sumant le r le des actants dans le r cit de Waldo.

On retrouve cette pr sentation d’une vue du monde en sph res tanches.
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Les actants du récit de Waldo

Bénédictions

Mariage
Ensemble famille de Waldo Ensemble famille femme de Waldo

Souveraineté de Dieu Dieu permet

Dieu

2. 2. 7. B. Explications

Par ce sch ma, nous pouvons avoir une vue g n rale de la position de chaque actant du r cit
de Waldo, ( part sa seconde pouse). Dieu entoure la famille de Waldo avec sa souverainet
toute-puissante. Cette souverainet a une rupture: Il permet I' preuve (le pourtour de
ensemble Dieu n’est pas complet). Dieu b nit (fl che «b n dictions»), Il donne de
nombreux enfants et petits-enfants  Waldo. Les enfants sont le fruit de I'intersection de son
ensemble famille et de celui de sa femme. Il nomme une fois sa m re pour dire qu’elle soutient
le m nage dans les t ches et aussi spirituellement. Ce qui est int ressant dans ce sch ma,
I" preuve (ou la maladie) arrive toujours du c t de la famille de sa femme. Elle est malade, son
fr re et sa sceur se suicident. Les crises de d pressions surviennent apr s la naissance du
troisi me enfant et du troisi me des petits-enfants qui sont justement l'intersection des deux
ensembles « familles ».

2. 3. «aurai toujours confiance en Lui ! »

Le troisi me niveau d’analyse concerne I'ensemble des arguments que Waldo utilise pour
convaincre son auditoire (les classes d’arguments).
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2.3.1. Uncat chisme
L'expos de Waldo est compos d’un argumentaire en forme de cat chisme ou de plaidoyer.
Voici les tapes de son argumentaire :

- Ilest un vrai croyant, sa femme une v ritable croyante.

- Dans le malheur, il faut rester fid le Dieu, il faut tout lui remettre ou tout d poser au
pied de la croix.

- Le malheur a une fin.

- Apr sle malheur, Dieu redonne ce quia t perdu etr compense le juste.

D s lintroduction de son propos, Waldo annonce la logique de son cat chisme en
commentant un Psaume, lequel sera ensuite dict et illustr par les faits.

2. 3. 2. L’accident

Il commence par l'accident o Dieu I'a prot ¢ malgr les s quelles encore perceptibles
aujourd’hui. Il montre que d'un malheur d coule une b n diction. C'est son accident qu’il
doit la rencontre avec sa future femme puis son mariage. « Donc cet accident qui  tait quelque
chose de p nible a permis aussi d’avoir cette b n diction. » (P024). D’'une preuve ou d'un
malheur d coule un bonheur.

2. 3. 3. Dieu aide dans la souffrance

«Celaa t tr slourd vivre pour moi: tre pr sent pour les enfants, souffrir moi-m me de la
souffrance de ma femme... » (P025-020). Si les souffrances de sa femme taient p nibles pour
lui, Waldo souligne I'aide de Dieu dans ces moments. Cette souffrance illustre la deuxi me
partie de son axiome : pour le croyant, le temps de malheur reste supportable gr ce la
pr sence de Dieu et ses signes. Waldo explicite cela par la pr sence de sa m re : « Ma maman,
qui tait vivante cette poque, a toujours t pr sente dans ces moments. Et elle nous a
beaucoup aid s : d'une facon pratique, et puis aussi avec la lecture de la Bible, la pri re avec
[Pr nom de sa femmel]» (P031-032). Dieu est ses ¢ t et est au courant de la situation.
Quand Waldo n’en peut plus et qu'il prie, Dieu I' coute. Il se plaint et abandonne sa femme
pour laisser « Dieu prendre les choses en main » (P047). Il voit ensuite la main de Dieu dans
une nouvelle crise qui d bouchera sur une p riode de stabilit de huit ans. Assur de la
pr sence de Dieu, il peut voir les choses autrement.

2.3. 4.Laderni re crise

Au cours d’un voyage en Egypte, sa femme tombe dans une telle d pression qu'il a fallu la
rapatrier. Elle ne s’en remettra pas et se donnera la mort. Lors de cette crise, Waldo ne parle
plus de souffrance personnelle, car il percoit la situation diff remment. Il est devenu le
spectateur des crises de sa femme (P061). Ce n’ tait plus sa souffrance, ce n’ tait plus son
malheur, mais celui de sa femme et Dieu s’en occupait. Quand «I'acte » a suivi (S048), Waldo
fait peu allusion ses motions. On peut voir dans le passage de la Bible qui I'encourage :
« Affectionnez-vous aux choses d’en haut et non celles qui sont sur la terre...» (P037),
comme une indication qu’il n’a plus ~ s’affectionner de sa femme qui repr sente ses malheurs
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sur la terre. Il note tout de m me qu’il est consol car sa femme tait une vraie croyante, nous
l'avions soulign dans le chapitre des actants ; il sait donc o elle est: «Je sais qu’elle avait
enti rement remis sa vie entre les mains de J sus» (P062). « Merci Seigneur, parce que Tu as
pris soin de ma femme et qu'elle est d livr e de toutes ses souffrances, qu'elle Te voit
maintenant » (P076). D s le moment o Waldo a remis sa femme dans les mains de Dieu, il
pr sente la maladie de sa femme comme si elle n” tait plus de son ressort. Il peut ainsi laisser
entendre que le suicide (qui pourrait tre vu par certains croyants comme un p ch ) est
permis par Dieu pour d livrer sa femme de ses souffrances.

2. 3. 5. «La position que j’ai d cid de prendre » (P074)

Cette consolation n’est pas vaine : c’est la fin du malheur de sa femme. De ses difficult s vivre
cette p riode, Waldo conclura par une r p tition de son cat chisme en forme de justification
de la pertinence de ses positions (P074)

Waldo reprend ici un texte de la Bible qui est utilis dans ce genre de situation : « Dieu a
donn |, Dieu a repris, que le nom du Seigneur soit b ni. » (P063) Il montre que sa position est
ancr e dans sa culture biblique. La b n diction qui suivra sera donc galement biblique. C'est
bien parce qu’il est croyant qu’il a tenu bon. S’il n’avait pas cru, personne ne sait 0 il serait
maintenant. Pour Waldo, Dieu soutient les croyants dans leur malheur et il en est la preuve
vivante.

2. 3. 6. La fin du malheur

Cette position et cet enseignement, il avait raison de les garder car I'avenir lui donnera raison.
Lorsquil fera une demande personnelle au Seigneur, Dieu r pondra en lui donnant une
nouvelle pouse. Comme preuve de la pr sence (b nissante) de Dieu, Waldo montre la fin de
sonr cit qu'ila retrouv ce qu’il avait perdu.

2. 3. 7. Conclusion des arguments

Waldo conclut en montrant que son enseignement n’est pas valable uniquement pour lui, mais
pour tout I'auditoire. Son plaidoyer, c’est le message de Dieu lui-m me :

«Le but final tant de se retrouver avec tous ceux avec qui nous avons pu partager cette
esp rance divine dans le royaume de Dieu et un jour on sera dans la joie, | -bas en haut. Mais
pour l'instant, Il nous demande de vivre ici et Il veut que nous lui fassions confiance. » (P087-

090).

Par son r cit, Waldo a montr que sa prise de parole tait | gitime : il se met en sc ne comme
un croyant v ritable et engag . Il fait de m me pour sa femme. La maladie de celle-ci, la
d pression,a t une grande souffrance pour toute la famille. Elle s’est termin e par le suicide
pr sent comme une d livrance.
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3. Quand le malheur produitlab n diction

Suite aux remarques et observations d coulant de 'analyse du r cit, nous allons maintenant
nous attacher d gager les unit s de sens, des structures | mentaires de signification : la
production de cat gories par 'analyse structurale. C’est une structure binaire en opposition.

3. 1. Signification des s quences : malbeur/b n diction

La narration qu’a produite Waldo montre son auditoire qu'un malheur, qu'un accident ou
une maladie devient objet de b n diction pour le croyant. Par exemple :

S018 etjai appris conna tre [Pr nom desa femmel] cause de mon accident.

Waldo montre que, par son malheureux accident, il a pu conna tre sa femme. Le th me de son
t moignage est que Dieu, malgr 1" preuve qu’ll « permet», b nit toujours le croyant fid le.
Lui, Waldo en est la preuve r elle.

3. 2. Signification des actants : action de Dieu/action de I’ preuve

L'actant central du r cit de Waldo est Dieu puisqu’ll est sujet de presque la moiti des unit s
cod es. Il est pr sent comme un actant agissant. Il suspend parfois son action pour permettre

I" preuve d’atteindre un fid le. (« Dieu a permis des choses difficiles. » A004) Pour que Dieu
agisse nouveau, il faut que le croyant s’abandonne : « A ce moment, je Lui ai remis la situation
totalement. Je L'ai laiss faire . . . » (A047-048). L'abandon se r sume : arr ter de faire pour
laisser Dieu agir. C'est apr s la pri re d’abandon que Dieu peut nouveau agir et que I’ preuve
cesse d’ tre insupportable. Les v nements sont d s lors consid r s comme tant du ressort
de Dieu et non plus une responsabilit dans I" preuve. « En mettant I'accent sur 'agencement
divin, l'individu minimise sa responsabilit individuelle de croyant et augmente, de cette facon,
savalidit externe » constate Smilde (2003 : 323).

3.2.1.Sch ma:Lab n diction gagne toujours

Voici un sch ma qui I'action de Dieu qui gagne toujours sur 'action de I' preuve :

Malheur > B n diction

Accident > Conna t femme 1

Crise m dicaments > R valuation du traitement (huit ans de bonheur)
Suicide > Femme 2
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3. 3. Signification des arguments : confiance/souffrance

L’argumentation de Waldo est de faire transpara tre que, dans la souffrance, il faut garder
confiance en Dieu. Si le croyant perd confiance, la souffrance devient plus forte. Si le croyant
garde la confiance, alors la souffrance s’en va™.

4. Structure de 'univers s mantique et la logique sociale du r cit

Les tableaux en axes crois s ci-dessous r sument les significations d gag es. Ils permettent
d’attribuer des propri t s identiques plusieurs significations.

4. 1. Tableau 1 : l'attitude du croyant

Confiance Souffrance
Abandonner Quand le croyant abandonne, | Dieu abandonne par moments
il montre sa confiance. le, croyant un - temps
d’ preuve (souffrance).
Agir Dieu peut agir quand le|L’ preuve est pr sente, m me

croyant montre sa confiance | insupportable tant que le
en s'abandonnant  Lui. croyant ne s’abandonne pas.

4. 2. Tableau 2 : Le bon et le mauvais sort

Confiance Souffrance

Malheur Dans le malheur, il faut faire | Dans le malheur, si on ne fait
preuve de confiance envers |pas confiance, les souffrances
Dieu. augmentent.

B n diction Quand on fait confiance, le |la souffrance est toujours

malheur du croyant se
transforme en b n dictions.

supportable par le croyant et
elle a un fruit: une autre
b n diction.

Alalecture de ces deux tableaux, nous pouvons remarquer que Waldo montre que, m me dans
la fid lit chr tienne et la b n diction, on peut souffrir. Cette souffrance est parfois permise
par Dieu pour amener une nouvelle b n diction.

% Sur Dieu, qui contr lerait chaque d tail de la destin e, voir Weber (1995b : 287).
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Pour cela, il faut que le croyant ait confiance et qu’il abandonne sa destin e aux mains de Dieu.
Tant qu'il n’y a pas d’abandon, I' preuve demeure et p se. Mais quand le croyant s’abandonne
et marque sa confiance, Dieu peut agir. Dieu est fid le m me si la souffrance est v cue par le
croyant.

5. Le croyant fid le n’a rien craindre
Sch me sp cifique du r cit de Waldo

Ce sch ma montre la logique de Waldo. Pour tre b ni, il faut deux ingr dients : la fid lit de
Dieu et l'int grit du croyant. S'il r unit ces deux param tres, le croyant ne peut que vivre dans
la pr sence divine. Il se peut tout de m me qu’un temps d’ preuve survienne de I'ext rieur (de
la sph re de la pr sence de Dieu). Ce temps est permis par Dieu qui en fera d couler soit une
nouvelle b n diction, soit une restauration de la b n diction premi re. Waldo montre

galement que I' preuve peut tre une d pression et que le r tablissement s’accomplit dans la
mort (m me en cas de suicide) pour le croyant.

Croyant
intégrité

i

5 Dieu
Maladie N\ e
Epreuve \/\> Fidélité

%

Bénédictions
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Werner : la conversion

« Les histoires sont pour la plupart rest estr s ambigu s
sur la nature de la maladie, et I'on ignore dans bien
des cas $'il s'agissait du r cit d’une exp rience v cue ou
bien dune forme ou dune structure narrative
culturelle type » (Good 1998 : 287).

« Torrents de vie »

Un homme grand et svelte s’exprime de mani re paus e. 1l lit attentivement son texte tout en
regardant 'auditoire. Sa prestance et son discours ma tris lui donne un air de professeur qui
dispense un cours en relations humaines. La bri vet du r cit montre la volont de Werner de
ne s’attarder sur aucun d tail. Chaque indice donn est un fait constitutif de son argumentaire.

1. Une vie panouie

Le voici retranscrit en int gralit . C'est  partir de celui-ci que nous allons mener I'analyse

structurale.

«Paul Tournier a dit: «Personne ne peut se
d velopper librement dans ce monde et trouver une
vie accomplie sans se sentir compris par au moins
une personne. »

Tr st t, pour diff rentesraisons, monenfancea t
marqu e par un sentiment de non-appartenance.
Je ne trouvais pas le moyen de rencontrer les autres
et dentrer en relation. Je ne trouvais pas de place
dans mes relations. J'ai ainsi grandi, pass des
ann es, dans une solitude toujours plus intense,
Dplus profonde, plus pesante. Bien que sensible aux
choses de Dieu, je d veloppais des m canismes de
d fense qui taient le plus souvent suffisamment
efficaces pour me prot ger des risques bien r els
qu'ily a rencontrer les autres, toutes les craintes,
les peurs d’ tre incompris, d tre jug, rejet,
trahi... J'ai peu  peu, je suis peu peuentr dans
un repli sur moi-m me. Et, en m me temps, en
faisant cela, je me coupais des | ments bons et
sains qu'il y a dans les relations et qui auraient pu
contribuer mond veloppement harmonieux.

Il 'y a quatre ans, investissant de plus en plus
intens ment dans ma vie de famille et dans mon
travail, je niais mes propres besoins, fuyant ma
s cheresse int rieure. ['avais de plus en plus de mal

refouler mon besoin vital de relation avec les
autres. Jensuis arriv - un puisementg n ral qui
m'a conduit un arr tde travail de presque deux
ans. Durant ce temps qui a permis  Dieu de
travailler en profondeur, je me suis pos bien des
questions : jusqu'o descendre? o est Dieu dans

tout cela ? comment interviendra-t-il ?
interviendra-t-il seulement ?

Jai alors commenc  reconna tre la situation,

regarder la r alit en face. Je comprenais ce vide
d  unmanque de relation, mais je ne savais pas
du tout comment m’y prendre pour sortir de | .
Cest  ce moment-L que le « groupe de maison »
dont je fais partie a pu prendre toute sa dimension
pour moi. Oser d passer la honte, la g ne, laisser
tomber le masque, reconna tre que ¢a ne va pas.

Le responsable, [Pr nom, Nom du responsable], m'a
propos de prendre du temps avec moi. Ce temps qui
a t un temps de partage de mon fardeau, un
temps de pri ve aussi, a t pour moi un pasd cisif.
Dieu a r pondu le lendemain. Une lueur d'espoir
sest infiltr e. En m'ouvrant — une personne de
confiance de tout ce marasme, de tout le poids, un
processus de gu rison d buta en moi  ce moment-
[ . M mesicelama co t deparler de moi et de
me d voiler. Je comprenais le r le d terminant des
relations pour entrer dans une restauration de ma
personne, de mon identit profonde.

Et cest |, cest ce momentl que jai eu
connaissance de « Torrents de vie», qui est un
programme de restauration de l'identit et des
relations. ['avais fortement le d sir de commencer

suivre ce programme au plus vite, mais il m'a
fallu patienter encore. Pourquoi ? Dieu ouvre une
porte et ce n'est pas le moment de commencer,
pourquoi? D s le d but du cours, que j'ai enfin pu
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faire en septembre 2002, j'ai t captiv , passionn
mais surtout  un niveau intellectuel ¢ r bral, il
m'a fallu encore du temps pour que cela descende
au niveau de mon cceur, que Dieu puisse
commencer  faire son ceuvre en moi. Dieua t et
est toujours le soutien fid le et constant dans mes
diff rentes tapes de gu rison. J'ai eu le privil ge de
c toyer des hommes de Dieu qui, simplement en

tant ce qu’ils sont, mont aid — me d couvrir
moi-m me.

En d couvrant les autres, je d couvrais qui j’ tais
et je d couvrais aussi, au travers de ces relations,
de nouvelles facettes de Dieu. Nous sommescr sen
tant qu’ tres relationnels et la vie panouie pr vue
pour nous, pour moi, passe par lui, passe aussi par
nos rencontres avec les autres. Je suis toujours en
chemin. Mais d j je peux entrer dans une place
quil avaitd j pr vue pour moi, en m’impliquant
par exemple  Torrents de vie. [ apprends aussi  ne
plus me d finir  partir de mes limites, de mes
manques, de mes faiblesses. Et ainsi, je peux me
d velopper en m'exercant toujours plus — tre plus
vrai et plus authentique.

Jaimerais maintenant citer quelques personnes
quiont t et quirestentitr simportanies pour moi.

Il 'y a [Pr nom, Nom 1], ton amiti fid le depuis
toutes ces ann es est Ir s pr cieuse, tu repr sentes
pourmoi uner f rence. Ily a une vraie autorit de
Dieu en toi.

[Pr nom, Nom du responsable], qui nest pas | ce
matin. Sa disponibilit m'a permis d'avancer et
l'amour de Diew qui a pass par le canal qu'il est a
pu me toucher et touche d'autres.

[Pr nom ami 2] : les moments de qualit que nous
partageons me font grandir et m'affirmer. Ton
ouverture et ton authenticit —me touchent
profond ment. La gloire de Dieu est sur 1oi.

[Pr nom 3 (son pouse)], toiquiasv cuetquias
travers avec moi tous ces moments difficiles et
souvent trs douloureux. Ta pr sence remplie
d'amour, de douceur, tous tes encouragements  ne
pas renoncer quand tout me semblait noir, sans
issue. Merci d'avoir continu de croire qu’il y
aurait un apr s, un autre jour. La fille de Dieu que
tu es est magnifique (1)

Et merci enfin au Seigneur de ma vie pour le
chemin que je peux poursuivre par sa gr ce. Merci.

»

2. «Je suis toujours en chemin »

Le codage de l'analyse va se faire selon les trois niveaux de discours, les segments (S), les
actants (A) et les propositions (P). Pour chacun des niveaux, le codage est en int gralit en
annexe de ce document.

2. 1. Unr cit en forme d’anamn se

Pour le codage des segments, les unit s chronologiques du r cit, nous pouvons constater que
Werner suit la chronologie des v nements Dans son expos , il nous retrace I'histoire d’'un

puisement dont il estime le d but lors de sa tendre enfance. Il en d termine la cause par son
manque de relation. Le cours du r cit confirme la citation de Paul Tournier : « Personne ne
peut se d velopper librement dans ce monde et trouver une vie accomplie sans se sentir
compris par au moins une personne ».

2. 1. 1 Un regard psychologique

Au travers de cette nonciation temporelle, Werner prend soin d’en donner une sorte de
regard psychologique comme s'il faisait une anamn se. Son t moignage ressemble ces r cits
de membres de groupe, comme les Alcooliques Anonymes, o l'on se pr sente, en parlant de
son probl me, de son cheminement. Il termine dailleurs sur une affirmation : « Je suis toujours
en chemin » (5023). Werner fait comme §'il ne parlait pas tout fait une Eglise, mais un
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groupe de soutien. Sa d couverte des cours « Torrents de vie » configure son r cit dans la
forme et dans le contenu. Il explicite rapidement les points qui lui semblent d terminants pour
comprendre pourquoi il est tomb malade. Il s’agit de :

- Le sentiment de non-appartenance

- Un probl me relationnel

- Un sentiment de solitude

- Lesm canismes de d fense

- Lerepli sur soi

- Se couper des possibilit s de d veloppement harmonieux

2. 1. 2. Une autorit th rapeutique en d montrant la cause du mal

En expliquant sa maladie, Werner reste vague au sujet de son mal. L'auditeur n’est pas mis
ouvertement au courant du mal myst rieux dont I'auteur est atteint. On lui parle d” puisement
provoquant un arr t de travail de presque deux ans ; il prend alors conscience de la gravit de
la situation.

Werner donne limpression de parler de lui comme s'il s’exprimait lors d’'une s ance
«Torrents de vie». En ouvrant son expos par une citation de Paul Tournier, il donne de
lautorit th rapeutique son propos ainsi qu'une explication, le manque de relation, son
propre mal. A partir de ce constat, la r solution de son probl me peut tre envisag e.

2. 1. 3. Une solitude gu rie

Nous pouvons r sumer les s quences-types du r cit de Werner ainsi :

D ssonenfance, Wernera t marqu par un sentiment de non appartenance qui le conduira
se retirer dans la solitude. Vivant en repli sur lui-m me, il en est arriv a un tat d’ puisement
total qui l'emp che de travailler durant deux ans. Cest dans cette p riode qu'il sest pos de
nombreuses questions. Le responsable d’un groupe de pri re lui parle alors d'un programme
appel «Torrents de vie». Cette nouvelle provoque l'enthousiasme chez Werner qui non
seulement y trouvera un lieu de gu rison, mais galement, une possibilit de pouvoir sengager
personnellement pour d'autres.

2. 2. Moi et les autres

Le codage des segments tant termin , nous allons pouvoir nous concentrer sur les actants du
r cit de Werner qui pr sente plusieurs particularit s. En codant les actants, on peut constater
que Werner ne se pr sente pas sp cifiquement comme croyant. Il parle maintes fois de Dieu,
certes, mais sa pr sentation de soi tourne autour d’'un autre axe que celui du croyant. Une
autre particularit est ' nonciation de plusieurs actants, ce qui para t d’autant plus tonnant de
la part d'une personne d clarant souffrir de la solitude et du repli sur soi.

2. 2. 1. Paul Tournier

Avant de parler de lui-m me, Werner choisit de citer Paul Tournier, un m decin neuch telois
faisant partie des pionniers dans I'approche de la m decine de la personne des ann es 1940-
1950. Malgr les avanc es scientifiques ult rieures dans ce domaine, Tournier demeure une
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figure d’autorit dans le milieu du counselling chr tien- vang lique et sp cialement am ricain
dont fait partie « Torrents de vie ». Cet extrait provient d’un livre de Tournier (1962) sur le
mariage. La personne, l'autre, qui doit nous comprendre (selon la citation), c’est le conjoint !
Pourtant Werner est le plus elliptique propos de tous les intervenants quand il parle de sa
conjointe ! L'actant Paul Tournier n’est cit qu’une fois, pourtant sa citation va donner le
diagnostic et la solution du probl me. Celle-ci va enti rement configurer le r cit en distribuant
un certain r le aux actants.

2. 2. 2. Dieu

Dans le r cit de Werner, Dieu reste I'actant principal; la moiti des unit s cod es «actants » le
concernent. tonnamment, Werner n’affirme jamais avoir de contacts directs avec Dieu. Il fait
part tout d’abord d’'une sensibilit aux choses de Dieu. Puis appara t la relation, th me cher
Werner, relation  Dieu qui passe d’abord par les autres ; il en d taille les circonstances ou les
co ncidences.

Dieu, une seule fois, a un caract re plus personnel dans le r cit; c’est quand il est I'objet des
remerciements pour le chemin de gu rison sur lequel il a conduit Werner.

A034  Et merci enfin au Seigneur de ma vie pour le chemin que je peux poursuivre par sa
gr ce.

Toutes les autres r f rences la divinit le sont sous le terme de « Dieu ».
Le Dieu de Werner est un Dieu qui participe et qui aide sa gu rison. 1l est derri re les autres

qu'il appelle « hommes et femmes de Dieu ». Ensemble ceux-ci oeuvrent sa gu rison. Dieu est
le facilitateur de th rapie ;ila m me trouv une place pour Werner :

A021 Mais d j je peux entrer dans une place qu'il avait d j pr vue pour moi, en
m'impliquant par exemple  « Torrents de vie ».

2. 2. 3. La famille de Werner

Nous savons que Werner a une « famille » puisqu’il y fait allusion une fois.

A006 1y a quatre ans, investissant de plus en plus intens ment dans ma vie de famille et
dans mon travail. ..

La derni re personne qu'il remercie est manifestement une femme tr s proche. Nous pouvons
end duire qu'il s’agit de son pouse, mais il ne le pr cise pas :

A031 toi qui as v cu et qui as travers avec moi tous ces moments difficiles et souvent tr s
douloureu.

A032 Ta pr sence remplie d’amour, de douceur, tous tes encouragements  ne pas renoncer
quand tout me semblait noir, sans issue.

A033  Lafille de Dieu que tu es est magnifique (1)

Il est tout de m me tonnant, pour une personne qui configure son r cit autour du th me de
la relation, de ne pas parler de relation avec des personnes proches comme la famille ou sa
femme. Elle doit avoir certainement souffert avec lui, mais Werner ne parle que de son propre
mal. A ce propos, m me Dieu, bien plus cit , n” chappe pas ce manque de description sur la
relation retrouv e apr s la th rapie.
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2. 2. 4. « Torrents de vie »

L'actant «Torrents de vie» est significatif dans le r cit. Dans ce genre de t moignage, on
pourrait s'attendre  ce que Werner dise: «Cest ce moment-l que jai rencontr J sus-
Christ », mais 'auteur se tourne ailleurs. Il dit alors: «Et c’est1 | c’est ce moment-l quejai eu
connaissance de « Torrents de vie », qui est un programme de restauration de l'identit et des
relations ». Werner retient la forme religieuse, mais 'objet n’est pas une rencontre avec
'imanent, mais celle avec un groupe de soutien. Il parlera de ce groupe comme de son messie
personnel. C'est d’ailleurs au travers de lui ou des relations chr tiennes tablies gr ce lui, que
Werner justifie sa gu rison.

«Torrents de vie » est une organisation qui a d but aux Etats-Unis sous le nom de Living
Waters. Dans ce que Werner appelle «la restauration de lidentit et des relations », il faut
comprendre identit sexuelle et des relations h t rosexuelles. En effet, c’est dans le milieu des
Eglises Vineyard, en Californie quest n e cette organisation dont le but tait d’accueillir les
personnes homosexuelles et de leur faire retrouver une identit h t rosexuelle. Mais
« Torrents de Vie » s’est un peu sorti de la probl matique homosexuelle. Il n’en reste pas moins
que nous ne savons pas tr s bien si c’est pour un « probl me » de ce genre que Werner a suivi
une sorte de th rapie. Toujours est-il qu'il ne parle que tr s peu de sa femme, qu’il ne nomme
jamais son probl me et qu'il cite une phrase de Tournier en rapport au mariage.

2. 2.5. Les amis chr tiens, le responsable chr tien

Les amis et le responsable du groupe de maison sont remerci s en fin d’expos . Ces actants
sont mis en sc¢ ne certainement parce qu’ils sont connus de I'auditoire™. Ils sont des relais de
foi entre l'auditoire et la th rapie de Werner. Ils sont des garants de foi: Werner insiste
d’ailleurs sur leur caract re de croyants. Il dit par exemple pour son ami (cod : ami 2) :

A029 Ton ouverture et ton authenticit me touchent profond ment. La gloire de Dieu est sur
1.

IIs sont utilis s comme des relais th rapeutiques. Werner peut donc ainsi montrer la synergie
entre sa foi et la th rapie.

Werner utilise une symbolique des milieux charismatiques, avec des termes tels que « gloire de
Dieu», «autorit de Dieu» qui sont tous enracin s dans un v cu et une affirmation
essentiellement bas e sur le sentiment. Werner ne cite ou ne parle aucune fois de la Bible, de
J sus-Christ ou de I'Esprit Saint.

2. 2. 6. Conclusion : le soutien des autres

Le ton du r cit permet de noter que Werner se pr sente sous un angle d’'un membre d'un
groupe de soutien psychologique et non sous I'angle du croyant. Bien que sa th orie de la
psychologie de la personne soit empreinte de concepts chr tiens, Werner aimerait par son

% La mention des amis chr tiens nous montre ici une des limites de I'analyse structurale car ces personnages ne peuvent tre cod s
qu’en tant qu’« actant », mais ils ne font pas d’actions dans le r cit. Rappelons qu’en linguistique, I'analyse structurale fait la diff rence
entre l'actantiel et 'actionnel, tandis que Demazi re et Dubar les confondent. La solution au probl me serait de chercher dans une
analyse interactionniste qui coderait cette cohorte de t moins comme les amis qui soutiennent le r le de croyant engag dans I'Eglise
de Werner ou de personnes relais entre I'Eglise et la th rapie. Nous avons repris ces id es pour la suite de I'analyse.
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discours d fendre la th rapie chr tienne. §’il avait choisi 'angle du croyant, il aurait peut- tre
pu montrer que la pri re tait pr pond rante ; mais c’est justement autre chose que Werner
sattache faire valoir: la foi est importante certes, mais c’est un groupe de soutien qui I'a sorti
de sa maladie. Bien entendu, Werner montre galement que ce groupe th rapeutique est
respectueux de ses croyances et surtout quiil n’entre pas en conflit avec ses activit s
religieuses. Le responsable du groupe de pri re, le « groupe de maison », les amis chr tiens
sont autant d’ | ments compl mentaires au soutien psychologique. Dieu lui-m me est
pr sent comme une sorte de grand th rapeute ou de facilitateur th rapeutique. Werner
aimerait d fendre son groupe « Torrents de vie » et la th rapie pratiqu e comme une facette de
la vie d’Eglise.

2. 3. La d fense de la th rapie chr tienne

Au niveau des arguments d ploy s par Werner, nous avons, pour le codage, divis les
arguments en quatre grandes parties :

2.3.1L tatde la situation (P001-0006)

Werner argumente ainsi: s’il a t malade durant deux ans, c’est cause d’une personnalit
mal construite. D s son enfance, il a vit la confrontation avec I'autre. Refermer sur lui-m me,
il a souffert de solitude et de s cheresse int rieure.

2. 3. 2. Faire face lar alit (P007-015)

Par la suite Werner d crit sa prise de conscience du probl me. En discutant avec un
responsable de « groupe de maison », il a pu partager et comprendre le coeur du probl me : ses
difficult s rel vent du domaine relationnel.

2. 3. 3. Le programme « Torrents de vie » (P016-029)

La gu rison surviendra lors de son engagement « Torrents de vie ». Il est int ressant de noter
qu'au moment o Werner pourrait le mieux d fendre la programme de soutien, il ne le fait pas
directement. 1l transite son argumentation autour du divin. S'il fait du progr s, c’est gr ce la
th rapie bien s r, mais c’est surtout le don de Dieu ! En mettant chaque progr s lactif de
Dieu, il impute la th rapie un r le d’instrument divin. Cet artifice lui permet de d fendre la
th rapie et de la pr senter comme une facette de I'action de I'Eglise. C’est d’ailleurs autour de
la pr sentation de ce programme que Werner parle le plus de Dieu, un peu comme si Werner
voulait vendre le mieux possible son programme de soutien un parterre de croyants (en
vitant de parler express ment de son probl me).

2. 3. 4. Remerciements

Werner prend soin de remercier quelques figures pr sentes dans la salle lors de son expos . 1l
montre ainsi que ce n'est pas seulement la th rapie, mais 'Eglise pr sente qui participe sa
gu rison. La th rapie est une pi ce d’'un grand puzzle divin qui 'a men vers la gu rison.
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2. 3. 5. Conclusion : cheminer vers une nouvelle identit

Toute I'argumentation de Werner est bas e sur la citation qu’il donne au d but de Paul
Tournier. 1l fait de m me avec « Torrents de vie » qu'il d crit comme I'instrument id al pour
sortir de sa probl matique. Werner reprend le th me du programme « Torrents de vie » sur la
construction de l'identit pour montrer que cela correspondait exactement  son probl me.
D s sonjeune ge Werner avait construit une identit bas e sur la peur de l'autre. Gr ce un
responsable vers qui il s’est ouvert, Werner a pris conscience de 'importance des relations. Le
groupe de soutien a pu ainsi I'aider cheminer vers une nouvelle identit qui ne conduit pas
la maladie et 1" puisement. M me si ce groupe est ext rieur 'Eglise, ce sont des « hommes
de Dieu » qui y travaillent. Des m decins et psychologues (chr tiens) comme Paul Tournier ou
comme les responsables de «Torrents de vie» sont des personnes au service de Dieu. La
th rapie n’est donc pas comprendre comme quelque chose d’ext rieur — I'Eglise, mais
comme faisant partie int grante de celle-ci.

3. Dieu est du ¢ t des relations (avec les autres)

Le codage des diff rents niveaux du langage tant termin , nous nous attacherons la
production d’analyse de cat gories. Elle repose sur les principes | mentaires de
disjonction/conjonction, la disjonction sp cifiant I'unit ou le terme, la disjonction assurant son
appartenance une cat gorie.

3. 1. Signification des s quences: Construire des protections -
construire des relations

Werner construit son r cit autour de 'opposition suivante : « Paul Tournier dit juste titre
qu’'on a besoin de relations, mais moi, je n’en ai pas ». Il montre qu’au lieu de construire des
relations, il a construit des protections qui 'emp chaient de s’approcher de l'autre. Le r cit, les
v nements, les actants sont arrang s dans le r cit de Werner pour qu'ils entrent dans cette
opposition : construire des protections, se retirer, se trouver seul et souffrir et de 'autre ¢ t |
suivre une th rapie pour apprendre  construire des relations. A cet effet, la citation de
Tournier fonctionne comme un gaufrier imposant un ordre aux s quences du r cit. Il montre
que Dieu est du ¢ t des relations; cette opposition n’est donc pas quilibr e. Cest la
construction des relations qui est valorisante et c’est  cette fin que Werner suit un groupe de
soutien. Comme Dieu est du ¢ t des relations, il est forc ment du ¢ t delath rapie.

3. 2. Signification des actants : Moi-m me/les autres

Dans son r cit, Werner oppose sa personne en relation aux autres. Le soi est pr sent  la
mani re d’'un groupe th rapeutique. Toujours bas sur 'opposition aux autres, 'auteur part
d’un diagnostic de solitude. Ensuite, il essaie de d montrer combien les relations avec les
autres construisent le moi. Dans cette opposition, soulignons qu’ part quelques personnes-
cl s, le groupe «les autres » est compos d'un collectif ind termin . En mentionnant «les
autres », 'orateur veut d montrer sa force th rapeutique de ce groupe par la cr ation ou le
r tablissement de relations. Dieu est videmment du ¢ t des relations, il agit au travers des
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autres. Dieu, comme on I'ad j soulign , n’existe presqu’au travers des autres. La construction
des relations avec les autres, gr ce la th rapie, est pr sent e comme une mani re de se
construire soi-m me. Cette opposition « moi-m me » - «les autres » fonctionne comme les
deux polarit s de la construction identitaire. Lors de son expos , Werner ne mentionnera
d’ailleurs les autres que dans le but de parler de ses probl mes identitaires et de sa th rapie. Il
ne parle de relation que pour affirmer son potentiel d” panouissement personnel. Il ne parlera
jamais de «lautre» dans le sens chr tien habituel: d couverte de la personne, force de
I" change et acceptation de la diff rence. Dieu est partenaire « des autres », de la construction.
Ilestdoncduc t delath rapie.

3. 3. Signification des arguments : Vie panouie/ puisement

Werner d bute son discours par la citation de Paul Tournier qui parle de «trouver une vie
accomplie ». C'est la qu te de Werner qui vit dans I' puisement. Dans la d tresse, il entreprend
une th rapie qui lui permettra de passer de son tatd’ puis  celui d” panoui. Le foss entre
ces deux tats est le fait de « se sentir compris par au moins une personne » selon la formule de
Tournier, ce que Werner appelle lad couverte des relations. Comme Dieu parle au travers des
autres et qu'il est donc pour une vie panouie, il ne peut tre pour que pour que I'Eglise
int gre la th rapie comme une de ses expressions.

4. Epanouissement, I'aboutissement de soi

Arriv au terme de la description des oppositions pour les trois classes d’arguments, nous
allons maintenant les rassembler dans un tableau en axes crois s. Ce tableau repr sente de
mani re r sum e, la structure de 'univers s mantique de Werner.

4. 1. Tableau
Protection Relations (¢ t de Dieu)
Soi (moi-m me) Repli, renferm , souffrance Ouverture, construction
puisement (maladie)
Les autres Pas de rencontre, pas de risque | Epanouissement, th rapie,
(« Torrents de vie »), gu rison

Nous y retrouvons les principales oppositions d crites plus haut, un r cit structur entre le soi
et les autres pour d montrer la validit de la th rapie aboutissant I panouissement
personnel.
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5.Del’ puisement I’ panouissement

Nous retrouvons dans ces oppositions structurant le sch me sp cifique de la narration de
Werner. La th rapie fonctionne comme un pivot ou un relais entre ces p les. Elle est bien
vidlemment du ¢ t delavie panouie et (donc) de Dieu.

Epuisement
(souffrances)

Solitude

Loin de Dieu

Repli sur soi

|

Crise
(Priére)

|

“Torrents de vie” «<——Dieu

Ouvert aux autres

__, Relations
Proche de Dieu

Epanouissement

Dieu, les relations et les amis tant duc t de la th rapie montre que cette derni re participe
la vocation de I'Eglise. C’est au groupe de soutien « Torrents de vie » que Werner trouve la
pr sence de Dieu. Il's’ panouit dans sa pr sence qu'il percoit dans celle des autres.
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Virginie : laisser para tre le visage de Christ

« Nous consid rons le monde et ses objets comme allant
de soi jusqu’  ce que s'impose la preuve du contraire ».
Sch tz (1971 : 228)

«Le charisme et le stigmate vont de pair »
Theissen (1996 : 85)

1. «L’ t dernier, j’en suis arriv € un point »

Virginie est l'intervenante suivante. En arrivant, elle s’est mise sangloter, puis pleurer sans
rien dire. Le pasteur, sesc t s, a mis sa main sur son paule. Il la regardait en attendant que
Virginie se reprenne. Apr s une p riode de pleurs qui semblait une ternit pour les personnes
pr sentes dans la salle, Virginie a d but son r cit. Tout d’abord, entrecoup de sanglots puis
de plus en plus fluide. Le voici retranscrit en int gralit . On en saisira le sens profond aussi au
travers des larmes et des sanglots, malgr les maladresses de I'expression due autant

I motion qu’ la langue maternelle trang re de l'auteur. C'est partir de cette d position

orale que nous allons mener une analyse structurale.

« Merci. C'est pas facile apr s tout ¢a ... ((Virginie
d bute sa narration dans les pleurs)). L’ t dernier,
Jensuisarriv e un point ... ['aimerais peut- tre
dabord dire que je trouve : c'est pas facile de
t moigner de la souffrance. Cest tellement
personnel, mais j°ai d cid de le faire. Je crois ce
qui me touche, c’est quand on souffre tous, c’est pas
seulement ceux qui t moignent, ce matin
seulement. .. mais on souffre tous et il n'’y a pas de
comparaison. Peut- tre ce que nous pensons ce
matin d'entendre c'est grave. Peut- tre vous pensez
que c’est plus grave ce que vous avez v cu ou c'est
moins grave, mais il n’y a pas de comparaison,
cest tellement individuel. Et en fait, jai pas de
raison ce matin de pleurer, parce que Dieu a
vraiment fait des grandes choses dans ma vie. Et. ..
ca fait deux mois o je suis vraiment heureuse et
bien. Mais il y a trois mois encore, j'ai touch le
plus profond de ma souffrance. Depuis mai, la
maladie de Crobn est revenue, ¢’ tait pire
quavant l'op ration l'ann e pass e. Et malgr que
Jarr tais de travailler depuis le mois de mai,
chaque r sultat de sang tait de pire en pire.
Physiquement, on voyait pas, javais toujours I'air
bien et je crois ¢’ tait difficile pour mon entourage
de. .. de comprendre. C’ tait difficile au bureau de
comprendre, parce que je manquais tellement,
Javais plus que trois mois d'absence l'ann e pass e
et cette ann e ¢a a recommenc de nouveau, alors
quej’ tais responsable d'un d partement. Cet t , ce
qui  tait diff rent, c'est que je perdais ['espoir.

C’ tait pas seulement la maladie, mais ¢’ tait le
tout. Je regardais ma vie en arri re, et puis je me
disais : combien de temps encore? [Pr nom du
pasteur], pendant ses messages, il a dit  un point
que la souffrance nous am ne souvent vers le
Seigneur ou plus proche vers le Seigneur. Et c'est
vrai, moijai. . ., je me suis convertie  travers mon
filsquiestd c d et c'estlui qui m'a amen e vers le
Seigneur, parce que j'avais besoin de savoir o il
est. Mais, m me si c'est plus de dix ans en arri re, il
me manque aujourdhui encore. Chaque jour,
m me si j'ai trouv le salut, m me si jai recu
beaucoup de gu risons et je sais que je suis une
consolation pour les autres aussi, mais il y a
quelque chose qui est toujours |, qui nest pas
gu i J'ai pens  [Pr nom d'une personned ¢ d e
dun cancer peu avant], la souffrance qu'elle a
endur e avant de mourir. Pourquoi ? Alors qu'on a
pri , vous, vous avez pri ! Et elle laisse derri re une
petite fille, un fils et un mari qui ne comprend plus
rien, qui sont d sesp r s. [Pr nom de la personne
d c d e dun cancer peu avant] m'a beaucoup
appris dans ma foi. Et... jusqu'au dernier jour,
elle ma dit que «Virginie, nous prions pour la
gu rison et je veux la gu rison. Mais n'oublie pas
que la gu rison, pour le Seigneur, cest pas ma
gu rison physique, c'est notre relation, que notre
relation spirituelle avec le Seigneur est gu rie ». Ga
ma toujours encourage, ¢a ma loujours
encourag e, parce quon na pas de r ponse
pourquoi Il nous gu rit pas physiquement. Mais
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c'est une consolation pour moi au moins de savoir
[ o elleest maintenant, elle est gu rie. J'ai pens
aussi cet t dans mon d sesp rance ma famille,
ca fait des ann es que je prie pour ma famille. Il y
a des moments d'espoir, maiseng n ral, je dois dire
ca devient de pire en pire; les dysfonctionnements
de pire en pire. Et je suis d courag e et je me
demande mais quoi ¢a sert encore de prier.

L't dernier, ' tais, J’ tais tellement d sesp r e et
aussi f ch e f ch e avec Dieu, f ch e pour aussi
tout ce qui sest pass  [Eglise. [avais envie
d'abandonner. Mais ce qui tait le pire, ce qui me
[ chait le plus, c’est que jai trop march avec le
Seigneur pour abandonner ; je savais que m me
s'il intervient pas, j'ai pas dalternative. 1l n’y a
rien d’'autre que le Seigneur et c’est beau, mais ¢ca
ma f ch e Ce qui m'a aid e beaucoup cet t,
¢’ tait quand moi je ne croyais plus et que je
n'avais vraiment plus d'espoir. Cest la premi re
fois dans ma vie, javais l'impression je w'ai plus
despoir. Ily avait des personnes qui taient [ pour
moi et c’est des tr sors. Moi, je ne pouvais plus prier,
Je ne voulais plus prier, mais eu, ils ont pri . Et
un moment, j'ai d accepter pour moi, j'ai accept
pour moi, que la vie est bien plus tragique, que c'est
ordonn . Et, jai remarqu que quelque part, je
cherchais — me rassurer avec des formules et que
ma vie, quelque part, est construite sur des
formules. Je pensais que les bonnes personnes, des
gens qui sont bien, ils ont certainement des enfants
qui sont bien. Si on est bien, on va avoir un travail
bien. Et je crois que ce qui m'a fait d sesp rer, c'est
que ma formule ne jouait plus. Je voulais partir en
Afrique comme missionnaire, j'avais l'impression :
J'ai tout fait pour le Seigneur. Je voulais tre libre
pour lui, j'aim mepasd cid toute seule. On avait
cr - un groupe, on a pri pour des mois, pendant
des mois, et au moment o on a d cid que je
repars, je suis tomb e malade. Je crois ¢’ tait ¢ca
mon plus grand d sesp rance cet t , ¢’ tait de voir
que j’ai tout fait, et ¢a jouait pas; et j'ai perdu les
points de rep re; et de savoir qu’il n’y a pas de
formule avec le Seigneur, ca me faisait peur. Mais
Je crois aussi que, aujourd’hui que je vis mieux,
que parce qu’il n’y en a pas de formule, il y a de
l'esp rance. | tais entour e par des gens qui ont
pri pour moi et j'ai commenc , par peur, en fait,
par peur de moi-m me, j'ai commenc couter
des cassettes, des cassettes qui dataient de quelques
ann es que je Connaissais presque par coeur, mais
je les ai r - cout es r - cout es, r - cout es. J'ai
commenc  lire des livres qui me font du bien, il y
avait juste un ou deux, mais je le relis et relis, et

relis. Et - un moment je me disais : je fais du lavage
au cerveau. Mais en m me temps, il y avait quand
m me quelque chose qui commencgait  vivre de
nouveau, prendre l'espoir en moi.

J tais touch e aussi par  travers ce que [Pr nom
du pasteur| a dit, je crois ¢’ tait dimanche pass ,
que la souffrance cause des trous et des vides en
nous. Et en fait, ca m’a fait penser  un po me ou
un texte que javais donn  [Pr nom de la
personne dcde du cancer] pour son
anniversaire. C’ tait deux semaines avant qu'elle
estd ¢ d e Jelavais crit en anglais, je l'ai traduit
[ en frangais et je vais essayer de le lire et malgr
queje l'aidonn  [Pr nomde la personned ¢ d e
du cancer], je crois qu'elle est d'accord de le
partager avec vous. Et jesp re que ¢a va vous
encourager.

Ca s'appelle « Le Jugement dernier ». Et ¢’est comme
moi je voyais ma vie apr s cesderni resann es.

Le jugement dernier.

Comme je me retrouvais devant mon Cr ateur le
Jour du jugement dernier, je m'agenouillais avec
tous les autres rachet s devant mon Seigneur. La
vie de chacun d'entre nous tait d ploy e comme
des morceaux d’ toffe quadrill e qui sempilaient
devant nous. En face de chacun, un ange assis
assemblait les carreaux d’ toffe et les cousait en
repr sen... pardon, et les cousait en forme de
patchwork repr sentant notre vie. Alors que mon
ange prenait un carr apr s lautre de ma pile, je
remarquai  quel point ces morceaux taient
vides et partaient en lambeaux. Ils ne semblent
faits que des grands trous. Chaque carr d’ toffe
tait empreint par les difficult s d’une p riode de
ma vie, par les tentations et les d fis endur s au
quotidien. Je vis les preuves que j'avais travers es
l'origine des trous les plus b ants; j'ai regard
autour de moi, personne n'avait des morceaux
d’ toffe semblables. Les autres patchworks, hormis
un petit trou de part et d’'autre, taient riches en
couleurs et en nuances et refl taient leur fortune
accumul e sur terre. J'ai contempl ma propre vie
et me sentisd courag e.

Mon ange poursuivait son travail, cousant les
morceaux d’ toffe d chiquet s et les met et vite
comme $'il s agissait d’air. Vint le moment o la vie
de chacun allait enfin tre expos e, consid r e la
lumi redelav rit . Atourder le, chacun souleva
son patch, souleva son patchwork, que ces vies
avaient t remplies. Mon ange me regardait, me fit
signe de la t te, mon tour de me lever et montrer
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mon patchwork. J'ai regard honteusement par
terre, je navais pas r ussi grand-chose sur terre.
Javais certes connu I'amour et les rires pendant
ma vie, mais galement le tourment de la maladie,
de la mort et des accusances et des accusations
mensong res qui me laissaient d munie. Encore et
encore, il me fallait recommencer. Je me d battis
souvent avec lenvie de tout laisser tomber,
seulement pour rassembler mes forces, reprendre le
courage et tout recommencer. Beaucoup des nuits
avaient pass en pleurs et en pri reet,  genoux, je
demandais le l'aide du Seigneur. Souvent, j'avais

t tourn e en ridicule, javais eu peine e
supporter et j'avais tout remis au P re dans ['espoir
que je n'allais pas me d composer devant ceux qui
me jugeaient. Venait maintenant le moment o je
devais regarder la v rit en face, ma vie tait ce

quelle taitet javais [l'accepter ainsi. Je me levai
et soulevai lentement les morceaux assembl s de
ma vie en pleine lumi re. Un sursaut d’ tonnement
remplissait ['air. Je regardai les autres me d visager
et les yeux carquill s. Jobservai ensuite mon
patchwork devant moi. Tous les trous taient
remplis de lumi re cr ant une image : le visage du
Christ. Debout et devant moi, le regard chaleureux
et rempli d'amour, Il me disait : « Chaque fois que
tu as remis ta vie entre mes mains, ¢’ lait ma vie,
mes tribulations, mes luttes que tu as v cues et
chaque trou dans ta vie, c'est quand tu tes
abandonn e  moi, pour me laisser te traverser de
ma lumi re, jusqu’ ce qu'il y ait plus de Moi que
de toi ». Et je soubaite vraiment que tous vos
patchworks us s et pleins de trous vont  tre remplis
par la lumi redu Christ.

2. Une nouvelle signification la souffrance

2. 1. De la souffrance au po me

La premi re tape de I'analyse structurale est divis e en trois tapes de codage correspondant

trois niveaux du discours, cod s (S), (A) et (P). Nous allons donc proc der au codage des
unit s chronologiques du r cit, les segments (S) de la d position de Virginie. Le codage
complet est disponible dans les annexes de ce travail. Dans une premi re lecture de I'expos
de Virginie, nous pouvons tenter de ranger les s quences en trois temps :

1) Iasouffrance et ses cons quences (S001- S014)

2) Lacrise profonde provoqu e par la situation de d tresse (S015-S0249)

3) Po me rassemblant les 1 ments de r ponse (S025-5056)

2. 1. 1. Descente dans un d sespoir profond

Nous avons recod les segments de mani re chronologique. Nous les avons ensuite class s
selon le th me qu'ils abordent. Ce r cit est un voyage conduisant Virginie au d sespoir le plus
profond, en passant par la souffrance et la difficult avec au bout du chemin I'abandon total au
Christ Au travers du recodage des segments dans un ordre chronologique, nous constatons
que, en plus des trois grands chapitres que nous avions d termin s, d’autres s quences
importantes structurent le r cit mais en filigrane. D livr es ciet |, au d tour de phrases, les
s quences ont t rassembl es en six parties en fonction de la chronologie. Nous avons
rassembl les s quences en six th mes que voici :

- Led c sdufils (S008-011)

- Premi re apparition de la maladie (S006-007)

- Mission en Afrique (S017-018)

Deuxi me apparition de la maladie (S003-005 et S007)
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- L' t dernier (S001-002, S015-16, S023-024)
- Le po me (5025-0506)

2. 1. 2. De la honte la gloire

A l'aide de cette structure recod e chronologiquement, nous pouvons r sumer la d position,

l'aide des s quences-types, comme suit.
1y a 10 ans environ, Virginie est devenue croyante la suite du d c s de son fils. Il y a un peu
plus d’un an, Virginie est atteinte de la maladie de Crobn. Elle manque son travail plus de trois
mois. Apr s avoir subi une op ration, elle d cide de partir comme missionnaire en Afrique.
Quand, en mai, des tests sanguins r v lent qu'il y a r cidive de la maladie, elle est incapable de
reprendre son travail ; cette situation est d'autant plus difficile g rer pour ses coll gues que
Virginie est responsable d'un d partement. Elle sombre dans un grand d sarroi ainsi que dans
une remise en question qui dure tout I’ t . Elle remonte la pente en coutant des cassettes et en
lisant des livres. Elle va crire un po me  une amie mourante, po me qui r sume Son
cheminement. Celui-ci met en sc ne sa vie comme un patchwork. , Ce qui semblait tre des checs
et des hontes pour Virginie ser v lent tredes trous permettant —la lumi re de Christ de passer.

2. 2. Les d clencheurs de discours - Les actants du r cit de Virginie

Le codage du deuxi me niveau du langage est celui des actants. Nous constaterons que dans le
r cit de Virginie, ils sont mis en sc ne comme des d clencheurs de discours. Ils initient une
nouvelle tape dans 'argumentation que d ploie Virginie.

2. 2. 1. Virginie, croyante - souffrante

L'actant principal du r cit est Virginie elle-m me. Elle pr sente son histoire, partage ses
motions, des sc nes, des r flexions avec son auditoire. Elle se pr sente comme une «vraie »
chr tienne active et croyante puisqu’elle :

- sest convertie

- atrouv le salut

- croit en la gu rison et a recu beaucoup de gu risons
- est une consolation pour d’autres.

Mais elle souligne dans ce passage que «m me si» elle remplit les conditions de la bonne
croyante, «il y a quelque chose qui est toujours 1 , qui n’est pas gu ri». La souffrance est
n cessaire, Virginie est une v ritable croyante mais aussi une souffrante. Autour de cette
revendication interviendront plusieurs actants.

2. 2. 2. Dieu

Dans le r cit, 'actant principal, apr s Virginie, est Dieu. C'est d’ailleurs autour de la relation la
Divinit qu’est articul l'expos . La croyance hors de la souffrance est une notion qu’elle
conteste. Pour prouver — son auditoire sa position revendiqu e de « croyante - souffrante », elle
va faire intervenir sa relation  Dieu et centrer la discussion sur cette derni re. Virginie va parler
du chemin difficile qu’elle traverse pour passer du statut de croyante, « pleine », satisfaite, pour
qui tout va bien (elle dira: «selon la formule») au statut de croyante — souffrante. Ce
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cheminement va passer par des doutes conduisant Virginie une profonde remise en question.
Cette crise est existentielle : les r ponses qu’elle attendait en adoptant la croyance chr tienne
ne lui suffisent plus. Nous remarquons quatre grandes attitudes dans le cheminement de
Virginie au travers de ses attitudes et sa position vis- -vis de Dieu.

- Lasouffrance nous rapproche de Dieu (A002-0016)
- lasouffrance qui r volte (A020-A033)

- P re, Seigneur — le Dieu personnel (A034-051)

- lasignification (A053-058)

Apr s avoir parl  Dieu, s tre f ch e, voil qu’elle recoit de Lui une r ponse directe, des
paroles de v rit . Ici, elle nomme Dieu « Christ » qui repr sente le Dieu des chr tiens. 1l est
surtout I'image du Dieu souffrant, mort la croix. Dans ce po me, le croyant souffrant vit
d’ailleurs les luttes et les tribulations de Christ ! A la formule qui reprend T'id e traditionnelle
du juste b ni, Virginie pr sente une alternative, celle du juste souffrant — statut revendiqu par
Christ lui-m me™.

2. 2. 3. Les m diateurs

Le deuxi me groupe d’actants est constitu des m diateurs. On y trouve d’abord I'amie qui
fonctionne en tant que m diatrice entre I'auditoire et Virginie. Ensuite, le pasteur, puis I'ange
interviennent comme m diateurs entre Dieu et Virginie. Ils sont des d clencheurs de discours.
Leurs actions d bouchent sur un concept alternatif la croyance. Le recours I'amie est utilis
comme paravent. En parlant de 'amie connue de tous, Virginie donne I'impression de ne plus
parler d’elle-m me.

2. 2.3.A. L’amie (A011, 013, 014, 036-039)

L’amie dont I'histoire semble connue de I'auditoire est mise en sc ne en tant que miroir. Nous
avons d’ailleurs d demander des pr cisions sur cette amie, car seul son pr nom est cit . Dans
sa narration, Virginie n’explique jamais ce qui s’est pass . Ceci montre bien que pour Virginie,
le recours l'amie est un tremplin pour pr senter son propre cas. L'histoire de I'amie est
connue de tous et sa croyance ne fait de doute pour personne. Cette personne fonctionne
donc comme une m taphore ou un symbole de Virginie. C'est au travers de I" vocation de son
amie qu’elle peut se r volter (A011-A013). Cette amie lui a galement beaucoup appris (A013).
Cette constatation conclut son argumentaire sur le bien qu’apporte spirituellement la
souffrance. Finalement, Virginie nous r v le que c’est pour 'anniversaire de son amie qu’elle a

crit ce po me. Elle ne pr sente pas la conclusion du texte pour elle-m me mais pour cette
amie. Celle-ci fonctionne ainsi en miroir pour le chemin difficile que traverse Virginie. L'amie
est 'exemple-type, personne connue de tous au statut de la croyante av r e et de souffrante
gravement atteinte, elle repr sente le statut de la croyante - souffrante que revendique Virginie.

* Pour aller plus loin dans I'analyse, on peut constater le renversement que fait Virginie de son stigmate. Goffman le d finit ainsi : «Le
mot stigmate servira donc d signer un attribut qui jette un discr dit profond, mais il faut bien voir qu'en r alit , c’est en termes de
relations et non d'attributs qu'il convient de parler» (1975: 13). Virginie transforme son stigmate de personnes malades et la
d signant comme frapp e de disgr ce en stigmate chr tien se rapportant aux marques laiss es sur le corps par la gr ce divine.
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L’amie reste toujours fid lement de sonc t . Elle est v ritablement la m diatrice entre Virginie
et son auditoire.

2. 2. 3. B. L'ange (A042-044, 046, 049)

Virginie ne cite aucune parole biblique dans son expos . Pourtant elle a recours —l'imagerie
des r cits apocalyptiques. Son po me est une parodie de I' vang liste Jean. Sans mentionner le
terme de vision ni de proph tie, Virginie en garde tout de m me I'essence. Elle I'appelle
d’ailleurs « Le Jugement dernier » ce qui n’est pas sans rappeler ce genre litt raire. On pense
par exemple au livre biblique de Daniel qui regoit les interpr tations de ses visions par un ange.
II faut savoir que ce genre litt raire est en vogue dans le milieu charismatique. Rick Joyner, un
pasteur charismatique publie ses visions sous forme de livre”. Il est devenu un auteur best-
seller et ses visions sont traduites en frangais. Virginie utilise exactement le m me proc d que
ce dernier auteur pour donner son interpr tation des choses®. Le recours au po me par
Virginie, m me s'il est particulier, n’est pas tranger aux pratiques de son milieu. 1l est
extr mement bien construit : I'incompr hension du croyant, I'explication de 'ange puis la
r v lation de Christ. Tous les ingr dients n cessaires sont I pour donner un «ton inspir »
donc d’autorit spirituelle (autorit charismatique) et doctrinale au po me pour le public
pr sent. Virginie opte prudemment pour le terme «po me», mais c’est une signification
nouvelle la souffrance qu’elle propose. La souffrance qui signifiait perte de la b n diction
signifie maintenant pour Virginie, assurance de la pr sence de Dieu !

La figure de I'ange fonctionne comme une figure att nu e de Dieu ou une part du Divin tr s
proche de 'homme. L'ange du po me est celui qui rassemble les morceaux d’ toffe. Il donne
le courage Virginie de montrer le patchwork repr sentant sa vie. Cet ange est un tre
spirituel, il est mis en sc ne afin que Virginie comprenne le sens de sa vie. L'image de I'ange
symbolise une figure au service de la vie spirituelle de Virginie. C'est lui qui l'aidera
comprendre plus pr cis ment les choses. Il fonctionne comme pont entre le statut du croyant
r volt car pas «plein », pas combl et le statut du croyant esp rant car «vide » ou « trou ».,

2. 2. 3. C. Le pasteur (A004, A035)

Le pasteur appara t deux fois dans le r cit. Il est mis en sc ne pour introduire ou discuter un
point de la croyance. Virginie a recours lui et esp re qu'il dira ce qu’elle ne peut pas dire. Elle
met en sc ne le pasteur car il repr sente une autorit doctrinale pour l'auditoire. Elle
l'introduit en disant que la souffrance est le lot du chr tien. Elle essaie un rapprochement
spirituel avec Dieu.

« [Pr nom du pasteur], il a dit pendant ses messages, un point que la souffrance nous am ne
souvent vers le Seigneur ou plus proche vers le Seigneur. » (A004-0006)

Une seconde fois, elle introduit son po me par les paroles du pasteur :

% Rick Joyner est le directeur de son propre minist re Morning Star ~ Charlotte aux Etats-Unis. Voir Joyner (1999) o l'auteur
dialogue au ciel avec 'Ap tre Paul. I lui ditm me o il s’est tromp dans ses crits !

% Des romans comme This Present Darkness de Frank E. Peretti (1996) avec pr s de dix millions de romans vendus ou Lefi behind —
Elat de guerre quivient d’ treadapt en film (Sony Picture, 2006), sont un reflet de cet engouement.
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«J tais touch e aussi par  travers ce que [Pr nom du pasteur| a dit, je crois ¢’ tait dimanche
pass , que la souffrance cause des trous et des vides en nous. » (A035)

Son po me apporte une nouvelle dimension sa croyance ou au statut de croyante puisqu’elle
va op rer une inversion dans ce statut m me. Le croyant qui se d finissait par ses « pleins » se
trompe, car Dieu le d finit par ses «vides » ! Avant m me qu’elle pr sente son argumentaire,
elle implique d’entr e le pasteur ! Elle assure, en le mettant en sc ne, une cr dibilit  ses
propos. Elle dira en quelque sorte : « Comprenez-vous, ce que je vais dire va  I'encontre de ce
que beaucoup ici croient, mais le pasteur est de mon ¢ t ! Sans conna tre mon histoire, il a
d j parl de ma conception, de ma croyance. » Le pasteur marque du sceau de « 'imprimatur »
les propos de Virginie. Il appara t comme un lien d’autorit entre la croyance et Dieu. Quand il
parle, elle se sent encourag e dans son tre int rieur. Il fait figure de m diateur ou d’autorit
sp cifique entre Dieu et le groupe des croyants. Dans le sch me sp cifique de Virginie, le
pasteur appara t comme un pont, un interm diaire entre deux syst mes d finissant le r le du
croyant. Le r cit ne pr cise pas si les livres et les cassettes sont des encouragements pastoraux.
Il n’en reste pas moins qu’il est mis en sc ne pour introduire les deux grandes tapes du r cit
de Virginie : la r volte ou le d sarroi et le retour un espoir. Virginie se sert des paroles du
pasteur pour introduire ou discuter des paroles qu’elle pr sente comme constituant le credo
admis par le groupe. Le pasteur est pr sent comme l'interm diaire entre le groupe et Dieu.
Nous le verrons dans le sch me sp cifique, ce sont ces deux attitudes qui forment la structure
de logique de Virginie. Le pasteur (comme Dieu, puisqu'’il le repr sente) est un pont entre
deux mani res de penser la croyance. La figure de I'ange serait I'all gorie qui montre le passage
de Virginied'unc t  l'autre de la croyance.

Ces trois figures forment le groupe des m diateurs ou des aides. Gr ce eux, Virginie pourra
expliquer T'auditoire ce qui lui arrive et pourra rester en contact avec I'auditoire des croyants.

2. 2. 4. La famille - I’Eglise

Virginie parlera peu de sa famille (A007-009, A018). Si, elle parle de son fils d ¢ d , il ya une
dizaine d’'ann es, c’est pour donner une explication. Elle attribue au d c¢ s de ce fils sa
conversion au christianisme.

Sa famille, semble hostile aux choix religieux qu’elle a pris. Elle en parle comme d’un facteur de
d sespoir.

A018  Jaipens aussicet t dansmond sesp rance ma famille, ¢a fait des ann es que je
prie pour ma famille.

Quand son fils est d ¢ d , Virginie adopte une nouvelle famille : son groupe de croyants. Elle
en parle comme des r f rents et des proches (A001, 010,012,021, 025, 026, 031, 032, 034, 040,
041, 045, 047, 048, 052, 058). Notons par exemple qu’elle nomme toujours le pasteur par son
pr nom. Elle parle de son amie souffrante comme si tout I'auditoire connaissait son histoire.
Dans son r cit, Virginie parle sa famille spirituelle. Les personnes qui forment I'Eglise,
contrairement  sa famille, prient et s’occupent d’elle. Ces personnes sont pr sent es comme
des r f rences. Elles forment un groupe qui 'aide  prendre la d cision de s’engager dans la
mission. M me s’ils sont | et qu’ils sont «des tr sors », ils n’aident pas Virginie dans sa crise,
contrairement aux m diateurs. En lisant le po me, on se rend compte que ce groupe n’est pas
totalement homog ne. Si dans son r cit, Virginie met en sc ne des croyants de mani re
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positive, elle ne cache pas une certaine ambigut dans le po me. Elle se sent jug e, elle

prouve de la honte. Elle laisse pourtant la critique en suspens. On peut comprendre (par le
«vide ») que Virginie met une critique I'adresse des croyants qui revendiquent une th ologie
du «plein Evangile ». Des croyants qui ont de beaux patchworks bigarr s, sans trous, ne
peuvent percevoir la lumi re qui marque la pr sence du Christ. Le terme de «Jugement
dernier » n’est pas pris au hasard, il s’adresse  ces chr tiens qui croient la formule «du bien
qui conduit au bien ».

2. 2.5. Les coll gues de travail

Virginie ne parle qu’une fois de ses coll gues de travail pour souligner son d sarroi devant la
maladie et ses cons quences.

A003 Physiquement, on voyait pas, j’avais toujours 'air bien et je crois ¢’ tait difficile pour

mon entourage de. .. , de comprendre. C’ tait difficile au bureau de comprendre, parce que je

manquais tellement, j'avais plus que trois mois d'absence ['ann e pass e et cette ann e, ¢a a
recommenc de nouveau, alors que j’ tais responsable d'un d partement.

2. 3. Alternative la croyance traditionnelle

Dans cette partie, nous allons nous attacher au codage du niveau des arguments (P) du r cit.
Virginie raconte son histoire de telle mani re que celui-ci fasse sens pour elle comme pour son
auditoire. Dans ce but, elle vad ployer une logique argumentative que nous pouvons observer
et relever.

2.3. 1. «Jai touch le plus profond de ma souffrance » (P009)

En regroupant les arguments de Virginie, on remarque que I'objet de son expos n’est pas sa
maladie mais la remise en question de sa croyance et, subs quemment, de son d sespoir
profond. Nous I'avons d j soulign , ce n’est pas I'objet de la croyance qui est en jeu. Virginie
ne remet pas en soi la question de sa foi chr tienne. Par contre, c’est son statut de croyante
qu'elle discute. L'intrigue du r cit tourne d’ailleurs autour de la d finition du «vrai croyant ».
On peut r sumer ainsi. Si, au d but, Virginie pensait qu'un croyant est quelqu’'un qui fait le
bien et qui est b ni, elle a d remettre en question cette formule. Elle va mettre en sc ne des
acteurs comme le pasteur, une amie chr tienne, un ange et Dieu lui-m me pour montrer que
le v ritable croyant est celui qui souffre. Virginie commence d’ailleurs son r cit par : «c’est pas
facile apr s tout ¢a... » (P001). Le « tout ¢a » faisant autant r f rence aux r cits ant rieurs qu’
son v cu. Apr s une introduction sur la souffrance (P0O01- PO0S), Virginie nous parle de sa
maladie. La pr sentation de cette maladie est singuli re. Virginie la nomme seulement, sans
rien en d crire. Nous ne savons pas, ce stade, si c’est parce que chacun dans l'auditoire
connatd j samaladie ou si c’est parce que cette maladie est secondaire pour son expos . Elle
avance d’ailleurs sa maladie comme motif de son d couragement et de sa souffrance morale;
mais elle ne parlera jamais de sa souffrance physique. (P009-014)

Cette souffrance a galement des cons quences sur son quotidien et la r alit du travail.
Responsable d’un d partement, elle suscite 'incompr hension de ses coll gues par ses
absences prolong es.
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2. 3. 2. «Mais n’oublie pas que la gu rison, pour le Seigneur, c’est pas ma gu rison
physique... » (P022)

Apr s la pr sentation de sa souffrance et de son d sarroi, Virginie constate qu’en fait, elle ne
devrait pas tre d prim e. En effet, elle cite le pasteur qui a, au travers de ses messages, « dit
un point que la souffrance nous am ne souvent vers le Seigneur ou plus proche vers le
Seigneur » (P015). Elle va ensuite donner trois exemples qui illustrent ce d bat. D'une certaine
mani re, il est vrai que la souffrance rapproche de Dieu. Pourtant, elle creuse des cicatrices qui
ne gu rissent pas si vite.

1) Le premier exemple estle d c s de sonfils, il ya dix ans. Ce d ¢ sI'a bien conduite 1la
foi chr tienne, certes, mais Virginie souffre toujours (P016-019). Elle conclut en disant :
«Mais il y a quelque chose qui est toujours | , qui n’est pas gu ri» (P019)",

2) Ledeuxi me exemple est celui de son amie qu’elle accompagnait et qui est r cemment
d ¢ d e de son cancer (P 020 — P025). «Elle est partiec en laissant une famille
d sesp r e derri re elle et qui ne comprend plus rien. » (P020). Virginie elle-m me ne
comprend pas vraiment non plus. Elle essaie tout de m me de donner quelques
arguments. La gu rison de son amie n’est pas physique mais spirituelle, dit-elle, en
concluant : « Mais c’est une consolation pour moi au moins de savoir I o elle est
maintenant, elle est gu rie. » (P025).

3) Le troisi me exemple est son d sespoir de voir sa famille s’enfoncer dans un
dysfonctionnement important. Elle prie avec ferveur, mais le d couragement I'emporte.
Elle se demande « A quoi ca sert encore de prier ? » (P028).

Virginie montre, par ces exemples, les limites d’une croyance (traditionnellement admise),
savoir que la souffrance est un passage que Dieu permet pour nous rapprocher de Lui. L’ tat
«normal » du croyant est celui de la sant et de la b n diction tandis que la souffrance et la
maladie ont encore un relent de faute et de punition.

2. 3. 3. «J’avais envie d’abandonner. » (P030)

Elle explique ensuite que ce d couragement s’est transform en r volte. M me si elle n'utilise
jamais le terme de r volte, c’est le sentiment qui se d gage de sa narration et des expressions
utilis es. Elle pr f re solliciter les termes de «d sesp rance » «f ch e» et de « plus d’espoir ».
Virginie tait f ch e car il lui semblait avoir tout fait ce qui est juste pour Dieu. Elle dit : « J’avais
impression : j'ai tout fait pour le Seigneur» (P043), «Je crois ¢’ tait ¢ca mon plus grand
d sesp rance cet t ¢’ tait de voir que j'ai tout fait, et ¢a jouait pas » (P045). Elle s’ tait m me
d cid e partir en mission en Afrique, pourtant cette d cision n'a pas chang le cours
malheureux des v nements. Virginie d finit ici bri vement ce qu’elle pensait tre le principe
de la r ussite spirituelle : «Je pensais que les bonnes personnes, des gens qui sont bien, ils ont
certainement des enfants qui sont bien. Si on est bien, on va avoir un travail bien. Et je crois
que ce qui m'a fait d sesp rer, c’est que ma formule ne jouait plus » (P040-042). Comme cette
formule ne marchait plus, Virginie envisageait d’abandonner. Comprenons ici, « abandonner sa
croyance ». C'est d’ailleurs cela qu’elle d crit comme le fond de sa souffrance. Virginie pr sente

5 Pour Waldo, son accident le conduit  rencontrer sa femme et pour Virginie, le d ¢ s de son fils'am ne rencontrer le Seigneur
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ici son alternative : abandonner simplement la croyance ou r former sa croyance par la remise
en question. Elle est arriv e aux limites : ce qui marchait avant ne marche plus. Elle va donc,
dans la suite du r cit, mettre en sc ne des actants et trouver des arguments qui tayeront cette
remise en question. Elle va proposer un nouveau type de statut du croyant : celui du juste -
souffrant.

2. 3. 4. « Vivre de nouveau » (P051)

Dans le d sarroi total, Virginie se gave de livres et de cassettes (religieux) et peu peu I'espoir
rena t. A ce stade, le r cit de Virginie peut nous laisser penser qu’elle a repris confiance, que sa
croyance revient. Pourtant, la suite nous fait d couvrir que cet espoir est d  une nouvelle
facon de voir les choses. Si la formule ne marchait pas, c’est qu’elle n’ tait pas la bonne, qu'on
se trompait sur la formule et non sur Dieu et sur son statut de croyant. Virginie dit vouloir
encourager les auditeurs par la lecture d’un texte qu'elle avait crit pour son amie. Ce texte
montre I'inad quation de son ancienne formule r sum e : «Si tu fais bien, tu auras ce qui est
bien » imag e par le patchwork «plein». Ce qu'on fait ne sert rien, ce sont les trous et les
d chirures qui servent. La souffrance, les manques servent laisser transpara tre la lumi re en
forme de visage du Christ. Le ton apocalyptique avec les sc nes de I'ange et les paroles du
Christ donne un ton du message inspir . Pour Virginie, l'utilisation du po me est assez subtile
dans le sens qu’elle ne 1 gitime pas d’embl e sa position. Un po me peut rester neutre. Par
contre, le titre, la forme et le contenu renvoient imm diatement le lecteur un genre litt raire
apocalyptique. On pense par exemple au livre biblique de Daniel qui regoit les interpr tations
de ses visions par un ange. Nous avons d j expliqu , au sujet de 'ange, comment le recours
ce genre de po me peut rev tir une sorte d’autorit doctrinale. La souffrance qui signifiait
perte de la b n diction rev t maintenant pour Virginie, une carct ristique de la pr sence de
Dieu !

2.3.5. Conclusion : tre assur e de la co-pr sence de Christ

La lecture du po me conclut la narration. Elle ne donne pourtant pas de r ponse la
souffrance, ni au statut de la souffrance. En racontant sa maladie, Virginie veut faire partager
son auditoire sa lutte pour garder sa croyance. Sa souffrance tait telle qu’elle voulait tout
abandonner. Ce que la croyance repr sentait pour elle ne marchait plus : traditionnellement,
une croyante qui fait le bien est une croyante r compens e. Virginie d couvre que ce n’est
malheureusement pas sa r alit . Elle ne donne d’ailleurs aucune information sur sa maladie et
sa souffrance physique. D s lors, elle centre son r cit sur I'intrigue du sens de la souffrance.
Elle n’a pas de r ponse au pourquoi de la maladie ou de la mort, mais une signification sur ses
implications spirituelles. Virginie d montre, arguments I'appui, qu’elle peut revendiquer le
statut de croyante-souffrante. Elle conclut m me en montrant que c’est la seule position agr e
par le Christ. Chaque argument, comme nous I'avons d j soulev auparavant, est apport par
un actant. Virginie se cache derri re son amie ou les paroles du pasteur pour avancer son
argumentaire. Elle nous d crit comment son ancienne « formule » de croyance ne marche pas
et nous pr sente au travers d’'un po me sa nouvelle perspective: la souffrance est implicite au
statut de croyant. Elle est maintenant assur e de la co-pr sence de Christ dans son malheur, ce
qui change compl tement sa perspective sur son statut.
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2.3.5.A. Sch mar sumant les arguments de Virginie

Alternative a la «formule»

Croyance traditionnelle du Proposition d’une alternative a
juste béni («formule») la formule
Dieu de guérison Christ souffrant
Régime de présence Nouveau régime de présence
«pentecotiste» présenté par Virginie
Souffrance Souffrance
Une épreuve une maladie grave
Une maladie Un déces
Poéme/patchwork
sien spirituel » Déchirures/Trous

Rapproche de Dieu

) Dire son désespoir
Apprendre dans sa foi

Guérison
Fruit de la présence de Identlflcatlon
Dieu Co-présence de Christ (fruit de la
souffrance)

Ce sch ma permet de montrer que cette croyance reconfigur e n’est pas compl tement
diff rente dans son essence. L o elle voyait du bien (la souffrance qui rapproche de Dieu,
apprendre des choses dans sa foi), elle voit toujours le positif (d chirures qui rapprochent de
Christ, qui remplissent de Christ) ; mais c’est dans la finalit que le point de vue change. L o
le croyant cherchait la gu rison (ou lidentification au Dieu de gu rison), il cherche
l'identification au Christ (le Dieu souffrant). Dans les deux cas, c’est I'attestation de la pr sence
de Dieu qui est recherch e, d’'un Dieu qui prouve sa pr sence en agissant et gu rissant
’homme. Dans l'autre cas, c’est le Dieu souffrant, Christ qui nous assure de sa pr sence dans la
difficult .

3. Du d sespoir une nouvelle perspective de croyance -
Production des cat gories par ’analyse structurale

Dans l'exercice d’analyse qui nous occupe, nous allons, partir des diff rentes op rations de
r agencement du r cit que nous avons effectu es, rep rer les couples signifiant - signifi
s'opposant terme  terme. Pratiquement, cette tape consiste rechercher le sens de la
narration autour d'oppositions pour chacun des trois niveaux de description du r cit. Nous
allons donc d gager autour d'une structure binaire la signification des niveaux dans l'ordre des
s quences (S), des actants (A) et des propositions (P).
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3. 1. La signification des s quences : d sespoir/espoir

Le r cit de Virginie est structur autour de I'axe du d sespoir total qui envahissait sa vie au
retour d'une perspective d’esp rance. Nous I'avons d j soulign , ce n’est pas de sa maladie
que Virginie parle, mais d’une crise de d sespoir ou de croyance. Apr s une premi re partie o
elle donne les raisons de son d sespoir, ou les limites de sa croyance, elle termine son r cit par
le po me qui explique son retour I'espoir ou une nouvelle perspective de croyance. Elle
structure son r cit sur ces deux p les pour bien les mettre en contraste. Par son d sespoir,
Virginie montre les limites de la croyance selon «la formule ». Cette croyance fait r f rence au
credo charismatique : Dieu est vivant, il gu rit encore aujourd’hui. Mais dans son cas, comme
dans celui de son amie, Dieu n’a pas lair d’agir. L'espoir revient plus tard, l'adoption d'un
nouveau prisme de croyance : elle n’est pas abandonn e pas Dieu ( cause de ses souffrances),
mais la souffrance est le signe de la pr sence de Christ en elle.

3. 2. La signification des actants : s’abandonner/abandonner

Dieu est I'actant autour duquel la narration de Virginie est articul e . Comme nous I'avons d j
soulign , le r cit est structur par des attitudes adopt es face  Dieudont les deux
extr mes sont: se f cher et renoncer sa croyance ou s'abandonner Dieu. Les autres actants
interviennent au cours du r cit pour mettre en sc ne ces deux attitudes. L'exemple de 'amie
est parlant car il permet  Virginie d’expliquer ce qu’elle pense de ses tiraillements vis- -vis de
sa croyance. L'ange est mis en sc ne pour expliquer le pourquoi du changement d’attitude de
la narratrice. Chaque actant a une fonction de m diatisation de ces comportements. Quand elle
se f che, des personnes I'aident ne pas abandonner. D’autres I'aident  percevoir les raisons
de son d sarroi et de la tentation d’abandonner sa croyance. Le d ¢ s de son fils I'a aussi aid e

croire. Le pasteur, par ses paroles de v rit , I'a aussi confort e dans sa nouvelle perception.
I’amie mourante lui explique ce que gu rir signifie. L'ange finalement l'aide r aliser et
exposer le patchwork avant de lui faire d couvrir la r alit d’une vie selon Dieu.

3. 3. La signification des arguments : F ch e/ carquiller ses yeux

Virginie nous narre sa descente dans la crise du doute et son retour une croyance renouvel e.
L cher sa croyance la d sesp rait. Pourtant son syst me religieux, la «formule», comme
l'indique Virginie ne marchait plus. Sa souffrance la menait devant l'alternative suivante :
f ch e, elle ne pouvait plus croire ou croire et continuer d’esp rer. Cest en changeant
totalement de perspective que Virginie pourra de nouveau croire et ne plus tre f ch e. En
effet, au lieu de faire le bien, de partir en mission, d’accomplir de belles choses (ce qu’elle
image par un carr «plein» de patchwork), elle d cide de s"accommoder du manque. Ces
trous, ces d chirures du patchwork seront en fait sa gloire : c’est au travers de ces manques
que le visage du Christ se r v le. L'image de son patchwork fera carquiller des yeux les
personnes pr sentes. C’est ce retournement de perspective qui permet  Virginie de reprendre
espoir.

Au lieu d’abandonner la croyance pour ne pas sombrer dans le d sespoir total, Virginie choisit
d’abandonner ce d sespoir pour retrouver une nouvelle perspective de croyance.
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4. Renversement de perspective

Nous allons maintenant d crire la structuration de I'univers s mantique de Virginie. Pour cela,
nous introduirons ces diff rents niveaux d’oppositions dans un tableau crois , afin de proc der
l'attribution des propri t s identiques.

4. 1. Tableau 1
Espoir S’abandonner Ecarquiller ses yeux
D sespoir Abandonner Fche

Nous remarquons que chacun des niveaux du discours de Virginie est ax sur deux points de
vue du croyant. Le premier est celui du temps des formules, c’est- -dire qu’un chr tien b ni est
victorieux et gu ri. Ce point de vue provoque, la r volte, 'abandon de la croyance et le
d sespoir. La deuxi me perspective est celle du po me, savoir que la souffrance nous
rapproche de Christ. Cet angle conduit I'espoir, s’abandonner Dieu, ce qui provoque
'admiration des autres au jugement dernier.

5. L’ preuve de la pr sence de Dieu
Sch me sp cifique du r cit de Virginie

Devant la r alit de sa souffrance, Virginie se f chait tandis que maintenant ses yeux sont
carquill s devant le visage de Christ souffrant.

Par ce sch ma, nous pouvons voir le premier temps o Virginie tait prise dans un cercle
vicieux. Ce cercle tait pr sid par sa croyance ferme en un Dieu qui gu rit. La r alit ne faisait
qu’accentuer son d sarroi. Mais certains acteurs dont le pasteur et 'ange vont faire tomber la
formule de croyance de Virginie. Une nouvelle conception d’un Dieu souffrant (en la personne
de Christ) lui donnera une nouvelle perspective. Elle est maintenant prise dans un cercle
vertueux. Sa r alit de souffrante la renvoie I'image du Christ avec qui elle partage au moins
une partie de son statut.
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Maintenant, c’est ici

que Virginie voit la

preuve de la présen-
ce de Christ

Avant, Virginie voyait
la preuve de la pré-
sence de Dieu ici

Etre croyant
véritable

l

Maladie

Epreuve

—

Guérison

Pasteur
Ange
Christ
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Troisi me partie

Construction d’'un sch me commun et production de concepts
typologiques
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Une authentification par le pasteur

1. Analyse de Uintroduction et de la conclusion par le pasteur

«Si les Dieux sont franchement absurdes alors la
religion est futile. Mais s'ils sont rationnels, un large
spectre de possibilit s est alors ouvert. »

Rodney Stark (2001 : 20)

A la suite de ces r cits, nous aimerions encore nous attarder quelque peu sur l'introduction,
tr s courte, et la conclusion du pasteur qui configure les intervenants en t moins de la foi, la
suite des grands t moins de la Bible. Dans le contexte de cette communaut , I'intervention de
la cs constitue une particularit qui nous invite observer plus attentivement la mani re dont

le pasteur va introduire les intervenants au moment des message.

Voici retranscrits les propos du pasteur :

« [aimerais recommencer avec un ceuf. [Le pasteur
montre un ceuf]. Vous vous souvenez ? Mais ne vous
inqui tez pas, je ne vais pas le | cher, celui-l
surtout qu'il n'est pas cuit !

Jsus est venu mnous rencontrer dans mnotre
souffrance. | sus est venu pour nous reprendre. Cet
ceuf qui tait alors cass , je l'avais repris  I'image
de ] sus qui vient et qui nous reprend, qui nous
recr e, qui nous reconstruit. Lui seul est capable de
remettre toutes les pi ces ensemble, lui seul est
capable de venir, de restaurer, de recr er, de gu rir,
afin que l'on soit plus beau qu’avant la chute.

J sus conna t chacune de nos vies. Il conna t les
Dplus profondes souffrances qui nous habitent. | sus
nous fait la promese qu'un jour nous serons
restaur s dans toute notre pl nitude que lui nous
donne. ] sus est venu et il vient pour relever et pour
gu rir, pour accompagner et pour vivre avec nous
jusqu’  son retour.

Voil un vase d'argile qui fait cho ce texte de 2
Corinthiens, au chapitre 4. [Le pasteur montre un
vase]. Ce texte dit que « Dieu a plac son tr sor dans
un vase dargile », vase que nous sommes, et il I'a
fait afin que sa puissance, qui est extraordinaire,
puisse tre manifest e.

Ce vase nous enseigne qu'il n’est pas bon de fuir nos

faiblesses, car Dieu nous a cr s comme des vases
dargile, pour mettre en nous sa pr sence qui est sa
puissance et qui peut se manifester d’autant plus
librement. Ainsi, avec Paul, nous pouvons dire :
« lorsque je suis faible, alors je suis fort ».

Cette bougie qui un jour tait neuve, droite, mais
qui a t allum e [le pasteur montre une vieille
bougie bien fondue qui a pris une forme trs
particuli re], la flamme l'a creus e, cela a pris du
temps, cela ne sest pas fait tout seul. Ce qui a t
creus , ce trou qui a t form enm me temps que
cette flamme l'a creus a permis  cette bougie de
prendre une forme int ressante, belle, artistique
m me. En m me temps, cette flamme dans cette
bougie est le signe de la lumi re de Dieu, elle est le
signe de l'esp rance, de la vie et de la foi.

Nous faisons tous partie de cette grande histoire, la
grande bistoire de Dieu. C'est une bistoire o Dieu
parle,o Dieuser v le, o Dieu nous conduit par
son Esprit.  Cette histoire est essentiellement
constitu e d'ceufs bris s, de vases dargile et de
bougies creus es. Apr s avoir t en contact, ces
derniers dimanches, au travers de la Parole de
Dieu, avec | sus, avec Paul et avec Job, nous allons
ce matin, tre en contact avec d’autres t moins de
la foi sur le chemin de la vie. Nous allons couter
quatre t moignages qui vont nous parler de ce que
J susvitet av cu avec ces personnes qui seront |
devant nous. Donc tout d'abord, nous allons

couter Val rie [ et son nom de famille], alors viens
Val rie, c’est  ton tour.

Merci, il leur a fallu beaucoup de courage pour se
pr parer, et pour trel , et je les remercie d j de
prendre la parole et de parler un peu de ce qu’ils
ontv cu.»
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2. Th odic e du pasteur : deux mondes s par s

Nous proposons un r sum des propos du pasteur par le sch ma quid crit sa logique :

Monde divin
(perfection, plénitude)

Espérance
(humain vers le divin)

--------- Jésus-Christ
(«passage» divin - humain)

Chute >>>> -<<<< Chute

(Séparation divin - humain)

Présence
(divin vers I’humain)

Monde humain
(faiblesse, souffrance)

Le monde du divin et celui de 'humain ont t s par s par la chute, c’est ainsi que la pasteur
r pond au probl me de th odic € auquel il est confront . Depuis lors r gnent la souffrance
et la faiblesse dans la sph re de 'humain. Un point de passage a t tabli par le minist re de
J sus-Christ, celui-ci seul permet des changes entre ces deux mondes s par s. 1l apporte
'esp rance la condition humaine car il a fait la promesse de r tablir les conditions d’avant la
chute. 1l offre galement T'humain maintenant une pr sence dans sa faiblesse et dans ses
difficult s.

Lofficiant r sume ses trois messages pr ¢ dents par quelques phrases et les illustrations d j

voqu es. Par cette introduction, le pasteur place les futurs intervenants dans le sillage des
grandes figures de la foi. Il pr pare I'auditoire  couter des r cits de vies bris es. 1l place ces
histoires dans une grande histoire de Dieu, qu'il d clare «essentiellement constitu e d’ceufs
bris s, de vases d’argile et de bougies creus es » (S026).

2. 1. Configuration du culte : Dieu parle
Rappelons que le pasteur incarne avant de r sumer ses propos un ensemble d’ 1 ments :

Il est un ministre de la parole de Dieu.

% Cf Weber, 1995b : 281-291.
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- Ilest un exemple de la vie du chr tien.
- Ilest un expert th ologique
- Ilfait partie des porte-parole privil gi s

Il assure donc une certaine autorit au-del de sa simple personne. En d | guant la suite de
son message, il va d | guer une partie de cette autorit . Susan Harding (1987 : 194) r sume
bien le fonctionnement de cette autorit du pasteur chez les vang liques : «Le pr dicateur
pr che la parole de Dieu et Dieu parle travers lui». Nous verrons comment il proc de pour
souligner la transmission® d’autorit (spirituelle).

En r sumant ses trois messages ant rieurs, le pasteur donne un cadre doctrinal (et donc
d’autorit ) cette matin e:

- L tre humain est bris depuis I'histoire de la chute. ] sus a fait la promesse qu’un jour
les humains seront restaur s, tant entendu que ce «our » ne fait pas n cessairement
r f rence lavie terrestre.

- L’humanit est fragile, mais elle porte en son sein la part de divinit , un tr sor. Ce
tr sor se manifeste par la pr sence de Dieu en nous lequel peut agir.

- lasouffrance d forme ou reforme I' tre humain et lui donne de l'attrait. M me dans la
souffrance, la flamme de I'esp rance en Dieu reste allum e.

Le pasteur d montre donc que le croyant peut vivre dans la souffrance cause de la chute,
cause de son humanit et pour tre transform par Dieu. Dans ces trois cas de figure, Dieu est
de la partie car il a donn des promesses aux chr tiens de r tablir 'homme, sa pr sence est un
tr sor l'int rieur d’'un vase d’argile; la flamme qui br le la bougie est la marque de sa
pr sence et de I'esp rance apport e.

Dans son introduction, le pasteur nomme trois figures bibliques importantes : J sus, l'Ap tre
Paul et Job. 1l situe les interventions du matin dans la lign e de ces grands t moins bibliques :
«... avec ] sus, avec Paul et avec Job, nous allons ce matin, tre en contact avec d’autres
t moins de la foi sur le chemin de la vie » (§028-029). Cette remarque n’est pas anodine car,
apr s avoir donn un cadre biblique ses propos, il place les d posants et leurs interventions
dans une lign e de t moins. Le pasteur leur conf re un r le de repr sentants de la croyance
chr tienne. I les fait passer du statut de simple membre celui d’exemple. Par sa courte
pr sentation, le pasteur indique que J sus est avec les intervenants du culte. Ils ne racontent
pas seulement leur histoire, mais une autre histoire, actuelle, celle de J sus au sein de la
communaut . Lofficiant assure son auditoire des signes de la pr sence de Dieu dans la vie des
t moins, leur conf rant une autorit de parole, au moins pour le cas qu’il occupe : le juste
souffrant.

3. La souffrance fait partie du lot

II ouvre ainsi la porte une vari t d'histoires de vie. La maladie, la faiblesse,
I'incompr hension font bien partie du lot des difficult s humaines. Ce statut ne remet pas en
question la puissance de Dieu qui conna t la profondeur de la souffrance. Dieu est capable de

¥ Piette, 2002 : 365-366, Weber, 1995a [1971] : 289-290, Wilson, 1959 : 494-504.
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tout : selon le pasteur, il va nous recr er « plus beaux » qu’avant la chute. Le pasteur fera de
m me dans sa conclusion, il int grera I'histoire de J sus-Christ dans la grande histoire pour
montrer que celui-ci nous donne une raison d’esp rer. Le temps des r cits termin |, le pasteur

introduira la C ne en soulignant ce caract re :

«Merci Val rie, Waldo, Werneret Virginie.
Merci beaucoup. Vous vous les ouverts d’une
mani re forte et impressionnante avec beaucoup
d’honn tet . Merci d’'avoir os partager ce v cu.
Pas juste pour montrer quelque chose qui serait
mieux, mais juste pour dire voil comment Dieu et
vous-m mes avez chemin . Merci pour cela, pour
cet encouragement, ce matin.

Comme Virginie l'a dit, il ne s'agit en aucune
mani re de comparer, de se dire, moi, c’'est moins,
moi, c'est plus, mais coutons Dieu qui cr e ce
patchwork avec chacun de nous. Et ces quatre
t moignages nous ram nent  la grand bistoire,
celle qui est forg e par Dieu Cette grande bistoire
dont lacte principal est | sus-Christ qui est venu
sur la terre, qui a v cu, qui est mort et qui est
ressuscit , et qui donne sens  toutes nos vies.

Cette grande histoire nous am ne  nouveau ce
matin pr s de cette table o ensemble, chacun
dentre nous, avec tout ce qui nous habite, nous
pouvons nous souvenir deJ sus-Christ, du visage du
Christ. Et nous rappeler ce qu'il a fait et ce qu'il
continue  faire par la promesse qui est attach e
ce pain que nous rompons ensemble et ce jus de
raisin que nous buvons. | sus vient vers chacun de
nous ce matin au travers de ce repas que nous
partageons et pendant ce temps de Sainte-C ne,
Jaimerais offrir  tous ceux qui le d sirent de
recevoir la pri re par rapport  tout ce qui a t
partag .

Ce matin  travers des t moignages, au travers de
ce qui a t partag ces derniers dimanches, eb
bien, il y a des choses qui ont remu , des choses qui

ne sont pas toujours faciles et jaimerais que l'on
puisse vous offrir la pri reet] sus atout port  la
croix, afin de nous accorder une gu rison pleine et
enti re qui commence dans le temps pr sent et qui
sach vera sonretour.

Suite  ce que vous avez entendu, vous avez la foi
pour que quelque chose change. Venez et recevez la
pri re. Suite  ce que vous avez entendu, vous tes
pleins de doutes, vous ne savez plus ce qu'il faut
[faire? Mais peut- tre qu'il y a juste cette ouverture
pour recevoir la pri re, alors venez. | sus est |,
J sus vient. ['aimerais dire  ceux qui servent la
Sainte-C ne de s'approcher et aux huit personnes
qui vont prier de venir [ sur ma gauche.

Et j'aimerais lire ce texte dans la lettre de Pierre au
chapitre 2 : «Le Christ a aussi souffert pour vous,
vous laissant un exemple pour que vous suiviez ses
traces. Il w’a commis aucun p ch , sesl vres n'ont
Jamais prononc de mensonges. Injuri , il ne
ripostait pas par linjure, quand on le faisait
souffrir, il ne formulait aucune menace mais
remettait sa cause entre les mains du juste juge. Il a
prisnosp ch ssurluiet les a port sdans son corps,
sur la croix, afin qu’ tant mort par rapport au
D ch , nous menions une vie juste. Oui, c'est par ses
blessures que vous avez t gu ris, car vous tiez
comme des brebis errantes, mais  pr sent vous tes
retourn s vers le berger et le gardien de vos mes. »
J susatout port  la croix afin de nous accorder
une gu rison pleine et enti re qui commence dans
le temps pr sent et qui sach vera  son retour.
[Suit ici la liturgie de la C ne] »

La souffrance fait partie du lot des humains. Cette introduction marque bien le contexte de
d livrance des r cits : la tentative de donner un sens une p riode de souffrance au moyen de
la narration. Un travail qui sera men par Val rie, qui souffre du dos, Waldo qui a longtemps
souffert de vivre avec une femme d pressive qui s'est t la vie, Werner, un homme qui
explique sa d pression par un probl me de manque de relations qu’il a maintenant r solu et
finalement Virginie qui, malade, a accompagn une autre femme membre de la communaut

dans les derniers instants de sa vie.
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En reprenant le sch ma de la logique du pasteur, on constate que ce dernier place les t moins
au ¢ t de J sus-Christ, sur le passage entre les deux sph res. Les t moins sont porteurs
d’esp rance et t moins de la pr sence de ] sus. Il donne donc un r le particulier aux
intervenants du culte. Ils ne viennent pas seulement prolonger ou illustrer les propos de
lofficiant, mais ils repr sentent l'activit divine. Le pasteur sait que le statut de souffrant n’est
pas videmment admis dans sa communaut , c’est pourquoi il n’entre pas dans un
argumentaire de justification doctrinale compliqu e. Il place simplement les t moins en
copr sence de Christ pour valider leur prise de parole. Le pasteur configure donc les prises de
paroles comme provenant de t moins dans la lign e biblique de Job, J sus et Paul ainsi que
comme des personnes vivant dans la pr sence de ] sus.

4. Une authentification de la souffrance

La pratique du t moignage est assez habituelle dans les milieux charismatiques. Les tudes que
nous avons lues tudient la fonction et le d roulement des r cits de gu rison®, elles montrent
comment ces r cits participent la consolidation de la croyance et la coh sion de la
communaut . Comme le souligne Amiotte-Suchet (2005 : 244), les paroissiens proches de
I" quipe pastorale qui s’expriment servent aussi  «authentifier la r alit du t moignage » et
donc du miracle. Clements (1981) observe que I'anticipation est un point important pour
donner l'impression de la pr sence du Saint-Esprit dans un rituel de gu rison. Ici, le pasteur
utilise le m me proc d d’anticipation, mais pour la souffrance.

o Principalement : Clements, 1981 ; Csordas, 1988 ; Singleton, 2001 b ; Smilde, 2003.
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Dans I'exercice qui nous occupe, le pasteur va, au travers de r cits de t moins souffrants, non
pas valider le miracle mais authentifier la souffrance, en prolongement de la pr dication des
trois dimanches pr ¢ dents. 11 donne ensuite son aval pastoral en d clarant que les
intervenants sont dans la lign e biblique, donc dignes de foi. C’est encore lui qui attribue le
tour de parole chacun des paroissiens pour qu'ils d livrent un t moignage convaincant. Pour
mieux appuyer les propos partag s et montrer qu’il leur conf re de I'authenticit , le pasteur
termine le culte en int grant les conclusions la pri re de Sainte C ne.
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Quand Dieu ne gu rit pas, il parle

« Toute nonciation tend accomplir quelque chose »
(Austin, 1970)

Apprendre «  parler miracle», «  parler gr ce» sans
passer pour fou aux yeux des autres est un
apprentissage mutuel qui demande de la prudence.
(Claverie, 1991 : 163)

1. Construction et nomination d’'un sch me commun cinq
r cits et production d’une typologie inductive

Nous allons maintenant mettre en commun les diff rents r sultats d’analyse pour d gager une
organisation sous-jacente, la logique interne qui pr side aux r cits. Pour cela nous reprendrons
bri vement les diff rents niveaux de I'analyse structurale et tenterons de d finir un sch me
sp cifique l'ensemble des prises de paroles. Nous ne pr senterons que les tapes apportant
un clairage sur les analyses r alis es et sauterons les autres. L'analyse des s quences (unit s
chronologiques) a permis de montrer ce que d’autres avaient d j constat sur la narration : La
chronologie est arrang e, li e des humains, arrang e dans le sens d'une mise en intrigue.
Nous passerons donc directement I'analyse des actants des r cits mis en commun.

2. Les actants principaux des r cits, des agents d’authentification

2. 1. Dieu, lactant principal

Dans tous les r cits, Dieu est cod dans presque la moiti des segments. Il est actant dans le
plein sens du terme: il est mis en sc ne car il agit. En effet, on attend de lui une action
miraculeuse : la gu rison de la maladie. Werner est le seul de la matin e d crire son
cheminement comme un processus de gu rison (m me si la philosophie des groupes de
soutien ne lui permet pas de parler de «gu rison » mais de « chemin vers la gu rison »). Nous
I'avons soulign lors de I'analyse, le Dieu de Werner n’agit pas directement. Il s’active au travers
des autres et sp cialement par le soutien qu’offrent les groupes « Torrents de vie ». Dans cette
relation distante, le Dieu de Werner est le seul qui ne parle pas au croyant. En effet, Val rie a eu
une vision, Virginie a parl avec I'ange et avec Christ, Waldo ressasse les paroles bibliques et est
convaincu du soutien assur  de Dieu pour le juste. Si le Dieu de Werner ne parle pas, c’est qu'il
n’en a pas besoin puisqu’il r pond aux attentes du croyant en lui faisant conna tre le groupe
qui lui apportera la gu rison. Pour les autres, Dieu n'op re aucune gu rison. On peut donc
constater que, quand Dieu n’agit pas selon les attentes, il est mis en sc ne comme un Dieu qui
parle. Emprunt s devant I'inaction de Dieu, les croyants mettent en r cit I'action de Dieu au
travers de paroles, de visions ou de passages bibliques. Ces paroles expliquent et remplacent le
miracle de la gu rison.
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Dans ce sens, 'exemple le plus marquant est le r cit de Virginie. D sesp r e dans sa situation,
elle luttait pour garder sa croyance quand un renversement survint : dans un po me mettant
en sc ne un ange et Christ, ceux-ci lui parlent et lui font comprendre que ce n’est pas par la
gu rison que Dieu se glorifie mais par la souffrance. La maladie, les checs et les manquements
forment des passages, des trous, permettant la lumi re de la gloire de Dieu de traverser le
croyant et de former en lui le visage de Christ.

Pour Val rie, la vision lui fait comprendre qu'elle doit cesser I'exploitation de son jardin
familial, r v lation qui lui fournit la preuve principale que Dieu s’occupe d’elle: il I'avait avertie

des douleurs qui ont suivi®",

Pour Waldo, la maladie de sa femme n’est qu'une preuve, mais devant la difficult et le
d couragement, il fait appel Dieu qui lui donne une conviction et jalonne sa route de versets
encourageants, I'assurant de sa pr sence ses c t s. Waldo en a la preuve dans la tournure que
prennent les v nements et surtout dans le r tablissement qu’il a v .cu  l'image du Job
biblique.

Dans les diff rents r cits, si Dieu est mis en sc ne, c’est bien parce qu’il agit : il interf re dans la
destin e des croyants. Si certains pensent que le fruit (unique) delab n diction est la gu rison
du croyant, ils sont «recal s» par les r cits ! La croyance en la gu rison est pr sent e comme
positive mais pas automatique®. Par contre, le vide laiss par la gu rison n’est pas tenable. Ce
vide laisserait entendre que le croyant est simplement abandonn par le divin. Clest
exactement le contraire que les protagonistes essaient de d montrer : ce n’est pas parce que
Dieu ne les gu rit pas qu’ils sont abandonn s. La preuve est donn e par d’autres agissements
surnaturels de Dieu : il parle ses fid les. Dans 'impasse o se trouvent les croyants en un
Dieu gu risseur, lequel n’a pas l'air de vouloir op rer le miracle attendu de gu rison, il
pr sente une alternative la gu rison se pr sente sous forme d'une parole miraculeuse
explicative, encourageante ou pr venante. Ces paroles tiennent le lieu et la place du miracle
Pour concilier I'inconciliable, ces croyants font intervenir dans leur r cit un Dieu parlant qui
rejoint les antagonismes. Werner n’a d’ailleurs pas besoin de faire parler Dieu puisque celui-ci
agit par la gu rison.

2. 2. Lest moins

En parlant de sa vision, Val rie met bien en vidence qu’elle n’est ni folle ni en proie des
d lires mystiques. Elle essaie de rassurer 'auditeur cet endroit pr cis : (A17) «Je ne suis pas
quelqu’un qui recoit des visions, des images, tous les jours, rassurez-vous. » A cette fin, elle
d crit pr cis mentles v nements : elle rentrait d’'un week-end charg et ext nuant. En vitant
de mettre ce ph nom ne de vision sur le compte de la fatigue, elle essaie au contraire de
d crire chaque d tail soulignant le caract re divin de cette manifestation. Val rie tait en
d placement avec la chorale qui allait avec un pasteur aider une communaut de Tourcoing. Le
pasteur de cette communaut est cit , il est connu des auditeurs ; c’est une personne estim e

® Cf. Harding (1987 : 179) : «Les pr dicateurs construisent verbalement ce genre de contextes de br ches dans I'ordinaire et la vie en
pr sente quasiment tous les jours: ils se pr sentent quand vous rencontrer quelquun  l'improviste, I'inconnu, Iinattendu,
lirrationnel, I' trange, le miraculeux. »

* Disposition que Amiotte-Suchet (2005) met sur le compte de Iattitude typiquement catholique.
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pour Val rie et ses proches. Elle se pr sente donc comme quelqu’un au service de Dieu. Elle
pratique avec ses amis de la chorale une activit spirituelle d’encouragement et de soutien.
C'est en plein dans l'exercice de ce minist re que la vision survient. Si Val rie abonde en
d tails, c’est aussi pour montrer qu’elle est accompagn e de personnes connues des auditeurs
(ou au moins d'une partie d’entre eux). Les quelques individualit s nomm es sont
certainement celles qui font office d’autorit s spirituelles (pour au moins une bonne partie des
auditeurs). Val rie n’en nomme que quelques-unes : pasteurs, maris et proches. Cela n’a rien
du hasard : si des actants sont mis en sc ne, c’est pour faire avancer le r cit, pour produire une
action marquante. Dans ce cas, ils jouent le r le de t moins de la vision. Non seulement Val rie

tait en plein service chr tien, mais en plus elle tait entour e de personnes de confiance.
Celles-ci peuvent donc t moigner de la v racit des faits. Val rie a tout de suite partag le
ph nom ne de la vision sa compagne de voyage qui est galement sa voisine de jardin. Les
amis de la chorale, les pasteurs agissent au sein du r cit comme des t moins authentifiant les
faits. I est en effet facile de dire : «J'ai eu une vision » pour expliquer sa probl matique. Par
contre, il devient plus difficile de douter d’'une parole quand on vous en mentionne les d tails
des faits et vous en cite les t moins pr sents (au moins pour une partie des intervenants).

Par le r cit de Val rie, nous saisissons un autre point important au sujet des actants: ils sont
impliqu s dans le r cit pour authentifier la parole de Dieu.

Virginie proc de de la m me mani re en faisant intervenir le pasteur chacune des charni res
de son r cit de m me que I'amie chr tienne qu’elle accompagnait dans les derniers instants de
sa vie.

Waldo fait intervenir sa m re chr tienne, sa famille, Isra 1 et les r cits bibliques. Les t moins
sont donc mis en sc ne pour authentifier le miracle.

Chez Werner, ils accompagnent ou jalonnent le chemin de la gu rison. Pour les autres, ils
t moignent de I'importance et de la v racit des faits. Si Dieu n’agit pas, mais qu'il parle, les
t moins sont les garants que cette parole est v ridique et qu’elle remplit par cons quent le
vide laiss par I'absence de gu rison.

2. 3. Le recours la Bible

La mise en sc ne d'une parole divine prenant la place de I'action miraculeuse de Dieu est
int ressante ici par rapport au milieu visit . En effet, les croyants d’ob dience vang lique sont
caract ris s par leur lien identitaire la Bible. Pourtant ici, nous ne trouvons que quelques
r f rences la Bible provenant uniquement de Waldo. Les autres ne jugent pas n cessaire de
citer ce livre. Le Dieu de ces vang liques ne parle pas (contrairement aux id es recues dans ce
milieu par les textes bibliques) mais se manifeste directement par des visions, des impulsions,
des convictions, etc. Une sorte de sentiment romantique habit de r f rences charismatiques
semble pr sider aux paroles divines. Une des singularit s de notre tude est d’analyser des
r cits de membres d livr s pour d’autres membres, ce qui nous permet de mettre en lumi re
la fagon dont se construit la religion de /’int rieur de ce groupe.

Des interviews d'un chercheur externe n’auraient certainement jamais permis de relever une si
pauvre r f rence la Bible. En effet, devant I'observateur externe, ces personnes auraient
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certainement fait quelques r f rences la Bible en tant que livre identitaire. Mais en interne, il
n’y a pas besoin de se d finir «identitairement». Plusieurs hypoth ses sont permises partir de
ce constat, le milieu vang lique est-il en train de se s culariser ? Cette absence de r f rences
bibliques est-elle un param tre d finissant le milieu vang lique mod r ®? L'adoption des
id es du renouveau charismatique vacue-t-elle le besoin de se r f rer uniquement la Bible®™,
Sans pouvoir donner de r ponse, il nous semble qu’en lui-m me, ce constat est int ressant :
des croyants vang liques se justifient de leur situation de souffrance sans se r f rer la Bible.
Mieux, ils proposent de nouvelles perspectives de croyance en avancant exclusivement des
arguments de conscience (conviction, impressions) et s’appuient sur I'autorit ou la bonne
r putation des t moins connus de l'assistance. Seul Waldo fait exception ce constat. Sa
d position n’est d’ailleurs pas dans le m me cadre explicatif (est-ce cause de son ge ? de sa
longue tradition au sein de la communaut ? de sa (vraisemblable) non-appartenance laile
charismatique de la communaut ?). Il pr sente sa vie comme celle d’'un Job moderne qui
attend d’ tre r tabli par Dieu. Les r cits que nous avons analys s mettent en sc nes un actant
principal : Dieu et son action. il ne gu rit pas, il adresse la place une parole personnelle
donnant sens la situation que traverse le croyant. Cette parole est valid e par la pr sence
d’actants secondaires : les t moins®.

3. Le prisme de la croyance

Pour d finir les classes d’arguments des r cits, nous dirons que dans leurs argumentaires, les
diff rents r cits diff rent assez peu au niveau structurel. Chacun donne sa facon une sorte de
mode d’emploi du croire. Les arguments sont d livr s afin de faire comprendre — I'assistance
qu’une personne malade peut tre un v ritable croyant et la raison conserver sa croyance dans
cette situation. Pour cela chacun raconte comment il a d changer de perspectives. Chaque
protagoniste a d crit de quelle facon, dans I' preuve, il a atteint les limites de sa croyance et
comment il a proc d pour la maintenir.

3. 1. Mode d’emploi du croire

Une des issues principales de 'argumentaire des intervenants est de montrer comment dans
une situation p nible, ils n’ont pas perdu la foi. Tout est argument au travers du prisme de la
croyance : les actants insiders partageant les m mes valeurs sont pr sent s positivement tandis

% Notre tude pragmatique montre que cette cat gorie n'est pas homog ne. Il y a dans notre chantillon manant d’une Eglise
mod r e: deux sympathisants du renouveau charismatique, un repr sentant d’une aile fondamentaliste et un membre d’un groupe
o psychologie et foi sont entrem 1 es.

% Pour cette derni re hypoth se, notons que ces paroles de type «charismatique » fonctionnent comme les paroles bibliques.
Sp cialement comme Gonzalez (2005, 126; para tre) I'a not : « 1l s’agit de distinguer entre deux facettes de celui-ci. Il y a d’abord le
‘Dieu’ du texte biblique, c’est- -dire un actant (Dt). On trouve ensuite la divinit hors du r cit biblique, acteur (Dr) dans le monde
v cu par des individus. Cette distinction permet de poser avec clart la maxime qui semble pr sider I'analogie : [...] pour tout
acteur (Ar) cat goris au moyen d’un r cit biblique, s'il est per¢u comme partageant certaines propri t s d’'un actant (At) du r cit,
alors 'action de Dieu (Dr) son gard peut tre similaire, dans le monde v cu, celle dont est I'objet I'actant de la part de la divinit
(Dt), dans ler cit»

% Claverie les appelle les acolytes.
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que les actants outsiders tels les m decins, sont mis en sc ne de mani re n gative®. Nous
avons remarqu qu’au niveau des s quences argumentatives, les intervenants montrent, d’une
part, comment ils ont gard la foi en Dieu et comment, d’autre part, ils ont d se repositionner
pour accepter la souffrance. En effet, les protagonistes d crivent la mani re avec laquelle ils ont
d abandonner, 1 cher leurs droits, leurs id es pour adopter une nouvelle perspective de
croyance ('ancienne tant celle d’'une croyance traditionnelle, c’est- -dire celle du juste qui est
b ni. La maladie y est soit une preuve de courte dur e, soit la cons quence d'unp ch , d’'une
infid lit , soit encore d’'un passage se terminant par lintervention miraculeuse de Dieu).
L’argumentaire tente de montrer combien le point de vue traditionnel est d pass , obsol te et
en dehors de lar alit .

3. 1. 1. L’argumentaire de Val rie

Val rie montre que sa pers v rance et ses efforts pour ne manquer aucune occasion de pri res
pour sa gu rison n'ont pas port leurs fruits. Par contre, elle a vu l'intervention divine ailleurs,
notamment par une grossesse sans douleur. Cet tat de fait lui a permis d’adopter une nouvelle
position : avoir une attitude de totale confiance. Elle ne peut pas faire grand chose part
s'activer pour I'ceuvre d’ vang lisation, mais vis- -vis des attentes envers Dieu, elle a
simplement confiance. Elle le dit ainsi: «Lui faire confiance avec toutes mes interrogations.
Accepter mon tat et y aller comme je le peux physiquement » (P109-110). Cette attitude lui
permet de toujours esp rer la gu rison, mais aussi d’accepter sa situation de douleur
chronique. Elle a confiance en un Dieu qui s’occupe d’elle et qui peut agir.

3. 1. 2. Le raisonnement de Virginie

Virginie d crit dans son r cit combien grande tait sa r volte et pressantes ses questions devant
la situation d sesp r e de son amie et la sienne qui ne s’arrangeait pas. Sa perspective s’est
invers e au contact de la mort de cette amie. Elle la r sume au travers d’un r cit intitul «Le
jugement dernier ». Si jusque-l elle pensait que les malades et les souffrants seraient jug s
pour manquement, elle constate que c’est 'inverse qui se produit : au « jugement dernier », ce
sont les bien-portants et les gens bien-pensants qui seront jug s. Les malades et les personnes
en chec laisseront passer une partie de la lumi re du visage de Christ au travers de leur
manquement. Virginie inverse simplement la perspective et transforme son manque en
b n diction. Elle montre que le trou de la maladie et de I chec qu’elle concevait n gativement
est percu positivement par Christ : «J'observai ensuite mon patchwork devant moi. Tous les
trous taient remplis de lumi re cr ant une image : le visage du Christ » (S 050-051).

3. 1. 3. Le plaidoyer de Waldo

Waldo tente de d montrer que le prisme de croyance qu'il avait adopt d s le d but tait le
bon: savoir que le juste sera toujours r compens et r tabli. Ce qui lui est arriv est une

preuve certes, mais maintenant, par son mariage, il est la d monstration du bien-fond de sa
croyance. Par contre, il raconte commentilad abandonner ( Dieu) sa situation difficile. Dans

% «La fonction des m decins dans les histoires de gu rison est limit e au diagnostic et de I'impossibilit d’un traitement » (Singleton,

2001a: 131), voir galement Csordas, 1988.
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le d couragement, il adopte une autre mani re de voir la situation concr te : d sormais, c’est
Dieu qui s’occupe de sa femme. Les crises qu'il trouvait terribles sont tout coup pr sent es
comme des tapes privil gi es d’intervention divine. Il interpr tera ensuite son histoire de la
sorte : le malheur, la souffrance ne constituent plus une preuve, mais une tape dans le
dessein r dempteur de Dieu. « A ce moment [pri re], je Lui ai remis la situation totalement. . .
Suite cela, [Pr nom de sa femmel] a eu une norme crise li e aux m dicaments prescrits par
le m decin. J'ai alors eu la conviction que Dieu prenait les choses en main et allait changer la
situation » (P045-049).

3. 1. 4. L'appel de Werner

Pour Werner, il tait puis et seul quand il a d couvert un groupe de soutien. Jusque-l , il
percevait un Dieu lointain ; inclus dans un r seau de relations, il percoit son Dieu proche,
agissant au travers de son groupe de soutien. « En d couvrant les autres, je d couvrais qui
j’ tais, et je d couvrais aussi, au travers de ces relations, de nouvelles facettes de Dieu » (P024).
IId clare gu rir gr ce ces relations.

Nous constatons donc que, sur le plan des arguments, les intervenants montrent comment ils
ont pu adopter une nouvelle perspective pour continuer de regarder leur situation au travers
du prisme de la croyance. L'argument montre que ce n’est en fait pas fondamentalement la
croyance en un Dieu gu risseur qui fait d faut, mais la position du croyant face cette r alit .
Au lieu de croire selon le principe du juste qui sera n cessairement gu ri, chacun y pr sente
son alternative”’. Celle-ci a pour but de montrer que la croyance est globalement vraie. Un
fid le peut ainsil gitimement tre malade sans (presque) tre p jor .

4. De I’agir au p tir

Il nous reste encore une tape de I'analyse structurale avant de pouvoir d terminer un sch me
sp cifique pr sidant aux r cits de ce culte : celle du recodage en structure d’oppositions pour
chacun des trois niveaux du r cit. Dans cette perspective, nous avons mis en commun les
diff rentes d positions et compar les oppositions de chacun des niveaux : les s quences (S),
les actants (A) et les propositions argumentatives (P).

4. 1. La signification des s quences : opposition avant/apr s

Nous constatons que, d’'une mani re ou d'une autre, chacun des r cits est structur
chronologiquement en contraste. Il y a I'avant, la p riode pr ¢ dant ou pr sentant la maladie,
et I'apr s, p riode constitu e de I'explication du croyant. Chacun des intervenants module
cette opposition  sa fagon pour souligner un point ou I'autre de la chronologie de la maladie.

Pour Val rie et Virginie, 'avant tait le temps des formules de croyance, de la vie de croyante
sans trop de probl mes. L'apr s est le temps des questions en rapport avec la souffrance. Pour
Werner et Waldo, I'avant, c’est le temps de la maladie. L'apr s, c’est le cheminement vers la

"Waldo, qui reste dans sa logique argumentative du juste r tribu par Dieu, devra tout de m me changer de position.
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gu rison pour Werner, c’est I'histoire d’'une d livrance particuli re pour Waldo. Une structure
polaris e entre un avant et un apr s est bien sous-jacente aux s quences constituant
'ensemble des r cits analys s.

4. 2. La signification des actants: opposition comprendre/ne pas
comprendre

L’opposition comprendre/ne pas comprendre se rapporte tout d’abord  I'actant Dieu. C'est de
lui que l'on aimerait que provienne une explication de la situation, de la maladie, de la
persistance de celle-ci et, bien entendu, de savoir pourquoi il continue de ne pas gu rir. Par un
engagement religieux cons quent et une croyance profonde en la gu rison, sp cialement pour
le juste, on semble en droit d’obtenir une r ponse.

Pour les deux intervenantes, cette opposition est tr s structurante : si, au d but, elles taient
s res de bien appr hender leur religion, elles finirent par ne plus comprendre ce qui se passait.
La maladie, la souffrance les ont amen es une p riode de doute face Dieu: elles ne le
comprennent plus. Apr s un temps de crise, c’est une nouvelle compr hension de leur religion
qu’elles saisissent. C’est cette nouvelle perception qu’elles d sirent partager avec 'auditoire. 1l
y a donc un «comprendre », puis un «ne pas comprendre» pour se terminer par un
« comprendre autrement » qui structurent le r cit au niveau des actants.

Pour Waldo, cette opposition est un peu diff rente. Elle ne concerne pas directement I'actant
Dieu. Waldo savait que Dieu allait le r tablir, mais il ne comprenait ni la situation ni la mani re.
IId montre qu’il avait raison d’esp rer et d’appr hender la situation comme il I'a fait.

Werner d bute son expos par une explication de sa situation qui lui apparat
incompr hensible. L' puisement, la maladie le gagnaient, mais il n’en r alisait ni le pourquoi, ni
le comment. C’est lorsqu’il a d couvert le groupe de soutien « Torrents de vie » qu’il a saisi que
son probl me provenait d’'un manque de relations. L'opposition comprendre/ne pas
comprendre, chez Werner, concerne un groupe d’actants beaucoup plus diffus : Dieu, lui-
m me, les autres... Au vu de ces quelques points, nous pouvons donc conclure que
'opposition comprendre/ne pas comprendre r git dans 'ensemble des r cits au niveau des
actants.

4. 3. La signification des arguments : agir/p tir

Au niveau des propositions argumentatives, les d positions mises en commun nous
permettent de d gager une opposition importante, celle de I'agir contre celle de p tir. En effet,
dans chacun des r cits, on oppose premi rement I'intervention de Dieu I'action humaine.
L’agir humain semble emp cher I'action divine. Tant que le croyant essaie de faire quelque
chose pour am liorer la situation avec ses maigres forces, il aboutit un chec. L'exemple le
plus probant est I'action des m decins d crite chaque fois comme inefficace. Il en va de m me
pour la pri re de gu rison qui est comprise dans le lot des activit s humaines inefficaces. Le
p tir, c’est I'abandon de l'action. C’est, pour Val rie et Virginie I'acceptation de la maladie et
l'installation dans la douleur. Pour Waldo et Werner, il s’agit de la situation qu’ils ont subie.
Cette opposition agir/p tir, dans I'argumentaire des intervenants, se construit autour d’un
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pivot. Ce dernier consiste principalement dans la description d’une sorte de crise se terminant
par une pri re d’abandon. Werner n’en peut plus quand il d couvre son groupe de soutien
salutaire, Waldo fait une pri re d’abandon de sa femme lui permettant ensuite d’interpr ter les

v nements diff remment. Virginie expose sa crise de doute et de r volte face sa situation et

celle de son amie. Seule Val rie ne fait pas mention de ce pivot marquant le passage de la
fronti re entre I'agir et le p tir. Il n’en reste pas moins que son argumentaire est structur
autour de cette opposition et que I'abandon de revendication de gu rison I'adresse de Dieu
est effectif. Elle a en effet abandonn son destin ~ Dieu, elle lui fait confiance, malgr tout.
Chacun des r cits semble donc suivre une r gle implicite : tant que 'humain cherche agir
pour changer sa destin e, Dieu ne peut rien faire. Chacun met alors en sc ne, sa mani re, la
plainte, I'abandon et le p tir. Virginie et Val rie acceptent leur situation de maladie, Werner
trouve un chemin de gu rison, Waldo retrouve pour huit ans sa femme, puis apr s le suicide
de cette derni re, il reprend rapidement une nouvelle pouse.

4. 4. La logique sociale des r cits

Nous allons maintenant proc der Tlattribution des propri t s identiques au travers d’'un
tableau d’axes crois s.

4. 4. 1. Tableau 1 : une structure en r cit de conversion

Agir/Avant P tit/Apr s
Comprendre Les formules de croyance Un nouvel angle de croyance
Ne pas L'absence de La maladie
comprendre miracle de (Val rie, Virginie)
gu rison L'action de Dieu (Werner,
Waldo)

Nous pouvons donc constater que le fait que la personne soit gu rie, comme Werner, ou
qu’elle soit toujours malade, comme Val rie, ne change pas la structure fondamentale du r cit.
Par contre, nous pouvons constater une inversion entre I'avant et 'apr s selon que la personne
est souffrante ou non. Pour Val rie et Virginie, avant, elles taient des croyantes sans probl me,
tandis que, pour Werner et Waldo, avant, ils taient dans la difficult . Globalement, la
structuration des quatre r cits est tr s similaire la celle des histoires de conversions que I'on
peut entendre habituellement dans ce genre de communaut .
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5. Production d’une typologie inductive

5. 1. Une grammaire de groupe : le t moignage de conversion.

5.1.1.Ler cit de conversion

Dans les communaut s vang liques, le r cit de vie est tr s souvent un t moignage de
conversion ou un t moignage d’une intervention attribu e  Dieu dans le quotidien du
croyant. Sans entrer dans le d tail du r le et de la fonction de ces r cits® nous nous
attacherons en d crire la structure. Un t moignage de conversion est structur en quelques
tapes.

Premi rement, il yal tape qui pr ¢ de la conversion. Le nouveau converti explique combien,
avant sa conversion, il tait p cheur et perdu.

Ensuite vient ' tape o T'on d crit la r v lation de Christ comme un sauveur personnel. Une
sorte de crise interne s’ensuit jusqu’ l'abandon qui consiste  remettre, par la pri re, sa
destin e en mains divines.

Puis enfin, la personne raconte son cheminement jusqu'au jour de la d livrance du
t moignage.

Bri vement d crits, ces r cits sont structur s autour des s quences avant/apr s. Avant la
r v lation, le r citant ne comprenait pas, apr s il comprend. Avant, il menait sa vie, maintenant,
il 'a abandonn e dans les mains de Dieu. Nous I'avons sch matis ainsi :

Avant

Loin de Dieu
Pas/peu croyant

Crise
Négociation/Mar
ché avec Dieu

Abandon

Priére d’accep-
tation des condi-
tions divines

Apres
Proche de Dieu
vrai croyant

% Nous enavonsd j parl dans le chapitre « Etat des lieux ».
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5. 1. 2. Structure similaire lors du culte

Dans les r cits que nous avons analys s, nous retrouvons cette structure sous-jacente pour
chacun d’eux. Ils sont structur s selon deux modulations : soit en suivant un sch ma de
conversion classique, comme celui ci-dessus, soit selon un sch ma invers .

Pour Werner et Waldo, la structure suit le sch ma du r cit de conversion comme on peut le
d couvrir ci-apr s

Avant
Maladie

Crise
Découragement

Abandon

Priére d’accep-
tation des condi-
tions divines

\
Apres
Rétablissement
vrai croyant

Dans ce sch ma, nous pouvons constater les similitudes de structures entre les r cits du culte
et les t moignages de conversion. Nous retrouvons ici I' nonciation du probl me (maladie de
I' pouse, solitude) qui se termine par une crise.

5.1.2. A Waldo

Waldo explique que, n’en pouvant plus, il a fait une pri re, un peu comme celle du nouveau
converti :

« Mon Dieu, tu sais que je n'en peux plus, que je remets toutes choses. Si tu veux me reprendre ma femme, je
laccepte. Si tu veux me la laisser pour un temps, permets qu elle se retrouve elle-m me ». A ce moment, je lui ai
remis la situation totalement. Je l'ai laiss faire, jen pouvais plus, puis je sentais que pour moi, ¢’ tait

impossible d'aller plus loin. Et c'est Dieu qui prenait les choses en main. 1l me demandait seulement de
pardonner et de lui faire confiance » (A044-A050).

Ce passage ressemble fort la pri re des r cits de conversion vang lique o I'on entend une
personne d poser sa plainte puis son abandon. C'est suite cette pri re que Waldo nous
pr sente la crise de sa femme qui pr ¢ dera les huit ann es de bonheur.

5. 1. 2. B. Werner

Pour Werner, il y a galement, apr s un expos de la situation, un temps de partage et de
pri re dans la crise : « Ce temps qui a t un temps de partage de mon fardeau, un temps de
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pri re aussi, a t pour moi un pas d cisif. Dieu a r pondu le lendemain. Une lueur d’espoir
s'est infiltr e » (A012).

Cette pri re, plus sobrement exprim e, d bouche, selon le sc nario de r cits de conversion,
sur une issue victorieuse. D s le lendemain, Werner percoit une r ponse de Dieu sa pri re
puisqu’il entend parler de « Torrents de vie ».

Nous avions d’ailleurs d j signal que le r cit de cette d couverte du programme de soutien
est identique aux t moignages de conversion se terminant par la «r v lation » de J sus-Christ.
«Je comprenais le r le d terminant des relations pour entrer dans une restauration de ma
personne, de mon identit profonde. Et c’est | , c’est ce moment-l que j’ai eu connaissance
de «Torrents de vie », qui est un programme de restauration de I'identit et des relations »
(5017-018). Pour Waldo, c’est peu apr s sa pri re qu’une crise obligera les m decins revoir la
m dication. D s ce moment-l , la maladie de son pouse est pr sent comme un probl me
exclusivement du ressort de Dieu. Apr s la crise, tout est d crit dans une perspective positive,
les probl mes sont fr quemment minimis s. On le voit, par exemple, au fait que les diff rentes
crises de son pouse passent tout coup au second plan, elles deviennent externes au
d roulement des v nements.

En ce qui concerne Werner, c’est apr s sa pri re qu'il se d finit autrement qu’en termes de
limites ou de manques. Nous constatons donc ici que les plaidoyers des deux intervenants
suivent une structure sous-jacente : celle des r cits de conversion.

5. 1. 3. Une structure invers e du r cit de conversion

Val rie et Virginie suivent la m me structure mais en inversant 'ordre des s quences. En effet,
avant, elles taient croyantes, apr s, elles sont « croyantes-souffrantes ». Voici comment elles
int grent cette probl matique dans une structure de r cit de conversion :

Avant

Vraie croyante

Crise
Maladie

Abandon

Acceptation de la
maladie

Apres
Nouvelles
perspectives de
croyance
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5.1.3.A. Val rie

Pour Val rie, c’est avant qu’elle tait au courant des projets de Dieu, que celui-ci lui parlait.
Apr s quelle ne savait plus, elle ne percevait pas ses intentions. Elle a abandonn ses
convictions premi res et accept que la douleur s’installe, faisant ainsi totale confiance Dieu.

5. 1. 3. B. Virginie

Virginie insiste particuli rement sur la crise qui lui a fait changer de perspective. En ce qui
concerne [‘avant, elle d crit la croyance admise g n ralement dans son milieu :

- Premi rement, la souffrance rapproche de Dieu : «la souffrance nous am ne souvent
vers le Seigneur ou plus proche vers le Seigneur » (P015)

- Deuxi mement, la gu rison est d’abord spirituelle : « mais n’oublie pas que la gu rison,
pour le Seigneur, c’est pas ma gu rison physique, c’est notre relation, que notre
relation spirituelle avec le Seigneur est gu rie » (P023-024).

Apr s, elled crit ce quelle a compris : c’est au travers de notre souffrance, de nos checs et de
nos manques que Christ se glorifie. En entrant dans le p tir, Virginie montre qu’elle acc de
un statut spirituel plus lev (provoquant m me l'admiration au jugement dernier). Nous
pouvons donc le constater : les intervenantes suivent galement une structure de r cit de
conversion, mais en ordre invers .

Avec la cat gorisation fournie par I'analyse structurale, nous avons pu d gager la grammaire de
groupe. Les comptes-rendus suivent tous une structure g n rale de la conversion, structure qui
constitue leur grammaire®. 1l nous reste encore  comprendre les raisons de ces r cits selon
cette structure narrative.

5. 2. Parler pour montrer un changement de soi

5. 2. 1. La mise en intrigue

Le pasteur, en donnant la parole chacun des t moins, substitue ainsi le t moignage la
pr dication. Les intervenants ne vont donc pas venir d crire simplement les faits de leur
maladie. Ils suivent (implicitement) la grammaire de groupe pour ce genre de prises de parole:
raconter sa vie, ¢’'est la mettre dans une intrigue donnant du sens pour soi et renfor¢ant le lien
communautaire. Si chacun cherche faire comprendre la signification personnelle qu'il a
trouv e au travers de I' preuve, il en donne une galement en suivant la grammaire du groupe.
En effet, en contrastant I'avant de I'apr s, on met en sc ne un changement. La prise de parole
est ainsi | gitim e : si le t moin parle, ce n’est pas simplement pour partager ses probl mes et
sa maladie, mais c’est pour montrer (comme cela se fait habituellement, les changements
inh rents sa personne, les transformations survenues dans sa vie. «L'art de la narration
consiste pr cis ment  suivre des lignes directrices canoniques et de les accommoder aux

% Cette structure en forme de sch ma de r cit de conversion est proche de I'id e de canonicit d fendue par Stromberg, 1993 : 11-
12 ; Poletta, 1998 : 421-422 ; Bruner, 1991 : 6-7 ; Smilde, 2003 : 320-321. Dans une logique structuraliste, cette grammaire intervient
dans un cadre qui «a sa logique propre, son syst me propre de motifs, ses significations et ses activit s propres » (Goffman, 1989 :
307).
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circonstances et acteurs particuliers » constate David Smilde (2003 : 320). Le d p t public de
son exp rience a pour but, notamment, de montrer I'intervention divine apr s qu'on a remis sa
destin e dans les mains de Dieu. Nous avons pu comprendre la facon dont chacun adaptait le
r cit tout en suivant une structure implicite. Peter Stromberg (1990, 1993) tente au travers
d’analyses de r cits de conversion de chr tiens vang liques de comprendre comment une
personne s’y prend pour parler des changements de soi. 1l constate que les croyants ont un
sens de transformation de soi qui repose en fait sur un langage id ologique de conversion. Ce
dernier permet de donner une signification aux probl mes persistants de la vie et apporte une
perception de transformation de soi. Il le libelle ainsi: «Le r cit de conversion permet au
croyant de se forger un sens de coh rence en utilisant un langage id ologique [...] C'est ce
sens de coh rence qui indique autant au croyant qu’ son auditeur une identit transform e »
(Stromberg, 1990 : 54). En contrastant un avant et un apr s, les intervenants r v lent un sens
de changement, de transformation de soi qui justifie leur statut de t moin.

5. 2. 2. Discontinuit — continuit

Cette transformation est mise en vidence par le changement qui intervient concernant le
point de vue du croyant, la mise en contraste entre le comprendre et le ne pas comprendre le
r v le clairement. En structurant son r cit autour de cette opposition, I'intervenant lui donne
de la coh rence : lui non plus ne comprenait pas la maladie ou ce qui lui arrivait. La nouvelle
compr hension est mise en sc ne comme un fruit de l'intervention de Dieu. A ce propos, le
passage le plus vident est, bien entendu, le r cit de Virginie puisqu’elle se met en sc ne
discutant avec un ange et m me avec Christ. A contrario, 'expos qui laisse le moins
transpara tre cette opposition est celui de Val rie. Pourtant, en d crivant les interventions de
Dieu (vision, grossesse sans douleur), m me si elle ne les comprend pas, elle montre que sa
nouvelle perspective de croyance est coh rente. Elle fonde effectivement sa logique sur les
interventions de Dieu. Elle explique que I'on peut rester croyant tout en souffrant et que 'on
peut continuer croire la gu rison sans en tre le b n ficiaire. L'absence de gu rison ne
signifie pas absence de changements pour le croyant. Le r cit a donc sa place 1 gitime ; la
gu rison n'a pas toujours lieu, mais le changement, la transformation de soi, fruit d'une
intervention divine, est d montr e par chacun des intervenants. Ces derniers font contraster la
discontinuit de leur chronologie par l'arriv e soudaine d'une preuve la continuit de la
pr sence de Dieu. Ils soulignent ainsi le caract re p renne de leur statut de croyant. C’est la
logique du juste qui n’est jamais abandonn par Dieu qui est mise 1" preuve des faits et
confirm e. Pour terminer, nous dirons encore que les diff rentes oppositions fonctionnent
autour d’'un pivot constitu d’une plainte, d’'un abandon puis d’'une nouvelle perspective
d coulant de la pr sence de Dieu”.

™ Voir Claverie (1991 : 174-175) : les p lerins catholiques en d placement Medjugorje ajustant les conomies de salut d clarent
avoir «r ussi» leur p lerinage, carilyaeu v nement.

Page 93



Concilier I'inconciliable — Quand Dieu ne gu rit pas, il parle

5. 2. 3. Le pivot de la plainte et de ’abandon

La crise suivie de I'abandon forment la passage entre les oppositions agir/p tir”. La fonction de
cette opposition dans la structure du r cit met en sc ne :

1) Les r ticences, les questions, bref I'humanit du croyant qui agit comme toute
personne le ferait,

2) lLe fait qu’il faut tout abandonner, I cher, bref tre pr t changer,

3) Lintervention divine (ou des v nements attribu s lintervention divine) comme
quelque chose de saillant et d’important pour la suite du r cit.

Nous constatons donc que ces oppositions sur chacun des niveaux permettent au croyant de

mettre en sc¢ ne la transformation de soi cons cutive une incursion divine dans sa vie. Ce

n’est d’ailleurs plus le croyant qui agit puisqu'’il a tout abandonn mais Dieu. Nous avons vu

que cette action pouvait intervenir sous forme de paroles, d’'impulsions ou de convictions. Le

croyant apporte les preuves de l'action de Dieu ainsi que de sa pr sence aupr s du juste
prouv .

5. 3. La pr sence de Dieu comme | gitimation du croyant

La mise en r cit selon la grammaire de groupe qui correspond  la structure d’un t moignage
de conversion r pond un besoin pour la communaut des croyants. Malade et prouv , le
fid le prend soin de bien montrer la transformation de soi suite  I'intervention divine, signe et
fruits de la pr sence de Dieu. Par sa d position, il donne les preuves qu’il n’est pas abandonn
de Dieu. La non-gu rison ne signifie pas absence divine, bien au contraire (Dieu agit puisqu’il
parle ; Dieu est | puisqu’il transforme). La situation qui semblait difficile devient supportable
gr ce aux signes de la pr sence de Dieu. Elle peut m me tre enviable puisque I'absence de
gu rison est combl e par des manifestations charismatiques ou des paroles de Dieu, signes
tangibles et manifestes d’'une pr sence de Dieu. La r alit implicite de la pr sence de Dieu
envers le croyant devient explicite dans la vie du juste souffrant par ces signes d crits.

6. Une vie assur e de la pr sence de Dieu
Le sch me g n ral pr sidant aux r cits

Lintervenant se pr sente comme un croyant v ritable. Pour cela, il met en sc ne des t moins
reconnus comme lui pour leur foi v ritable et « orthodoxe ». La pr sence de Dieu en eux n’est
plus prouver. Le fait que tout aille normalement est int gr comme une normalit , un fruit
d’une pr sence divine implicite. Par contre, la condition du malade ne fait pas partie du
programme normal de croyance. Pour cela les narrateurs souffrants doivent expliciter les signes
qui t moignent de la pr sence de Dieu dans leur quotidien. Comme le constate Smilde, « tre
en communion avec Dieu est tout fait quivalent vaincre ses probl mes » (2003 : 327). Il est
donc utile de mettre en sc ne ces signes (qui composent «'apr s» de la narration) pour

™ Smilde (2003 : 323) dans son tude narrative de chr tiens pentec tistes Caracas note galement que l'acte d’abandon est central
et commun dans les r cits autobiographiques des croyants.
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expliciter la co-pr sence de Dieu. Lors de la pri re d’abandon, le chr tien adopte une nouvelle
perspective : sa vue du monde se fait au travers du prisme de la croyance (Claverie, 1993). La
situation qui semblait difficile devient supportable gr ce aux signes de la pr sence de Dieu. Le
croyant est convaincu que Dieu est avec lui, ce qui lui permet de proclamer qu’il n’est pas
abandonn de la divinit . Nous proposons le sch me g n ral suivant :

Les témoins attestent
de la foi véritable

—

Efrg grqunt Dieu : présence
véritable

Les témoins attestent
de leur incapacité

Maladie
Epreuve

HnuLuo)

ajinuluoodsi

Signes de
la présence
e Dieu

Dieu : présence
explicite

Les témoins attestent
de la présence divine

(rétablissement/gué-
rison)
Paroles de Dieu
Transformation
de soi

1
]
1
1
1
1
1
1
1
' Bénédiction
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1

La maladie, I' preuve provoquent une rupture dans le continuum de la conception que le juste
est normalement b ni par Dieu. Les manifestations de la pr sence de Dieu ne sont plus
implicitement assur es par les preuves de lab n diction comme la sant , la richesse, un statut
spirituel. I faut donc s’assurer que, malgr ' preuve, cette pr sence est permanente. Par leur
r cit, les t moins vont d ployer un triple dispositif pour d montrer que Dieu ne les avait pas
abandonn s et que sa pr sence leur assure encore le statut de fid le malgr la maladie.

7. Mettre en sc ne la pr sence de Dieu

7. 1. Les t moins de la pr sence

Chacun des orateurs du culte fait intervenir des t moins au cours de son r cit. Il ya les t moins
| gitimes qui attestent de la pr sence de Dieu, ce sont les insiders, cohorte compos e des amis
chr tiens (connus de la communaut ), des ministres du culte ou encore des t moins bibliques.
IIs sont introduits dans la narration pour confirmer le statut de croyant celui qui s’exprime.
Pr sent s positivement, ces t moins ont une empathie certaine pour le narrateur. Virginie cite
le pasteur et donne I'exemple de son amie chr tienne, Waldo voque sa famille et sa m re,
Werner donne un r le-cl  son responsable de groupe de maison, Virginie met en sc ne ses
amis de la chorale, etc. ..
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A T'oppos , on trouve les outsiders, les t moins qui ne sont pas dans la m me perspective
religieuse et qui ne comprennent donc pas les tenants et aboutissants de la croyance de
lintervenant. Cette cohorte est compos e des m decins, des sp cialistes ; ils sont mis
constamment en sc ne pour voquer I chec, la limite ou souligner I'aspect irr m diable de la
situation. Ces t moins sont souvent rel gu s dans un r le secondaire car ils ne 1 gitiment pas
la croyance. Leur pr sence est tout de m me importante car elle souligne la fonction
primordiale de la croyance dans le contexte de la souffrance. Si les m decins ne peuvent rien
faire ou se trompent, vers qui d’autres se tourner, sinon vers Dieu ? Seule la pr sence de Dieu
peut agir, produire des effets positifs.

7. 2. L’ vidence de la pr sence de Dieu reconnue dans son action

Dans chacun des r cits, Dieu agit. Pour Werner, Dieu agit en lui faisant d couvrir les groupes
de soutien « Torrents de vie ». Pour les autres, Dieu agit en d livrant sa parole. Cette parole est
donc un signe de la pr sence de Dieu. Elle donne un sens la souffrance. Elle offre une
perspective de croyance dans I' preuve. Pour Waldo, il a pu s’identifier Isra | et aux premiers
chr tiens au travers de la Bible. Val rie, par une vision, a senti que Dieu s’occupait d’elle et
l"avertissait du malheur. Virginie a pu inverser sa compr hension du manque et de la souffrance
pour y voir une occasion d’ tre remplie de la lumi re de Christ. Les paroles recues sont
devenues des signes de la pr sence divine et peuvent ainsi | gitimement conf rer un sens la
souffrance ou I" preuve que traverse une personne. Les t moins sont ici  nouveau sollicit s
pour attester de ces paroles et leur donner un v ritable cr dit aux yeux de la communaut .

7. 3. L’extra-ordinaire

Le troisi me niveau de ce dispositif est la mise en sc ne de formes att nu es de la
manifestation de Dieu ou d’ | ments magiques, extraordinaires. Dieu ne parle pas simplement

Val rie, mais il lui accorde (se manifeste par) une vision. Virginie converse avec un ange puis
avec Christ. Waldo met en sc ne la Bible qui le convainc la mani re d’'une personne qui
trouverait les mots exactes pour sa situation. Ces 1 ments d notent une forme de pr sence de
Dieu. Lextraordinaire prend la place de la gu rison pour donner un sens I' preuve. Cette
signification ne s'impose pas d’elle-m me, mais elle implique un changement chez le croyant.
L'extraordinaire, le miraculeux, vient combler I'absence de gu rison chez le croyant et appara t
comme signes de la pr sence de Dieu. Cette remarque rejoint celle de Yannick Fer : «L'une
des sp cialit s du discours charismatique consiste  produire des signes permettant aux
croyants de «v rifier » par eux-m mes ce qui a t dit qui, pour une part proviennent de
dispositions culturelles pr existantes et, pour une autre part, sont produites par un travail
d’argumentation » (2005 : 363).

Ce triple dispositif permet ainsi aux personnes d’accepter la situation. En effet, elles sont
maintenant convaincues de la copr sence de Dieu dans leur situation puisqu’elles ont des
signes, des t moins et des fruits de I'action de la pr sence de Dieu dans leur vie. Amiotte-
Suchet constate qu’en racontant un t moignage de gu rison «de mani re particuli rement
conventionnelle, les fid les (re)structurent leur r cit pour en faire une preuve indiscutable de
la pr sence effective de Dieu dans leur vie, et par la m me de leur place m rit e parmi les lus
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du peuple de Dieu. L'assembl e n’exerce aucun v ritable contr le sur ces t moignages.
Jouissant d’'une autorit de type «charismatique », I' quipe pastorale b n ficie de relations de
confiance avec I'assembl e et, connaissant parfaitement les histoires de vie de ses paroissiens,
peut sans difficult authentifier rapidement la r alit du t moignage et insister sur les avis
m dicaux pessimistes qui ont pr ¢ d les v nements» (2005 : 244). Nous retrouvons donc
cette mani re de proc der mais pour authentifier la souffrance et la non-gu rison™.

8. Pour aller plus loin : les limites de la m thode

L’analyse structurale telle que pr sent e par Demazi re et Dubar offre un avantage : celui de se
concentrer sur la structure du r cit. Elle efface ainsi autant qu’elle le peut le sociologue,
l'interviewer ou I'observateur. L’ nonc est ainsi soigneusement analys . Par contre, elle a le
d savantage de n gliger I' nonciation. En effacant I' nonciateur et surtout le destinataire dans
l'analyse, on se focalise sur le r cit comme s’il n’ tait qu'un texte. Cette op ration permet
d’analyser les r cits pour y trouver une structure g n rale, une architecture d’ nonc . Par
contre, elle en minimise la trace du destinataire. En effet, il n’est pas possible de coder par
exemple le fait que les intervenants d fendent leur r le de croyant dans la communaut . Une
analyse cat gorielle nous permettrait certainement de mieux comprendre les r les de croyant,
p re, m re de famille, et la mise en sc ne de certains «t moins » dans le r cit. Une analyse des
interactions, comme celles propos es notamment par Erving Goffman ou Harvey Sacks, nous
permettrait galement de mieux percevoir comment Virginie transforme ses stigmates sociaux
en stigmates chr tiens. Ce culte est un pisode d’'une religion «en train de se faire ». Les
discours prononc s ce matin-l sont donc constitutifs d'un discours de la communaut en
construction que l'analyse structurale ne nous permet pas d’observer. La croyance en la
gu rison, fruit normal d’une vie juste, laisse place  une nouvelle religion communautaire
bas e sur une | gitimation par les t moins de la pr sence de Dieu. Ces r cits font partie
int grante d'un v nement constitutif que nous n’avons pu aborder que par touches car
I'analyse choisie ne s’int resse pas l'interaction et se focalise uniquement sur la d couverte
de la logique interne du r cit, comme s’il n’ tait qu’un texte.

7 En fait, selon la description d’Amiotte-Suchet (2003) les chr tiens vang liques que nous avons observ s proc dent comme les
p lerins catholiques. Quand ils agissent comme les pentec tistes, c’est pour faire I'inverse des pentec tistes observ s par Amiotte-
Suchet !
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Conclusion

«La croyance qui transforme le soi et la r alit
provient seulement du discours : parler, c'est croire »
Susan F. Harding (2000 : 60)

Croire et souffrir. Quand l'un ne peut expliquer 'autre

Notre tude qualitative s’est attard e sur I'analyse de cinq r cits prononc s lors d’'un culte. Les
locuteurs se trouvaient devant la t che difficile de concilier I'inconciliable : t moigner de leur
maladie devant un parterre de fid les charismatiques, alors que, pour eux, la gu rison est un
aspect central de la croyance. Dans ce contexte, on comprend le dilemme des croyants
pentec tistes de parler de leur maladie devant leurs coreligionnaires. Par ce travail, nous nous
sommes int ress  comprendre les strat gies que les personnes pouvaient mettre en place par
la narration pour sortir de ce dilemme.

Notre d marche est dans le prolongement d’autres recherches qui se sont int ress es aux
r cits. Elle s’aventure dans un champ d’investigation peu explor jusqu’ici. Si des tudes se
sont int ress es comprendre la fonction du r cit, autant pour le ph nom ne de la gu rison
que celui de la conversion, peu se sont arr t s sur les discours de personnes souffrantes et
encore moins si elles sont croyantes. Pour mener  bien la t che, nous avons suivi une
d marche issue de l'analyse structurale de r cit. Appliqu e un corpus de narrations, la
d marche aboutit reconstituer les univers de croyances et produire une typologie inductive.

Th odic e

Les interventions que nous avons analys es participent une tentative de red finition de la
th odic e. Si dans le texte primitif (le prologue et I' pilogue) du livre de Job, la th orie
classique de r tribution tait maintenue - les justes sont b nis sur terre - cette conception
automatique de la r tribution craquait, en Isra 1, sous la pression des vidences contraires,
notamment au retour de I'Exil. La mutation de cette th odic e est retranscrite en diff rents
discours et po mes qui composent l'actuel livre de Job. Les r cits de Val rie, Virginie, Waldo et
Werner font partie de ces discours qui font craquer les croyances classiques des chr tiens
charismatiques.

Configuration par le pasteur

Dans un milieu de chr tiens charismatiques, il n’est pas vident de d battre du probl me de la
th odic e. Mais dans notre cas, celaa t rendu tout d’abord possible par une s rie de trois
pr dications, puis par lintroduction apport s par le pasteur de la communaut . Ses
interventions ont permis de configurer le culte en placant les intervenants du matin dans un
r le de t moins de 1a lign e biblique. Le pasteur, en laissant les t moins s’exprimer en lieu et
place de la pr dication, moment central du culte vang lique, a distribu  chacun une
| gitimit de parole et une autorit spirituelle. Cette configuration n cessaire n’est tout de
m me pas suffisante puisque chacun, en prenant la parole, a tenu  prouver qu'il tait
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effectivement croyant, engag , pratiquant, d montrant ses convictions quant la gu rison
miraculeuse possible du chr tien. Apr s avoir montr patte blanche, il fallait encore mener un
exercice p rilleux : parler de sa foi en la gu rison tout en t moignant de sa maladie ou de sa
souffrance. Pour mener bien cet exercice, il importait d” viter les pi ges de l'invalidation de la
croyance tout en admettant les cons quences de la souffrance et de la maladie par la narration.

Mise en intrigue

Cette narration, que nous avons analys e, nous a permis de constater que la mise en intrigue
(Ricceur) se construisait autour d'un acteur principal : Dieu. La chronologie, les v nements
sont agenc s en consid rations des activit s que les intervenants mettent sur son compte.
Constatant que Dieu ne le gu rit pas, chacun remplit cette absence de gu rison par une
abondance de paroles divines. Qu’elles soient de nature miraculeuse (charismatique, comme la
vision) ou provenant de la Bible, ces paroles donnent l'interpr tation de la souffrance
(Singleton). Pour que ces paroles remplacent, en quelque sorte, le miracle de la gu rison
(normalement attendu), les intervenants du culte se doivent de 'authentifier. C’est pour cela
que nous avons pu constater qu’autour de Dieu, des actants secondaires, les t moins, taient
sollicit s. Ces derniers sont en g n ral connus de l'auditoire et participent activement la vie
spirituelle de la communaut (pri re, chant religieux, minist re). Ils peuvent ainsi t moigner
de la v racit des faits et de la particularit des v nements. Ces t moins sont d’autant plus
importants que, dans notre chantillon, une seule personne a fait r f rence la Bible, autorit

normalement sollicit e dans le milieu vang lique. Il faut donc faire intervenir d’autres
gardiens de la doctrine : des personnes reconnues pour leur engagement chr tien au sein de la
communaut .

La trame

Dans la narration, la trame de la maladie est configur e par une cause que les orateurs du culte
ont cru percevoir, chacun  leur mani re (Good). Nous avons pu observer deux cas de figure
dans ce travail. Tout d’abord les personnes qui montraient qu’effectivement la cause de la
maladie configurait la suite des v nements. Pour Werner, il attribue d’'embl e son puisement
au manque de relations et s'applique montrer comment Dieu est intervenu pour qu’il trouve
un groupe de soutien qui lui permettra de cheminer vers le r tablissement des relations et vers
la gu rison. Pour Waldo, le fait d’attribuer d’embl e la maladie de sa femme une preuve que
le juste subit, lui permet de d montrer que de I preuve na t toujours lab n diction (m me si
celle-ci passe par le suicide de son pouse).

Dans le second cas de figure, Val rie et Virginie montrent comment elles se trompaient dans
leurs interpr tations et comment elles ont d r ajuster leur jugement. En mettant la vision du
portail de jardin avant 'annonce de la maladie, Val rie configure le r cit en montrant que Dieu
s’occupe d’elle.

Toujours est-il que pour les premiers le fait de comprendre et, pour les seconds, celui de ne
pas comprendre leur a permis de mettre en sc ne l'action miraculeuse de Dieu. Deux
exemples : Werner, en montrant que la cause de sa maladie taitI" puisement, a pu mettre en
sc ne l'action de Dieu par la d couverte du groupe de soutien « Torrents de Vie ». Virginie, en
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d clarant sa r volte et son incompr hension devant sa situation et celle de son amie mourante
a pu faire intervenir Christ dans son changement de perspective. C’est Christ en personne,
l'aide d’un ange (excusez du peu), qui lui a permis de comprendre la perspective de Dieu dans
son malheur.

Grammaire de groupe

Dans tous les cas, la mise en r cit de I'action de Dieu, qu’elle soit une parole, une vision, une
d livrance ou une gu rison suit toujours la m me structure de r cit - la grammaire du groupe :
le t moignage de conversion. 1l est constitu des grandes tapes du r cit de conversion
religieuse construite autour d’oppositions (avant/apr s, comprendre/ne pas comprendre et
agir/p tir). Le r cit fait appara tre une discontinuit marquant I'intervention de Dieu. Le pivot
autour duquel s’articule ces oppositions est la description d’une sorte de crise compos e d’une
plainte, puis d’'un abandon, qui est souvent mis en sc ne sous la forme d’une pri re. L'abandon
de ses pr rogatives pour s’en remettre celle du divin marque le changement de perspective
du croyant. Il cesse d’agir et sa situation peut changer. Il accepte de d sormais p tir. Cest
d’ailleurs d s ce moment que les choses changent et que le miracle devient possible. Par
exemple, c’est une fois sa femme abandonn e aux mains de Dieu que Waldo interpr te ses
crises de d pressions positivement et qu’il pourra vivre huit ans de bonheur.

Cette grammaire de groupe, si elle tend montrer que pour que Dieu agisse, il faut que
’humain s’abandonne  ses mains, permet galement de mettre en sc ne le changement de soi
(Stromberg). En effet par la mise en contraste, les diff rentes oppositions mettent en relief le
changement de soi. Une transformation, imput e l'action de Dieu d'une part, justifiant
d’autre part le r le de t moin de foi du locuteur. La discontinuit de la chronologie humaine,
mis en sc ne par la narration, ne permet pas uniquement de cr er un contexte O
l'intervention de Dieu devient possible, mais elle permet galement de souligner la continuit
de la pr sence de Dieu. Autrement dit, elle montre que Dieu est fid le malgr tout.

Pr sence de Dieu

Ce dernier point est important, car dans le contexte d’ preuve que vit la communaut ,
I'exercice sert aussi la rassurer en d montrant que la divinit ne I'a pas abandonn e. Dans
leur narration, les intervenants ont mis en sc ne la pr sence de Dieu. C'est tout le probl me de
«la religion en train de se faire » : trouver par de nouveaux d tails (Piette), de nouveaux signes
(Claverie) I' vidence de la co-pr sence de Dieu dans l'activit du croyant. Lors de ce culte, les
r cits ont tent de mettre en vidence la pr sence de Dieu leurc t par diff rents vecteurs.

Les t moins tout d’abord. S'ils servent T'authentification de la parole, ils sont galement
t moins du miracle de cette parole. Ils fonctionnent comme des personnes qui peuvent
attester de la pr sence de Dieu.

Les signes de la pr sence de Dieu ensuite. Si Dieu est pr sent, on en voit les signes au travers
d’” v nements que le locuteur interpr te comme des actions de Dieu. Par exemple, Val rie
interpr te une vision d’'un portail de jardin comme un avertissement pr monitoire de la part de
Dieu et sa grossesse sans douleur comme une action miraculeuse de Dieu. Ces v nements
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constituent les signes de la pr sence de Dieu qui fonctionneront comme preuve de la fid lit
et de I'action de Dieu malgr les souffrances et les difficult s. Ces signes sont donc constitu s
de I'extraordinaire charismatique qui pallie I'absence de gu rison en d montrant que Dieu agit
autrement.

Finalement, la pr sence de Dieu est encore mise en sc ne par des formes att nu es du divin.
Chez Waldo, la Bible fonctionne comme un r gime de la pr sence de Dieu plus proche des
hommes. Virginie fait intervenir un ange, Val rie une vision, Werner la th rapie. Ces figures
sont des sortes d’interm diaires qui transmettent la pr sence divine tout en restant plus
abordables par 'humain. L'assurance de la pr sence de Dieu leur ¢ t permet ces croyants
d’accepter leurs difficult s. Ils y trouvent un sens nouveau. La maladie n’est pas le fait d’'un
abandon de Dieu, car sa pr sence est toujours manifeste par des signes.

Assur s de la copr sence de Christ dans leurs difficult s, ces croyants peuvent trouver une
signification nouvelle la souffrance. Cette signification en rupture avec la croyance classique
dans le milieu mettra en sc ne le changement de soi qui authentifiera la pr sence de Dieu par
des fruits tangibles. Par leurs r cits, les intervenants ont donc r ussi  montrer qu'’ils
maintenaient la croyance en un Dieu gu risseur, mais qu’ la place de la gu rison, Dieu tait
intervenu diff remment en parlant personnellement aux int ress s. Cette intervention les
conduisait changer et adopter une nouvelle perspective sur leur situation. Ils ont montr
comment ils ont t conduits | cher prise et accepter la souffrance. Ils sont donc toujours
aub n fice des faveurs de Dieu.

Perspectives

Si l'analyse des r cits nous a permis de comprendre comment se d roulait le processus
d’authentification de la souffrance, nous n’avons pu qu’entrevoir ce qui se passait dans
linteraction entre la communaut r ceptrice et les t moins locuteurs. Notre travail laisse
plusieurs perspectives de recherches. Par la limitation, tout d’abord, caus e par la posture de la
m thode, qui ne s’int resse quau r cit nonc et non I nonciation. Un champ
d’investigation demeure en friche autour des interactions et des strat gies de mise en sc ne
des croyants locuteurs comme des auditeurs. La narration s’est en effet produite dans un
contexte : un culte, une p riode malheureuse. Elle participe une entreprise religieuse, une
remise en question de la th odic e. L'interaction participe  cette entreprise, elle est
constitutive d'un v nement dans la communaut . Comme habituellement, I'espace
d’expression libre est plut t r serv  des t moignages de gu rison, il serait int ressant
d’observer les strat gies que suivent ces croyants. Stigmatis s par leur statut de souffrants, ils se
mettent en s¢ ne en minimisant leur stigmate pour se pr senter et parler en tant que croyants
dignes de confiance. Val rie, nous I'avions mentionn , Waldo et Val rie se pr sentent avec un
stigmate qui configure en tout cas pour une part leur r cit et leur mani re de se pr senter.
Dans ce contexte, il serait galement utile d’observer le r le que joue le recours aux
manifestations charismatiques pour avancer dans la compr hension du probl me. Au-del de la
d marche analytique, nous devrions largir I' tude d’autres communaut s religieuses pour
comprendre si la grammaire que nous avons rep r e est relative  un groupe ou plus
largement aux r cits de souffrances. Nous esp rons continuer dans la direction de ces
perspectives de recherches et y r pondre I'avenir.
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A ce stade, nous avons pu comprendre diff rentes strat gies que les croyants mettent en place
pour concilier I'inconciliable par I'analyse de r cits. Pour se pr senter comme souffrant sans
pour autant rompre avec le groupe d’appartenance la croyance, il faut mettre en sc ne la
pr sence de Dieu en l'authentifiant par des signes et des t moins connus. Il faut combler
I'absence d’action divine par des paroles attribu es la divinit , car quand Dieu ne gu rit pas, il
parle. En s’exprimant dans la grammaire du groupe on met en sc ne un changement de soi qui
justifie la prise de parole. Ce changement souligne encore une fois le fait que la pr sence de
Dieu est effectivement agissante dans la vie du croyant qui s’exprime. On le constate, le livre de
Job a ouvert une br che sur le probl me de la th odic e, une br che qui estloind’ tre ferm e.
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