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LES VIVANTS ET LES OSSEMENTS DES MORTS
DANS LA BIBLE HEBRAIQUE

Thomas Romer, Collége de France, UMR 7192

Les os sont la partie du corps humain la plus durable qui résiste a la dé-
composition du cadavre et qui permet dans certaines circonstances aux
morts de rester présents parmi les vivants. On peut mentionner la conser-
vation des cranes des morts, pour méditer sur la nature passagere et vaine
de la vie humaine, a l’origine des vanités. Cette idée sous-tend sans doute
aussi la décoration d’une église en République tchéque entierement faite a
partir d’ossements humains. Mais les ossements ne sont pour les vivants
pas seulement des rappels visibles de la mort qui les attend tous, ils peu-
vent aussi exprimer la « présence » des morts dans le monde des vivants et
méme posséder, quand il s’agit des ossements de personnages importants,
des qualités religieuses voire magiques comme le montre dans le christia-
nisme la vénération des reliques des saints qui, dans les légendes fonda-
trices, sont souvent mises en rapport avec des miracles de guérison ou
autres, ou encore des pouvoirs apotropaiques.

Dans la Bible hébraique le terme ‘esem désignant 1’os est attesté plus de
120 fois. Ce terme comporte la particularité de posséder (comme d’autres
mots) un double pluriel, masculin “samét et féminin “samim. La question
de la fonction de ces deux formes est débattue. Probablement le féminin
désigne-t-il les différents os du corps, alors que le masculin a plutot le sens
collectif d’ « ossements »'.

Dans la conception hébraique, les morts (ou plutét leurs nepes) conti-
nuent a exister dans Shéol? un lieu qu’on appelle aussi la fosse, un lieu de
ténebres (Jb 10,21 ; Ps 88,6) et de silence (Ps 94,7 ; Ps 115,17). Leurs os
les relient au domaine des vivants, mais ceux-ci sont aussi d’une certaine
maniere le symbole de la pérennité des morts et peuvent apparemment
aussi, dans certains cas, posséder des qualités magiques.

Dans ce qui suit j’aimerais traiter des aspects suivants liés aux osse-
ments dans la Bible hébraique : I'importance de la conservation des osse-
ments, le pouvoir magique des ossements, les promenades des ossements,
la sortie des ossements des tombeaux et la résurrection des morts.

L K-M. BEYSE, «‘@sem », ThWWAT VI, 1989, p. cols 326-332.

2 Contrairement & l'usage francais, je renonce a l’article pour « Shéol » qui est traité
dans la Bible hébraique comme un nom propre.
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1. LE TOMBEAU : SARCOPHAGE ET CONSERVATEUR DES OSSEMENTS

Pour les royaumes d’Israél et de Juda, ainsi que pour d’autres régions du
Levant, le tombeau est en fait un « sarcophage », un dévoreur de chair qui
permet aux os d’étre débarrassés de la chair périssable. Les ossements re-
posent ensuite dans le tombeau et ne doivent pas étre dérangés par des
pilleurs de tombes, comme le montre une série d’inscriptions tombales.

Une inscription phénicienne, trouvée a Byblos, contient cette exhorta-
tion : « ... fils de Shipit-Baal, roi de Byblos, je me suis fait ce lieu de repos
(hmskb), ... sarcophage (°’rn) sur sarcophage ... [tu n’ouvriras pas ce lieu de
repos] pour troubler (ou : mettre en colére ?) mes os »°. Dans une inscrip-
tion trouvée dans une grotte a Silwan, datant du 7°¢ ou 6° siécle, on lit : ...
[tombe de ...]Jyahu le chancelier. Il n’y a ici ni de I’argent, ni de l’or ; seu-
lement [ses os] et les os de sa servante s’y trouvent. Maudit ’homme qui
ouvrira cela ! »*.

L’importance de I’enterrement s’explique ainsi par la nécessité de pré-
server les ossements. Dans le mythe ougaritique d’Aghat, Dan’ilu a la re-
cherche de son fils dévoré par la mére des aigles demande a Baal de faire
tomber l'aigle afin qu’il puisse recueillir les os de son fils : « j'ouvrirai ses
entrailles et je regarderai : s’il y a du gras, s’il y a de 'os. Je le pleurerai et
I’enterrerai, le mettrai dans un tombeau des dieux de la terre » (KTU 1.19
111, 5-39).

Plusieurs textes bibliques soulignent l'importance d’un lieu de repos
pour les ossements®. L’histoire de 2 S 21,1-14, datant comme 1’a montré
récemment J. Hutzli, de 1’époque perse®, relate la mise & mort de sept
hommes de la descendance de Saiil par « exposition » (hébreu : yq% LXX
précise : « nous les exposerons au soleil », v. 6 — le texte hébreu ne précise
pas de quelle maniére ces gens avaient été tués ; le plus important semble
étre ici exposition qui sous-entend que les victimes devraient étre privées
de sépulture). Ritspa la meére de deux des sept, les couvre d’un sac pour
empécher que les oiseaux et les fauves ne s’emparent de leurs ossements
(v. 10 : «Ritspa, fille d’Aya, prit un sac et I’étendit pour elle sur le rocher,
depuis le commencement de la moisson jusqu’a ce que ’eau du ciel tombe
sur eux ; elle empéchait les oiseaux du ciel de se poser sur eux pendant le
jour et les animaux sauvages pendant la nuit »). Cette piété de Ritspa qui
ressemble a une Niobé hébraique émeut le roi David qui fait recueillir les
ossements des victimes pour les mettre dans un tombeau (v. 13). Cette
histoire montre, entre autres, que la sauvegarde des os signifie la sauve-
garde de I'intégrité du mort.

3 J.-G. FEVRIER, « A propos de Ba’al Addir », Sem. 2, 1949, p. 21-28 ; KAI 9.

4 KA1 191.

Pour la suite voir également K. BORNHAUSER, Die Gebeine der Toten. Ein Beitrag zum
Verstdndnis der Anschauungen von der Totenauferstehung zur Zeit des Neuen Testaments
(BFChTh 26/3), Giitersloh, 1921, p. 8-17.

J. HuTZzLI, « L'exécution de sept descendants de Saiil par les Gabaonites (2 S 21,1-
14): place et fonction du récit dans les livres de Samuel », Trans 40, 2011, p. 83-96.
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Ainsi, le lion capable de broyer les os, apparait-il comme I’animal le
plus dangereux (Es 38,13 : « Comme le lion, il a broyé tous mes os. »). Le
cri du Psalmiste : « Sauve-moi de la gueule du lion » (Ps 22,22) exprime la
peur d’une mort absolue, qui priverait le mort d'une mémoire matérielle.
Cette conception sous-tend ’histoire de Daniel dans la fosse aux lions.
Contrairement a Daniel protégé divinement des lions, ceux-ci brisent les os
de ses adversaires : « Le roi ordonna qu’on améne les hommes qui avaient
accusé Daniel et qu’on les jette dans la fosse aux lions, eux, leurs enfants et
leurs femmes ; ils n’étaient pas arrivés au fond de la fosse que les lions
s’étaient rués sur eux et leur avaient brisé tous les os » (Dn 6,25).

En 1 R 13, un homme de Dieu contrevient a ’ordre de Yhwh qui le fait
tuer par un lion’. Cependant, puisqu’il s’agit d’un prophéte, Yhwh em-
péche le lion de dévorer ’'homme et de lui briser les os pour qu’il puisse
étre enterré : « Il (= le prophete de Béthel) partit et trouva le cadavre jeté
sur le chemin, ainsi que 1’ane et le lion qui se tenaient a c6té du cadavre.
Le lion n’avait pas dévoré le cadavre et n’avait pas broyé les os de I’ane. Le
propheéte souleva le cadavre de ’homme de Dieu, le déposa sur I’ane et le
ramena. Le vieux prophéte rentra dans la ville pour se lamenter et
I’ensevelir. Il déposa son cadavre dans son tombeau et on fit sur lui la la-
mentation “Quel malheur, mon frére !” » (1 R 13,28-30).

L’'intégrité des ossements est a respecter, méme pour les ennemis. Dans
le livre d’Amos, les Moabites sont condamnés pour avoir briilé les os du roi
d’Edom (« parce qu’il a brilé, calciné les os du roi d’Edom, j’enverrai le feu
contre Moab. » (Am 2,1-2). Et le fait que Jézabel ne peut étre ensevelie
puisqu’il ne reste d’elle que le crane et les extrémités est le signe d’un ju-
gement divin particuliérement horrible : « Ils allérent I’ensevelir ; mais ils
ne trouverent d’elle que le crane, les pieds et les mains. Ils revinrent rap-
porter a Jéhu ce qu’ils avaient vu ; celui-ci dit : “C’est la parole que Yhwh
a prononcée par l'intermédiaire d’Elie le Tishbite, son serviteur: ‘Les
chiens mangeront la chair de Jézabel dans la parcelle de Jizréel””. Le ca-
davre de Jézabel deviendra comme du fumier dans les champs, dans la
parcelle de Jizréel, de sorte qu’on ne pourra plus dire : C’est Jézabel. » (2
R 9,35-37). L’absence des os fait « disparaitre » Jézabel ; on ne peut plus
désigner un tombeau ot elle « est ».

Un jugement radical est également exprimé en Jr 8,1 : « En ce temps-la
— oracle de Yhwh— on retirera de leurs tombes les ossements des rois de
Juda, les ossements de ses princes, les ossements des prétres, les ossements
des prophétes et les ossements des habitants de Jérusalem. On les exposera
au soleil, a la lune et a toute ’armée du ciel, qu’ils ont aimés, qu’ils ont
servis, qu’ils ont suivis, qu’ils ont cherchés et devant lesquels ils se sont
prosternés. On ne les réunira pas, on ne les ensevelira pas ; ils deviendront
du fumier sur la terre » (Jr 8,1-2). Cet oracle annonce une punition au-dela

7 En 1 R 20,35-36, un prophéte qui refuse de frapper son collégue est a son tour

« frappé » par un lion, sans que ce lion soit empéché de le dévorer.
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de la mort : les ossements des hauts dignitaires seront arrachés a leur repos
et exposés pour qu’ils disparaissent définitivement.

1l faut sans doute comprendre la finale du livre d’Esaie, qui a suscité
I’idée d’un enfer de feu et de torture, dans un sens comparable: « Et quand
ils sortiront, ils pourront voir les cadavres des hommes qui se sont révoltés
contre moi ; car leur ver ne mourra pas et leur feu ne s’éteindra pas ; ils
seront pour tous un sujet d’horreur (Es 65,24) ». L’idée est que le ver qui
dévore la chair des cadavres s’attaquera également aux os, qui seront de
surcroit briilés par le feu®.

Cette peur de perdre I'intégrité de ses os se refléte dans des expressions
métaphoriques de « carie des os » : « la jalousie est une carie pour les os »
(Pr 14,30) ; « Une femme de valeur est une couronne pour son mari, mais
une femme éhontée est une carie dans ses os » (Pr 12,4).

L’'intégrité des ossements est donc fondamentale. Ils permettent
I'inscription du mort dans une durée. Des ossements de certains person-
nages semblent pouvoir faire perdurer certaines capacités du défunt au-
dela de sa mort.

2. LE POUVOIR MAGIQUE DES OSSEMENTS : LE CAS D’ELISEE

La figure du prophéte Elisée est plutdt celle d’un thaumaturge que celle
d’un prophete. Le livre des Rois le présente comme successeur d’Elie, mais
la relation entre les deux personnages est compliquée. Il est fort probable
que certains récits sur Elisée furent transposés secondairement sur Elie®. A
part son implication dans les guerres contre les Araméens, la plupart des
récits sur Elisée relatent toutes sortes de miracles et de guérisons qu1 ont
certainement inspiré les miracles attribués a Jésus dans le NT et les évan-
giles apocryphes ainsi que d’autres 1égendes sur les saints :

2R 2,1-18: Transfert de Iesprit d’Elie sur Elisée

2R 2,19-22:  Assainissement d’eau a Jéricho

2R 2,23-25:  Mort des enfants (dévorés par deux ourses) qui se sont
moqués de sa calvitie.

2R 3,9-20: Miracle d’eau dans un contexte de guerre contre Moab

2R 4,1-7 : Huile (et argent) en abondance pour une veuve

2R 4,8-37 : Résurrection du fils d’une femme de Shounem (Elisée se

couche sur lui, bouche sur bouche, les yeux sur les
yeux, les mains sur les mains)

2R 4,38-41: Désintoxication d’un potage

2R 4,42-44 :  Multiplication des pains

2R 5,1-27: Guérison d’'un général araméen

2R 6,1-7 : Récupération d’un outil de fer tombé dans ’eau

BORNHAUSER, op. cit., p. 13-14.

Voir notamment S. OTTO, Jehu, Elia und Elisa. Die Erzdhlung von der Jehu-Revolution
und die Komposition der Elia-Elisa-Erzdhlungen (BWANT 152), Stuttgart—Berlin—Koln,
2001.
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2R 6,24-7,20 : Annonce de la fin d’une famine lors du siege de Samarie

2R 8,7-15: Annonce de la royauté araméenne a Hazaél.

2R 9,1-13: Onction de Jéhu

2R 13,14-19: Maladie d’Elisée et acte magique a I’aide des fléches

2R 13,20-21 : Mort d’Elisée et résurrection d’'un homme par ses osse-
ments. Contexte : invasion moabite.

Traduction :

20. Elisée mourut et on I'ensevelit. Des bandes'® de Moab étaient ve-
nues dans le pays, ’année suivante'’.

21. Des gens'? étaient en train d’ensevelir un homme lorsqu’on vit une
de ces bandes. Ils jeterent 'homme dans le tombeau d’ Elisée. L’homme
alla’® toucher les ossements d’Elisée. I reprit vie et se tint debout sur
ses pieds.

Cette histoire trés bréve laisse beaucoup de questions ouvertes. Pour cette
raison les interprétes y voient une conclusion de la vie d’Elisée écrite a la
gloire du prophéte'*, alors que d’autres comprennent ce récit comme iro-
nique, voire polémique, s’opposant a la vénération du tombeau du pro-
phéte'>. Regardons d’abord cet épisode en détail. La localisation du tom-
beau, il est vrai, n’est pas mentionnée. On peut penser a Samarie, comme
on le fit durant les premiers siécles de 1’ére chrétienne, mais la mention
des razzias moabites rend plus plausible I'idée d’un tombeau dans son lieu
d’origine Abel-Mehola, dans la vallée du Jourdain. D’ailleurs la mention
des Moabites renvoie au début de I’activité d’Elisée ol il intervient dans
une guerre contre les Moabites.

Le fait que I’on puisse déposer un cadavre en hate dans un tombeau
suppose qu’il s’agit d’'une tombe creusée dans le rocher, dont 'ouverture
est masquée par une dalle de pierre, voire un mélange de pierre et de

10 puisque le verset suivant parle d’'une bande, un manuscrit hébreu ainsi que le Tg
lisent le singulier. C’est une lectio facilior qui n’est pas nécessaire, puisque le v. 21
peut faire allusion a I'une des différentes razzias.

Le texte hébreu n’est pas clair. Il peut s "agir aussi du début de ’année (voir LXX). Syr
et Vg comprennent : dans I’année méme. La logique du récit présuppose un certain
délai entre la mort d’Elisée et I’événement puisqu’il ne reste plus que les os d’Elisée.
Littéralement : « eux ». Théoriquement, il pourrait s’agir des Moabites (puisqu’on ne
précise pas d’autres acteurs), mais la suite du verset rend cette option peu plausible.
De nombreux commentateurs changent wylk en wylkw et traduisent : «ils s’en alle-
rent ». Il pourrait en effet s’agir d’haplographie provoquée par le « w » du mot sui-
vant. Mais cette lecon n’est pas attestée, I’expression peut ici exprimer la descente du
cadavre vers le fond du tombeau.

Voir récemment R. SCHMITT, Magie im Alten Testament (AOAT 313), Miinster,
2004, p. 254-255 reflétant ’opinion majoritaire.

Y. ZAKOVITCH, « “Elisha Died... He Came to Life and Stood up” (2 Kings 13:20-
21): A Short “Short Story” in Exegetical Circles [en hébreu] », in M. FISHBANE,
E. Tov et W. W. FIELDS (éd.), “Sha‘arei Talmon”. Studies in the Bible, Qumran, and
the Ancient Near East Presented to Shemaryahu Talmon, Winona Lake, IN, 1992,
p- 53*-62*.

11

12

13

14

15
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boue'® que l'on peut enlever assez facilement!’. L’arrivée de la troupe
semble avoir empéché les gens chargés de I’enterrement de faire accéder le
cadavre au tombeau qui lui avait été destiné, et c’est pour cette raison qu’il
est jeté en hate dans un autre tombeau qui s’avére étre celui d’Elisée.

Le contact du mort avec les ossements d’Elisée le raméne a la vie.
L’anecdote reflete alors 1'idée que les pouvoirs d’'un thaumaturge ne
s’arrétent pas a la mort de celui-ci mais qu’ils se poursuivent dans ses
ossements. A lintérieur du cycle d’Elisée cette finale fait écho a deux
récits du début. En 2 R 2,23-25 (également un texte court et anecdo-
tique) Elisée a été dépeint comme pouvant amener par sa malédiction la
mort sur 42 garcons manquant de respect 2 son égard. Ici c’est 1’Elisée
mort qui est capable de donner la vie a un défunt. Ces deux anecdotes
opposées ont peut-étre d’une maniére délibérée été construites comme
encadrement de I’histoire du prophéte'®, pour le faire apparaitre comme
un vrai ’i§ ha*lohim, doté d’un pouvoir qui peut provoquer la mort ou la
vie. La seconde histoire a laquelle 2 R 13,20-21 fait allusion est celle de la
résurrection du fils de la Shunamite. Dans ce récit, Elisée accomplit le mi-
racle par une synanachrosis, en se couchant sur le garcon et en faisant pas-
ser sa vitalité sur le corps du mort. Le fait du contact corporel (qui est
attesté également dans des rituels néo-assyriens pour des démons qui ten-
tent de prendre leurs forces vitales aux hommes'?) est décisif pour le re-
tour du mort a la vie (une tentative d’utiliser un baton échoue préalable-
ment). De méme, le mort qui est déposé dans le tombeau d’Elisée doit
toucher (ng9) les os de ’homme de dieu pour que le miracle puisse avoir
lieu.

Cette conception du pouvoir vital des ossements semble assez unique
dans la Bible hébraique. Il est possible que lors de I'avénement du yah-
visme monothéiste a ’époque perse on se soit méfié de telles idées et qu’on
ait pour cette raison méme raccourci le récit de 2 R 13,20-21 le rendant
ainsi quelque peu ambigu®. Il ne fait cependant guere de doute (contre
Zakovitch) que 2 R 13,20-21 a été congu a la gloire d’Elisée pour montrer
que ses pouvoirs continuent au-dela de sa mort dans ses os.

Un autre récit peut cependant étre rapproché de cet épisode. Il s’agit de
I’historie déja mentionnée de 1 R 13 qui met en scéne un °i§ ha*lohim ju-
déen et un prophéte de Béthel. Lorsque le prophéete de Béthel a enterré son
collegue judéen, il adresse la demande suivante a ses fils : « Quand je serai
mort, vous m’ensevelirez dans le tombeau ou est enseveli ’homme de
Dieu ; déposez mes ossements a co6té de ses ossements » (1 R 13,31). Le

16 H. Nutkowicz, L’Homme face a la mort au royaume de Juda : rites, pratiques et repré-
sentations (Patrimoines. Judaisme), Paris, 2006, p. 89.

7 M. REHM, Das zweite Buch der Konige. Ein Kommentar, Wiirzburg, 1982, p. 134.

18 M. CoGAN et H. TADMOR, II Kings (AB), New York, 1988, p. 150.
Pour des textes mésopotamiens ol les démons s’accaparent des hommes en posant
main sur main, pied sur pied, etc., voir B. BECKING, « “Touch for Health...” Magic in
II Reg 4,31 with a Remark on the History of Yahwism », ZAW 108, 1996, p. 34-54.
Pour un phénomeéne similaire voir 2 R 3,26.27, le sacrifice humain du roi de Moab
qui « fonctionne ».
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désir que ses os touchent les os de ’homme de Dieu peut s’expliquer par
I’idée d’une certaine puissance inhérente aux ossements de ce dernier.

Le récit de 1 R 13 trouve une suite en 2 R 23. Le roi Josias, dans le
cadre de sa politique agressive de centralisation du culte, détruit le sanc-
tuaire concurrent de Béthel, selon ’annonce de ’'homme de Dieu en 1R
13,2. En détruisant le sanctuaire de Béthel, il fait ouvrir les tombes, appa-
remment celles des prétres?!, et briile leurs ossements sur I’autel de Béthel,
effectuant ainsi un double chatiment : premieérement, ’autel est profané a
cause du contact avec des ossements symbolisant le monde des morts (voir
déja 2 R 23,14 ol Josias désacralise les sanctuaires d’Ashéra en les rem-
plissant d’ossements humains) ; deuxiémement, les ossements briilés signi-
fient I’éradication totale du clergé de Béthel, dont ne restera, selon I’idée
du récit, plus aucune mémoire.

1 Rois 13,2

2 Rois 23,16

Il cria contre 1’autel, par la parole
de Yhwh: Autel ! autel ! ainsi parle
Yhwh : Il naitra un fils a la maison
de David ; son nom sera Josias ; il
sacrifiera sur toi les prétres des
hauts lieux qui offrent de ’encens,
et on fera briiler sur toi des osse-

Josias se retourna et vit les
tombes qui étaient 1a dans la mon-
tagne ; il fit prendre les ossements
dans les tombes et les briila sur
lautel ; il le rendit impur, selon la
parole de Yhwh proclamée par
I’homme de Dieu; c’étaient bien

ments humains ! la les paroles qu’il avait procla-

mées.

Josias épargne cependant les ossements de ’homme de Dieu qui avait pro-
féré l'oracle de jugement contre Béthel ainsi que ceux du prophéte qui
avait demandé d’étre enterré avec lui: « Les gens de la ville lui répondi-
rent : “C’est la tombe de 'homme de Dieu qui est venu de Juda et qui a
crié contre I’autel de Béthel ces choses que tu as faites.” Il dit alors : “Lais-
sez-le ; que personne ne touche ses ossements !” On préserva ainsi ses os-
sements, ainsi que les ossements du prophéte qui était venu de Samarie »
(2 R 23,17-18). Ce verset est peut-étre I’étiologie d’une tombe vénérée (le
v. 17 parle d’un « monument » - sywn -22) dans les alentours de Béthel dont
on attribuait, a ’époque perse, ’existence a un acte du roi Josias.

Bien que la narration insiste sur I’aspect de la profanation des sanc-
tuaires illégitimes, on ne peut exclure qu’elle sous-tende aussi une volonté
d’éradiquer des ossements qui étaient considérés (a la maniére de
2R 13,20-21) comme étant dotés d’une certaine puissance.

21 REHM, op. cit., p. 226.
On trouve un paralléle pour ce mot rare en Ez 39,15 ot il est également question
d’ossements humains : « quand 'un d’eux verra des ossements humains, il érigera
prés de 1a un repeére (sywn), pour que les fossoyeurs ’ensevelissent dans la vallée de
la Multitude de Gog. »
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3. LES PROMENADES DES OSSEMENTS

Le livre de la Genése se termine par ce souhait de Joseph, sur le point de
mourir en pays d’Egypte, adressé a ses fréres : « Puis Joseph fit préter ser-
ment aux fils d’Israél : “Lorsque Dieu interviendra en votre faveur, vous
ferez remonter mes ossements d’ici” ». Au moment de la sortie d’Egypte,
on apprend en effet la présence des ossements de Joseph qui se trouvent
dans les bagages des Hébreux : « Moise prit avec lui les ossements de Jo-
seph, car celui-ci avait exigé des fils d’Israél un serment en leur disant :
“Dieu ne manquera pas d’intervenir en votre faveur ; alors vous ferez mon-
ter d’ici mes ossements avec vous” » (Ex 13,19). Finalement, il est question
des ossements de Joseph apres l'installation d’Israél en Canaan, a la fin du
livre de Josué : « Quant aux ossements de Joseph, que les fils d’Israél
avaient emportés d’Egypte, on les ensevelit 2 Sichem, dans la portion de
champ que Jacob avait achetée pour cent pieces d’argent aux fils de Ha-
mor, pére de Sichem ; ils firent partie du patrimoine des fils de Joseph »
(Jos 24,32).

Cette promenade des ossements de Joseph s’explique a deux niveaux.
Sur le plan littéraire et théologique, cette série de textes reflete (avec
d’autres) un débat sur I’extension de la Torah a I’époque perse : fallait-il un
Pentateuque qui se termine par la mort de Moise en dehors du pays et dont
le tombeau est introuvable (puisqu’il a été enterré par Yhwh méme) ou
faut-il plutdét un Hexateuque qui se termine par la possession du pays et
par un tombeau dont ’emplacement est connu?*? Comme on le sait, les
promoteurs du judaisme naissant se sont décidés en faveur d’'un Penta-
teuque, relativisant ainsi I'importance du pays dans la construction idéolo-
gique de la nouvelle religion qui se met en place dés ’époque achéménide.

Néanmoins, le transfert des ossements de Joseph garde sa place aussi
dans le Pentateuque. Il reflete une coutume bien attestée des les derniers
siecles avant notre ére. Une des grandes peurs des Juifs de la diaspora était
d’étre enterrés en terre étrangére®’. A I’époque du Second Temple, un
nombre important d’ossuaires, voire de cimetieres, a Jérusalem et dans les
alentours, conservaient les dépouilles de Juifs aisés de la diaspora qui, soit
s’installeérent a la fin de leur vie a Jérusalem, soit firent envoyer leurs os-
sements, peut-étre a ’aide de draps et de tapis®, en Judée, pour étre enter-
rés en eres yisra’el*® (voir la nécropole de Bet Shéarim). A 1’époque romaine

23 En fait, Jos 24 se termine en mentionnant deux tombeaux, celui de Josué et celui de
Joseph.

Ce destin est considéré comme une malédiction dans plusieurs textes prophétiques:
Es 22,15-18; Am 7,17; Jr 20,6.
5 L. Y. RAHMAN], « Jason’s Tomb », IEJ 17, 1967, pp. 61-100, p. 63.

26, LICHTENBERGER, « “Im Lande Israel zu wohnen wiegt alle Gebote der Tora auf”.
Die Heiligkeit des Landes und die Heiligung des Lebens », in R. FELDMEIER et
U. HECKEL (éd.), Die Heiden. Juden, Christen und das Problem des Fremden, Tiibingen,
1994, pp. 92-107, p. 93.
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s’est développée la pratique des ossuaires individuels®’, réceptacles dans
lesquels les Juifs de la diaspora envoient, apres réduction des corps, les
ossements de leurs défunts a Jérusalem. Ce « second enterrement » (qui est
peut-étre aussi lié a la croyance en la résurrection) a cependant des anté-
cédents.

En effet, les inhumations secondaires, le transfert et le rassemblement
des ossements remontent certainement, dans le Levant, a I’époque du
Bronze ancien®®. Au premier millénaire la pratique de I'inhumation secon-
daire consiste a rassembler les ossements et a les déposer avec le mobilier
funéraire dans un nouveau lieu de repos, le reposoir. « Les ossements sont
ajoutés et mélés aux os de ceux qui les ont précédés ... Inhumations pri-
maires et secondaires ont lieu, en regle générale, dans une méme
tombe »%°. L’expression biblique « étre rassemblé/réuni a ses péres/a son
peuple » pourrait refléter cette coutume du rassemblement des osse-
ments*’.

Il existe dans la Bible, a part les ossements de Joseph, un autre cas
d’inhumation secondaire qui implique un transport des ossements vers un
autre lieu d’inhumation®'. L’histoire déja mentionnée de 2 S 21,1-14 relate
que David alla chercher les ossements de Saiil et de Jonathan a Yabesh en
Galaad dont les habitants, selon 1 S 31,11-13, avaient recueilli les osse-
ments pour les enterrer®’. David fait alors transporter ces ossements dans
le pays de Benjamin pour les enterrer dans le tombeau familial : « Il em-
porta de 1a les ossements de Saiil et les ossements de Jonathan, son fils ...
On ensevelit les ossements de Saiil et de Jonathan, son fils, au pays de
Benjamin, a Tséla, dans le tombeau de Qish, pére de Saiil » (2 S 21,13-14).
Ce récit veut souligner la piété de David qui permet le rassemblement des
ossements de la famille de Saul et le retour dans la patrie des Saiilides.

L. Y. RAHMANI, A Catalogue of Jewish Ossuaries in the Collections of the State of Israel,
Jerusalem, 1994.

Pour le dossier archéologique voir E. M. MEYERS, Jewish Ossuaries : Reburial and
Rebirth : Secondary Burials in their Ancient Near Eastern Setting (BibOr 24), Rome,
1971, p. 3-11 et le résumé chez NuTKOwICZ, op. cit., p. 204-208.

NUTKOWICZ, op. cit., p. 205.

Une alternative serait de comprendre cette expression comme se référant a la situa-
tion dans le shéol.

Le cas du Patriarche Jacob est quelque peu différent (Gn 50,12-14). Son cadavre est
certes transporté de I’Egypte vers Canaan, mais il n’y est pas préalablement enterré.

« Lorsque les habitants de Yabesh de Galaad apprirent ce que les Philistins avaient
fait a Saiil, tous les hommes vaillants marcherent toute la nuit et prirent de la mu-
raille de Beth-Shéan le cadavre de Saiil et ceux de ses fils. Puis ils revinrent a
Yabesh, ou ils les briilérent ; ils prirent leurs ossements et les ensevelirent sous le
tamaris a Yabesh. Et ils jeinerent sept jours. » La référence au fait que les cadavres
de Saul et Jonathan sont briilés est étonnante et manque dans le récit parallele des
Chroniques. On a souvent suggéré des corrections (« embaumer ») ou imaginé un
ajout hostile a Satil (pour les différentes solutions proposées voir R. W. KLEIN, 1 Sa-
muel (WBC), Waco, TX, 1983, p. 289-290). La solution la plus simple semble d’y voir
une crémation seulement de la chair pour permettre le recueil des ossements, voir
dans ce sens déja BORNHAUSER, op. cit., p. 9.

28
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30

31

32
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4. LA SORTIE DES OSSEMENTS DE LEURS TOMBEAUX ET LA RESURRECTION
DES MORTS

Le célébre texte d’Ez 37,1-14 qui souvent est considéré comme une des
premieéres attestations de 1'idée d’une résurrection est construit en deux
sceénes dans lesquelles les ossements jouent un réle central. Le pivot se
trouve au v. 11 qui cite un dicton émanant de la population exilée : « Il me
dit : Humain, ces ossements, c’est toute la maison d’Isra€l. Ils disent : Nos
ossements sont desséchés, notre espoir a disparu, nous sommes perdus ».
En amont se trouve la vision d’une vallée remplie d’ossements desséchés
(1-10), en aval (12-14) un oracle sur 'ouverture des tombeaux. Le fait que
les os en v. 1-10 n’aient pas été enterrés, alors que les v. 12-14 présuppo-
sent des os dans des tombeaux, indique que les deux parties n’appar-
tiennent pas au méme auteur. L’oracle sur I'ouverture des tombeaux est
peut-étre plus ancien®. L’idée que Yhwh ouvre les tombeaux pour ramener
ceux qui s’y trouvent vers leur pays trouve sans doute son origine dans la
pratique du transport des ossements bien attestée pour le monde biblique,
mais également en Mésopotamie®*. Le dicton « nos os sont desséchés » qui
décrit la mort métaphorique sert ici a introduire un oracle de salut annon-
cant le retour dans le pays, a ’'aide de la coutume du transport des osse-
ments. Ce retour est possible puisque les ossements symbolisent la pré-
sence des « morts » qui peuvent par 'intervention de Yhwh reprendre vie.

Ce retour a la vie est annoncé en Ez 37,1-10 dans une vision ol les os-
sements se recouvrent, grace au souffle divin (voir Gn 2), de nerfs, de chair
et de peau. Peu nous importe dans ce cadre de savoir s’il faut comprendre
ce texte comme une métaphore pour la restauration du peuple de Yhwh ou
si 'auteur pense déja a une « réelle » résurrection. Soulignons plutét que
ce texte ne reflete pas 'idée d’une « résurrection de la chair », mais d’une
résurrection des ossements. La pérennité garantie aux morts via leurs os-
sements permet ainsi la naissance de I’espoir d’une nouvelle vie.

5. CONCLUSION

Le but de cette bréve contribution était de souligner I'importance des os-
sements en tant que lien entre les morts et les vivants. Alors que le mort
séjourne dans Shéol, les ossements demeurent dans les tombeaux et rappel-
lent d’'une maniére matérielle la présence des morts parmi les vivants.
Dans certains cas, ces ossements peuvent méme conserver le pouvoir ex-
traordinaire des morts. Ils peuvent étre transportés pour réunir les morts a

33 K.-F. POHLMANN, Das Buch des Propheten Hesekiel (Ezechiel). Kapitel 20-48. Mit
einem Beitrag von Thilo Alexander Rudnig (ATD 22/2), Gottingen, 2001, p. 492-
497.

34 5. OLYAN, « Unnoticed Resonances of Tomb Opening and Transportation of the Re-
mains of the Dead in Ezekiel 37:12-14 », JBL 128, 2009, p. 491-501.
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leur famille ou a leur origine. Leur présence parmi les vivants fait méme
naitre I’espoir que les morts puissent redevenir vivants.
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Présentation de ["'ouvrage

Les chaires d’Assyriologie et des Milieux bibliques du College de
France ont organisé conjointement un colloque en avril 2010, afin
d’examiner les informations archéologiques et documentaires sur la
conduite des vivants envers leurs morts dans les sociétés du Proche-
Orient Ancien. Comment ces dernieres ont-elles compris la réalité
de l'«apres-vie» et comment ont-elles entendu avoir des rapports
avec ceux qui les avaient précédées?

La relation entre les vivants et leurs morts posait, entre autres, pour
la documentation cunéiforme la question de la commémoration de
leurs défunts par ceux qui constituaient le groupe des vivants, et cela
notamment via le rite du kispum dont la pratique et la signification
exactes sont encore a élucider.

La distance entre les deux documentations les plus représentées a ce
colloque, I'akkadienne et la biblique, est bien montrée par la répu-
gnance qu’affiche la tradition hébraique normative vis-a-vis de la
dépouille mortelle. Pour la pensée hébraique, telle que la reflete une
partie de la Bible, la mort et les morts sont associés au concept de
I'impureté, alors que d’autres textes attestent bien la réalité de tenta-
tives d’entrer en contact avec le monde des morts. Les textes bi-
bliques offrent d"ailleurs un discours biaisé concernant les traditions
au sujet de la mort et de I'ensevelissement de leurs rois.

Certaines traditions, autant cunéiformes que bibliques, attestent
I'idée que les restes humains, en particulier les ossements, pouvaient
garder apres la mort des rémanences de |'étre vivant.

Le sujet fascinant de la nécromancie, la possibilité de s’adresser aux
morts pour les faire parler, est représenté ici par les documentations
biblique et ougaritique qui attestent également la pratique de I'ense-
velissement des morts dans la maison d’habitation.



About this book

In April 2010, scholars of Assyriology and Biblical Studies at the
College de France, Paris, gathered for a colloquium to discuss the
archaeological and textual evidence for the ways in which ancient
Near Eastern societies dealt with their dead. How did these societies
view the “afterlife”, and what kind of relationship did they have with
those who lived before them?

For the cuneiform documentation, this raises, for example, the ques-
tion of how the living commemorated their deceased, particularly by
means of the kispum funerary rite whose specific practice and mean-
ing remain to be explored.

The distance between the two traditions most strongly represented
at this colloquium, the Akkadian and the biblical tradition, is clearly
reflected in the repugnance displayed by normative Hebrew sources
towards the mortal remains of the body. In Hebrew thought, as it is
presented in some biblical texts, death and the deceased are associ-
ated with the idea of impurity, while other texts reveal the desire and
attempt to establish contact with the world of the dead. Furthermore,
Hebrew sources exhibit a biased discourse on traditions relevant to
the death and burial of their kings.

Certain traditions, of both cuneiform and biblical origin, bear testi-
mony to the idea that human remains, particularly the bones, can
retain remnants of the living being after death.

The fascinating topic of necromancy, the possibility of communicat-
ing with the deceased, is represented here in biblical and Ugaritic
sources which also attest the practice of burying the dead in residen-
tial houses.



