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| judaismo, el cristianismo y el islam conciben el tiempo de una manera lineal, Comparten la idea de que

el origen de nuestro mundo es la obra de un Dios creador y que €l mismo pondré igualmente un término

a este mundo mediante un juicio final, Este juicio anuncia para los «justos» una nueva creacién o una vida
de bienestar absoluto, Evidentermente, las tres religiones ponen acentos diferentes y parece que el judafsmo o,
al menos, la Biblia hebrea —su documento fundador— es el menos obsesionado por el fin de este mundo. Ei
Coran exhorta a los fieles a una vida ejemplar para que sean hallados justos en el juicio final, cuya escenificacion
se inspira en las tradiciones apocalipticas judias y cristianas. Para la Biblia cristiana puede retomarse la obser-
vacion del exégeta Herman Gunkel, seg(in la cual el Antiguo y el Nuevo Testamento estan organizados segiin
los conceptos de Urzeit (tiempo de los origenes) y Endzeit (tiempo del final). La Biblia se abre, en efecto, con la
creacion del mundo y del universo, y el Apocalipsis de Juan derra la Biblia cristiana con la escenificacion del
combate final del ejército celestial contra el ejército del diablo que termina con la desaparicién del mundo an-
tiguo y con la creacién de un mundo nuevo (la Jerusalén celestial que baja del cielo} en el que los justos viviran
eternamente, La estructura de la Biblia cristiana es, por consiguiente, daramente escatoldgica, pues termina
con una destruccién cdsmica y el advenimiento de una nueva creacién.

Esta perspectiva escatoldgica se refleja igualmente
en la organizacién del Antiguo Testamento, que no
se corresponde con la de la Biblia hebrea. En las Bi-
blias cristianas, el Antiguo Testamento llega a su fin
con los libros proféticos entre los que destaca, en G-
timo lugar, el libro de Malaquias que anuncia el re-
greso del profeta Elfas que YHWH enviar4 a su pue-
blo «antes de que llegue el dia de YHWH, dia grande

y terrible» (Mal 3,23), La Biblia hebrea, por el contra-.

rio, ho termina con los Profetas, sino con los Escri-
tos, que, en la mayoria de los manuscritos, ponen los
libros de las Crénicas en ditima posicién. Estos aca-
ban con la ilamada del rey persa a los judeos exitiados
para que retornen a Jerusalén: «Todo aquel que de
entre vosotros pertenezca a su pueblo puede regre-
sary que el Sefior, su Dios, lo acompafie» (2 Cr 36,23),
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La Biblia hebrea concluye asi con la esperanza abso-
lutamente concreta de la restauracién de Jerusalén
y no con el anuncio de un catadismo final, Como ve-

remos, la Biblia judia conoce también discursos sobre
el final del mundo actual, pero no les otorga una po-
sicién de privilegio,

El Enateuco

La organizacion del Enateuco (Pentateuco mas los
Profetas anteriores: Jos, Jue, Sm y Re) sugiere en
efecto una cronologla. '

El libro del Génesis se abre con la época de los orf-
genes (Gn 1-11), que comprende, entre otros, los
relatos de la creacion, del diluvio, de la organizacién
de la humanidad posdiluviana y de su dispersion por
la tierra, narrada en el episodio de fa «torre de Ba-
bel». La época siguiente es la de los patriarcas Abra-
han, Isaac y Jacob (Gn 12-36}, que centran la histo-
tia de la humanidad en la del pueblo de Israel y sus
vecines, puesto que Abrahan es también el padre
de Ismael y de las tribus &rabes, e Isaac, ademas de
padre de Jacob, es también el padre de Esal, que
sera el antepasado de los edomitas, mientras
gue Jacob sera el padre de doce hijos, los antepasa-
dos de las doce tribus de Israel. La Gltima parte del
libro del Génesis, la historia de José, estd integrada
en fa vida de Jacob, pues narra, entre otras cosas, la
bajada de este y de toda su familia a Egipto para
encontrarse con José, que se ha convertido en can-
ciller del Faradén y en abastecedor de comida para
los suyos (Gn 37-50). Esta historia fue insertada al
final del libro del Génesis para crear un nexo entre
el tiempo de los patriarcas y el de la estancia de los
hebreos en Egipto.
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Los redactores del Pentateuco entienden que los li-
bros del Exado, del Levitico, de los Nameros y del Deu-
teronomio abarcan un solo perfodo, el de la vida de
Moisés. Los libros del Exodo y del Deuteronomio son,
efectivamente, enmarcados por el nacimiento (Ex 2} y
la muerte de Moisés (Dt 34), [o que hace de la mayor
parte del Pentateuco una «biografia de Moisés», que,
segin Dt 34,7, habria durado ciento veinte afios.

Notemos, sin embargo, que el discurso de YHWH a
Abrahan en Gn 15, que es uno de los Gltimos textos
afiadidos a la historia de Abrahan, dice que los he-
breos permaneceran en Egipto 400 afios, mientras
que la narracién del Exodo sugiere otra temporalidad
con una sucesion de tres generaciones.

La época siguiente es la de la conquista dirigida por
Josug, sucesor de Moisés, conquista narrada en el li-
bro de Josué. Seguin este libro, la ocupacion del pafs
de Canaan por los israelitas habria sido realizada gra-
cias a una Blitzkrieg {guerra relampago), durante la
que la poblacién autdctona habria sido masacrada
en su mayoria. El final de este periodo esta marcado
por dos discursos de despedida que se encuentran al
final del libro de Josué (Jos 23 y 24).

Segln la cronologla biblica se abre entonces un pe-
riodo que, en parte, es presentado como anarguico.




El pueblo, sin organizacidn politica, es salvado de los
peligros militares por «jueces», algunos de los cuales
se describen como personajes con autoridad sobre
los israelitas. Este perfodo concluye con la figura de
Samuel, que es presentado como el Ultimo juez.
También él da un discurso de despedida (1 Sm 12).

Pero Samuel esta también implicado en el periodo
siguiente, que es el del establecimiento de la monar-
quia israelita en torno a tres reyes: Sadl, David y
Salomon, El final de esta época lo marca ef gran dis-
curso de Salomén en el momento de inaugurar el
templo de Jerusalén en 1 Reyes 8, Llega después la
época de los dos reinos, Israel («Reino del Nortes) y
Juda («Reino del Sur»), que se extiende hasta la caida
de Samarfa, un acontedmiento comentado en 2 Re 17,
La Ultima época es la del reino de Juda, inmune has-
ta la destruccion de Jerusalén y del Templo, y el exilio
de una parte de la poblacién {2 Re 25).

Esta organizacion de los textos delata daramente 1a
voluntad de sugerir una progresion cronoldgica que
va desde la expulsion del paraiso hasta la pérdida del
pais y el exilio (2 Re 24-25).

Estas diferentes épocas son claramente organizadas
por los redactores biblicos como una sucesion crono-

l6gica que, en la tradicién judia, sirve atin para contar
el tiempo desde la creacién del mundo. Segln el cal-
culo rabinico nos encontramos en el afio 5778 dela
historia del mundo. Este calculo se funda en un sis-
tema cronclégico muy complejo de los Gltimos re-
dactores del Pentateuco y de los Profetas anteriores,
que, con la ayuda de las indicaciones de la edad de los
patriarcas antediluvianos y posdiluvianos y de otras
precisiones cronoldgicas, quisieron estructurar la his~
toria en el contexto def levantamiento macabeo y de
la purificacion del Templo en el afio 164 a.C. El siste-
ma masorético establece una cronologia que, exten-
diéndose desde Gn 1 hasta Ex 12,40-41, sit(a la sali-
da de Egipto en el afio 2666 después de la creacion
del mundo, lo que corresponde a dos tercios de 4000.
Siguiendo este computo, la construccién del tem-
plo de Jerusalén, que, seglin 1 Re 6,1, se produce
480 afios después de la salida de Egipto, se habria
realizado en el 3146, lo que quiere decir que, para los
rmasoretas, el afio 4000 era el de la Dedicacion del
Templo, de su purificacion por Judas Macabeo en el
164 antes de nuestra era. Esto implica que este sis-
tema cronoldgico fue inventado después de esta fe-
cha, mientras que los textos biblicos que abarcan
desde el Génesis hasta los libros de los Reyes ha-
bian sido fijados algunos siglos antes,

El tiempo de los profetas
y el «fin de la historia>»

La cronologia lineal que se encuentra en los libros
Gn-Re se interrumpe a partir del libro de saias, que,

en la mayoria de los manuscritos, abre la coleccion
de los libros proféticos.




Los tres grandes profetas, [saias, Jeremias y Ezequiel
son, sin embargo, organizados segiin un orden cro-
noldgico que se extiende desde la época de los dos
reinos (Is 1-39) hasta la destruccién de Jerusalén y el
exilio babildnico {(Jr, Ez}.

Los doce profetas menores son clasificados segin la
risma gica temporal. Los primeros libros de esta
coleccién (Oseas, Joel y Amés) son fechados en la
época de los dos reinos de Israel y Juda, mientras que
los Ultimos (Ageo, Zacarias y Malaquias) se sittan
bajo el reinado de los reyes persas, Fste fin de los li-
bros proféticos que se sitGan como muy tarde en ia
€poca persa, da origen a la teoria del final de la pro-
fecia en esta época. Dice en este sentido el Talmud
babilénico: «Desde el dia de la destruccién del Tem-

plo, la inspiracién divina fue retirada a los profetas y
dada a los sabios» (Baba bathra 12b). Si nos atene-
mos a la Biblia hebrea, la historia cesa en la época
persa, en contra del canon griego, que integra la his-
toria de la época helenistica y romana en los libros
de los Macabeos, Este final de la historia en la época
persa puede explicarse por una cierta «persofilia» de
los redactores biblicos para quienes la politica religio-
sa liberal de los aqueménidas era garante de la cons-
titucion del judaismo en cuanto religién de la dids-
pora, pero también como religién separada de la
realeza y de los acontecimientos histdricos.

No obstante, la Biblia hebrea hace cohabitar diferen-
tes temporalidades que podemos describir con la
ayuda de los trabajos de Thomas Luckman.

Las diferentes percepciones
del tiempo

El socidlogo Thomas Luckman (que murié en 2016)
se interesé por diferentes temporalidades y concep-
ciones del tiempo en su artfculo «Los tiempos vividos
¥ sus entrecruzamientos en el curso de la vida coti-
diana» (publicado en la revista Politix en 1997). En
este articulo distingue tres tiempos:

(a) El tiempo interior e intersubjetivo: «El tiempo in-
terior» es subjetivo, El tiempo presente del individuo
tiene dos horizontes termporales: el pasado y el futu-
ro. Este tiempo interior tiene una estructura ritmica
¥ esta marcado por la alternancia de fa vigilia y el
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suefio. Segln Luckman, los ritmos de la duracion in-
terior constituyen el fundamento sobre el que repo-
san todas las estructuras temporales de la vida hu-
mana, «El tiempo intersubjetivo» es e} tiempo que
domina la vida social que no puede funcionar sino
mediante la sincronizacién de los tiempos interiores,
Este tiempo puede ser «transmitido» por los padres
y cualquier otra institucion, y aprendido.

(b) £l tiempo biogrdfico: en cada sociedad existen
modelos biograficos que dan forma —de modo na-
rrativo—— a la reconstitucién del pasado. De alguna




manera, constituyen las etapas previas a las catego-
rias temporales especificamente histéricas.

() £l tiempo histdrico: es la construcciéon de una
historia a partir de esquemas biograficos, la cons-
truccién de secuencias dotadas de sentido. Es tam-

bién la construccidn de las historiografias abiertas
al futuro.

Estas distinciones de Luckmann son dtiles para des-
cribir y comprender las diferentes construcciones del
tiempo que se encuentran en la Biblia hebrea.

Los diferentes tiempos en el Enateuco
(Génesis—Reyes)

Retomando las tres categorfas de Luckmann, pode-
mos dividir estos libros de la manera siguiente: Ia
historia de los origenes se abre en Gn 1 con un relato
de creacién que se basa en la alternancia dia-noche,
lo que corresponde al «tiempo interior», En Gn 12-
Dt 34 se encuentran las «biografias» de los patriar-
cas y de Moisés, por consiguiente, un «tiempo bio-
grafico». La historia «deuteronomistas, que abarca
desde el Dt hasta 2 Re, es el primer intento de escri-
bir una «historia de israel» y de construir un «tiempo
historico»,

«Al principio, Dios cred el cielo y la tierras (Gn 1,1).
Casi todo el mundo conoce esta magnifica apertura
de la Biblia judia y cristiana.

Pero si se quiere tomar verdaderamente en serio la
puntuacién de ios masoretas, es decir, de los sabios
que durante Jos primeros siglos de fa era cristiana
vocalizaron el texto que originalmente solo tenfa

consonantes, habria que traducir: «en un comien-
zo», Tal vez querian indicar que no se trata de un
comienzo absoluto, como lo muestra por otro lado
la continuacion del texto: «La tierra era un caos (to-
huwabohu), |as tinieblas estaban sobre el abismo
{tehom) y el espfritu divino se movia por encima de
las aguas» (Gn 1,2).

Este segundo versiculo del relato de la creacién
muestra que en el primer relato del Génesis no en-
contramos una creatio ex nihilo, es decir, una crea-
cién a partir de la nada, En efecto, preexisten unos
«materiales» antes de que Dios comience su obra:
las tinieblas y las aguas primordiales. Estos elernen-
tos no son creados, sing mas bien dominados, es de-
dr, refrenados, para permitir que el mundo surja
gracias a la palabra divina.

«Dijo Dios: "{Hagase la fuz". Y la luz se hizo. Dios vio
que la luz era buena. Dios separd la luz de las tinie-
btas» (Gn 1,3). La luz es, por tanto, sequn este rela-
to, la primera creacién, Se contrapone a las tinieblas,
que no son creadas sino refrenadas.
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Y sigue el texto diciendo: «Dios llamd a la luz dia, ¥
llamé a las tinieblas noche, Pasé una tarde y ilegé la
mafiana: dia primero»,

La aparicion de la luz significa también la aparicién del
tiempo  la alternandia de la noche y el dia. El primer
capituto del Génesis inscribe, en efecto, la creacién del
mundo y de los seres humanos en el marco temporal
de siete dias: seis dias para crear y el séptimo dia para
descansar. Asi, el autor de este texto, que podria ha-
ber formado parte de los sacerdotes exiliados a Babi-
lonia después de la destruccidn de Jerusalén en el
587 a.C. por el ejército babilonio, inventa la semana
que estructura hasta el presente el tiempo de la in-
mensa mayoria de la humanidad. Se inspirdé en una
idea de los asirios y babilonios segin la cual los dias 7,
14, 21 y 28 del mes eran dias nefastos. Durante estos
dias no se debia hacer nada, ni salir ni trabajar, para
no irritar a los dioses que podfan comportarse de una
manera imprevisible, El autor del relato del Génesis
hizo del séptimo dia, a diferendia de los babilonios, un
dia positivo, dandole, al sabbat, una cualidad de repo-
<o favorable e inscribiendo en el plan de Dios creador
la idea de que este dia se convertira, para el judaismo,
en el dia de la lectura de la Tora.

As{ pues, el primer relato de la creacién pone en
marcha la alternandia de la noche y el dia y concluye
con el establecimiento de un tiempo sagrado,

Subrayemos que la luz, que esta en el origen de la
creacion, no se identifica en abscluto con el sol, En
este sentido, el texto del Génesis se distingue de las
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concepciones del Proximo Oriente anhtiguo y del Egip-
to antiguo, donde a menudo se identifican la luz y el
sol, y donde el sol y 1a luna son divinidades, En nume-
rosos sistemas religiosos del Proximo Oriente anti-
guo, la divinidad solar juega una funcién importante,
£l dios sol es el dios de la justicia, como lo muestra
por ejemplo la famosa estela de Hammurabi, donde
vemos a Shamash, el dios solar (representado con
rayos que simbolizan la luz), transmitir la ley al rey
para que este haga que la respeten sus stbditos, Es-
te nexo entre la divinidad solar y la justicia se explica,
sin duda, por la idea segun la cual la luz del sol ilurmi-
na todo y el sol divinizado puede ver todas las accio-
nes de los hombres. En Gn 1, por el contrario, el soly
la luna son llamados «grandes luminarias» cuya fun-
cién consiste en estructurar el tiempo (dia y noche, y
también los meses y las fiestas).

El relato del diluvio y la cesura entre
el tiempo ideal y el tiempo de los
destinatarios del relato

£n Gn 6-9 se cornbinan dos versiones del diluvio en un
gran relato; a menudo se distingue un relato sacerdo-
tal y otro mas antiguo. Al indicar las razones del dilu-
vio, la version sacerdotal insiste més en la integridad
de Noé (6,9) y amplia la realidad de la corrupcién ex-
tendiéndola a todas las criaturas: «Dios miré la tierra
y la vio corrompida, pues toda carme habia pervertido
su comportamiento en la tierra» (6,12). Esta observa-
cién retoma, dandole la vuelta, la valoracién hecha por
Dios después de haber creado el mundo y sus mora-




dores en el primer capitulo del Génesis: «Dios miré to-
do lo que habia hecho y vio que era muy buenos (1,31},
El autor sacerdotal describe el diluvio como un retorno
del caos en el mundo. De este modo, el refato del dilu-
vio sirve en adelante para explicar por qué la humani-
dad no vive en un mundo ideal tal come lo creé Dios
en su origen, Seguin el primer capitulo de la Biblia, el
hombre y los animales son creados como seres vege-
tarianos y son llamados a vivir juntos en armonia.
Ahora bien, después del diluvio y, con ciertas restriccio-
nes (prohibicidn de comer la sangre), los animales son
entregados al hombre como fuente de alimentacion
{9,2-6). La creacién posdiluviana, por tanto, es de al-
guna manera una creacidon imperfecta, pues integra
en adelante (con la aprobacion de Dios} la maldad de
las criaturas y la hostilidad entre ellas.

Noé no se beneficia del privilegio de la inmortalidad,
pero se convierte en el antepasado de toda la huma-
nidad posdiluviana. Esta alianza se concreta en el
gesto de Dios que «pone su arco en la nube» (9,13),
Este gesto es acompafiado con la promesa divina de
no volver a provocar otro diluvio sobre el mundo
(«Ninguna carne serd ya suprimida por las aguas del
~diluvio», Gn 9,11}

Como en los otros mitos del diluvio en el Préximo
Oriente antiguo, esta catastrofe se considera como
un acontecimiento {inico cuya finalidad es distinguir
- entre el tiempo de los offgenes y el tiempo posdilu-
viano, caracterizado por la violencia y el uso de los
_ animales para la comida y los sacrificios, lo que co-
rresponde al tiempo de los destinatarios del relato.

Los relatos de los patriarcas y del éxodo;
el tiempo biografic

La investigacion biblica de las ltimas décadas ha deja-
do claro que los relatos de los patriarcas y el de Moisés
y el éxodo no reflejan dos perfodos sucesivos, sino que
son dos relatos rivales sobre el origen. La tradicion pri-
mitiva de Abrahan es la de un antepasado autdctono,
como lo muestra alin un texto del libro de Ezequiel. Ez
33,24, que es posterior a la caida de Jerusalén y a la
deportacién de la élite a Babilonia, contiene una rei-
vindicacion territorial de la poblacién que permanecié
en Palestina: «Hijo de hombre, los que viven entre rui-
nas en la tierra de Israel andan diciendo; "Abrahan,
que era uno, tomé posesion de esta tierra; y noso-
tros, que somos muchos, hemos redbido la tierra co-
mo heredad"», Esta argumentacién muestra clara-
mente que Abrahan es figura de identificacién para un
grupo de autéctonos que no fueron deportados a Ba-
bilonia. Los nexos genealdgicos entre las tres figuras
patriarcales no son un dato original, sino una construc-
cién de los redactores biblicos que, después de la desa-
paricién del reino del Norte, quieren afirmar a la vez la
superioridad de Juda (poniendo a Abrahan a la cabeza)
y subrayar también la unidad del Norte y del Sur, Pese
a sus origenes diversos, estas tres figuras construyen
un origen genealdgico. Mediante ellos, el origen de Is-
rael se transmite a través de la descendencia,

A diferencia de los patriarcas, Moisés no es un ante-
pasado. Ciertamente, tiene uno o dos hijos, pero su
descendencia no tendra ninguna funcién ni durante
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su vida ni después de su muerte, El relato de origen
centradc en Moisés, el éxodo y la conquista, propo-
ne otro modelo: el de una alianza cuyo mediador es
Moisés, El relatoc mosaico propone al judaismo una
identidad que no se fundamenta en la descenden-
cia, sino en la adhesién a un «contratos entre YHWH
e Israel, que se concreta en una ley que hay que
respetar.

La sucesidn de una época patriarcal y de una época
del éxodo y de la conquista no se corresponde con
una sucesion de épocas histéricas, Desde la perspec-
tiva literaria, los dos mitos del origen fueron cembi-
nados por primera vez por los redactores proceden-
tes del &mbito sacerdotal en el siglo vi antes de
nuestra era, construyendo asi un doble origen: ge-
nealdgico y vocacional. Para los redactores sacerdo-
tes, los relatos de los patriarcas y los de Moisés po-
dian también combinarse debido a su caracter
«biografico», puesto que Gn 12-50 y Ex-Dt cuentan
la historia de los origenes del pueblo recurriendo
a las «biografias» de sus protagonistas, abarcando
desde su nacimiento hasta su muerte,

La invasidn de Juda, la destruccion de Jerusalén y de
su Templo por los babilonios, como también la de-
portacion de una parte de la poblacién, produjeron
sin duda una crisis importante en la identidad colec-
tiva judea. El desmantelamiento de Jerusalén afectd
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tmas a las élites deportadas que a la poblacién rural y
a los pobres, Las élites {sobre todo los funcionarios
reales) se vieron privadas de la fuente de su poder,
Mas en general, después del 597/587 antes de nues-
tra era, se derrumbaron los pilares tradicionales que
apoyaban la coherencia ideoldgica y politica de un
estado mondarquico en el Préximo Oriente antiguo. £
rey habia sido deportado, el templo destruido y la
integridad geografica de Juda pulverizada por las de-
portaciones y las emigraciones voluntarias. Era total-
mente l6gico explicar la situacidn como una victoria
sobre fa divinidad nacional, conseguida por los dioses
babilonios mas poderosos.

En este contexto es donde nace, probablemente en-
tre los escribas exiliados a Babilenia, la construccion
de un «tiempo histérico», cuyo objetivo es compo-
ner una historia que va desde los origenes mosaicos
hasta la caida de Juda, Esta «historia deuteronomis-
ta» {llamada asi en referencia al Deuteronomio que
sirve de marco de lectura para la misma) quiere pro-
porcionar una explicacion de la destruccion de Jeru-
salén y del exilio babilénico: esta catastrofe no es el
resultado de la debilidad de YHWH frente a los dioses
babilonios, sino que es el mismo YHWH el que se ha
servido de los babilonios para castigar a su pueblo y
sus reyes.

La sucesion de las épocas muestra que ha sido el
comportamiento del pueblo y de sus jefes el que ha
provocado la catastrofe del presente, De este modo,
la construccidn del tiempo pasado sirve para explicar
el presente,




La estructuracion de esta historia se hace con la ayu-
da de grandes discursos que delimitan las diferentes
épocas, Estos discursos se ponen en labios de perso-
najes importantes o bien son de caracter anénimo
cuando no esta disponible ningln protagonista. El
modelo de este discurso es el libro del Deuterono-
mio, que esta construido como un discurso de des-
pedida de Moisés (Dt 1-30), en el que recapitula los
acontecimientos fundacionales de la salida de Egipto
y de la estancia en el desierto, anunciando al mismo
tiempo la posibilidad de la destruccidn de! pais y del
axilio en el caso en el que los destinatarios no obe-
dezcan las leyes divinas enunciadas en el mismo Deu-
teronomio (Dt 12-26 y 28). Por consiguiente, la ame-
naza del exilio esta presente desde los origenes. La
época de la conquista esta delimitada por un discur-
so de YHWH a Josué (Jos 1,1-9) y por un discurso de
despedida de Josué (Jos 23), en el que insiste en la
necesidad de respetar los mandamientos divinos. El
tiempo de los jueces es introducido con un comenta-
tio sobré la desobediencia de! pueblo después de la
muerte de Josué (Jue 2,6-3,6) y conduye con un dis-
curso de despedida de Samuel que es presentado co-
mo el altimo juez (1 Sm 12,1-15). Este discurso pone
en guardia contra los peligros de la realeza cuyos ori-
genes se cuentan en los capitulos siguientes. Esta
época termina con el discurso de inauguracion del
templo pronunciado por Salomén (1 Re 8) en el que
anuncia la deportacién del pals y da al templo de Je-
rusalén la funcién de una quibla (indicacién de la di-
reccidon para hacer la oracion}, Este discurso abre la

histaria de los dos reinos (Israel y Juda) que termina
en 2 Re 17 con un comentario sobre las causas de la
caida de Samaria. Extrafiamente, la Gltima época
que narra la historia de Juda hasta su caida bajo los
babilonios no termina con un comentario final,

La historia deuteronomista concluye con un breve
comentario sobre la liberacién del rey Jeconias de su
prisién babildnica y su admisién a la mesa del rey ba-
bilonio: «Mandé que le quitaran la ropa de preso y lo
hizo comensal de su mesa durante el resto de su vi-
da. Y el rey [de Babilonia] proveyd de por vida a su
sustento diario» (2 Re 25,29-30).

La ausencia de un comentario conclusivo permite
hacer interpretaciones diferentes de este final, Pue-
de verse una indicacién segun la cual el exilio se
transforma en adelante en didspora. En efecto, el
destino de Jeconias evoca el de los héroes de las no-
velas de la didspora: José, Daniel, Mardoqueo (tio de
Ester). Todos estos personajes son liberados de la
prisién, reciben un traje de parte del rey, obtienen
una posicidn sodial importante y pasan el resto de su
vida en el pais de acogida. Por tanto, puede decirse
que el final de la historia deuteronomista negocdia la
transforrmacion de la historia de la realeza en tiem-
pos de la diaspora.

El tiempo de los origenes
y el tiempo presente

A diferencia de la historia deuteronomista;, la his-
toria sacerdotal, que se encuentra en el interior de
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los libros del Génesis, Exodo y Levitico, solo se limi-
ta a los origenes, Esta historia estd estructurada
por una concepcion circular que se expresa median-
te las fiestas y los ritos, Los autores sacerdotales
estructuran su historia gracias a una serie de «ri-
tos» que permiten a Israel encontrar su lugar en el
mundo.

En este sentido, el sabbat se inscribe en Gn 1 en el
ritmo de la creacidn, pero es revelado solamente a
Israel y no a toda la humanidad {Ex 16). En cambio, la
prohibicién de la sangre como también la posibilidad
de consumir alimentos de origen animal {Gn 9) afec-
tan a toda la humanidad, La circuncision, en Gn 17,
ho se aplica solamente a Israel, sinc a toda la des-

cendencia de Abrahan. L.a Pascua, en Ex 12, es propia
de Israel (y de quienes salen con é&l); de igual modo
ocurre con el culto sacrificial y las prohibiciones die-
téticas en el Levitico. De este modo, se construye un
tiempo ritual y ciclico.

En efecto, todos esos ritos son instituidos desde los
«origenes», al margen de toda estructura estatal,
Y los tiempos de los origenes se distinguen de los
tiempos recibidos por los destinatarios de los relatos
{como lo muestran, por ejemplo, la increible dura-
cion de la vida de los antepasados). Se trata, por
consiguiente, de la creacion de un tiempo que no es
el de los destinatarios, pero que permite una identi-
ficacién con una situacion de didspora.

La elaboracion de
una temporalidad escatoldgica

La sequnda parte del libro de Isafas, el «Deutero-
Isafas», redactado durante las primeras décadas de
la época persa, anuncia la llegada de una nueva era:

«'Asl dice el Sefior que abre un camino en el mar,
una senda en aguas caudalosas; " que pone en ac-
cidn carros y caballos, ejército y valientes a una: caen
para no levantarse, se apagan, se extinguen como
mecha. ""®*No recordéis lo pasado, no penséis en lo
de antes, "Pues voy a hacer algo nuevo; ya brota,
{no lo sentis? Abriré un camino en la estepa, pondré
arroyos en el desierto; ®me honraran las bestias del
campo, chacales y crias de avestruz, Llenaré de agua
la estepa, pondré arroyos en el desierto para que be-
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ba mi pueblo, mi elegido, #' este pueblo que formé
para mi; &l proclamara mi alabanza"s (Is 43,16-21),

Este oraculo critica a quienes son partidarios de la
explicacidn del pasado (quiza los deuteronomistas) y
anuncia una nueva creacion, Este discurso, sin em-
bargo, es minoritario en |a Biblia hebrea, pero se
convierte en fundacional en los textos de {a comuni-
dad de Qumran y también en los comienzos del cris-
tianismo. En efecto, el Nuevo Testamento termi-
na con el Apocalipsis de Juan que anuncia una nueva
creacion y la llegada de otro tiempo diferente ha-
ciéndose eco del primer capitulo de la Biblia judia
y cristiana.




Los tiempos de los hombres
y los tiempos de Dios

Hemos visto que el Enateuco, los libros desde el Gn
hasta 2 Re, construye una historia que desemboca
en los tiempos histdricos (monarquia, caida de Jeru-
salén, deportacién), mientras que el Pentateuco
(Gn-Dt) establece un tiempo mitico, pero que inclu-
ye, como 2 Re 25, una final abierto: Moisés, al final
de su vida, ve el pais prometido, pero no entra en él.
En el Pentateuco, el tiempo se mantiene como un
tiempo de los origenes, en el que se dan ya todos los
ritos y mandamientos aintes de ser creadas las insti-
tuciones politicas y religiosas (monarquia, templo). El
judafsmo privilegié el Pentateuco, el don de la Ley
por mediacidén de Moisés, porgque responde muy bien
a una situacién de diaspora,

Para los autores biblicos, la historia y los tiempos de
los hombres encuentran su sentido gracias a la in-
tervencién de Dios en esa historia. Pero existen gran-
des diferencias sobre la afirmacion de esta interven-
cién como también sobre el sentido que se le da.
Segun algunos textos, YHWH interviene de una ma-
nera directa (apariciones a Abrahan, Moisés, etc.); en
otros pasajes, solamente el narrador es quien decla-
ra que Dios dirige la historia de los hombres (2 Re
24,3: «Enrealidad esto sucedié porque ef Sefior habfa
decidido expulsar a Juda de su presencia»).

Hemos visto que se puede construir igualmente un
pasado, una historia, afirmando que Dios interviene
en ella, para preparar un futuro,

Encontramos asi textos escatoldgicos e incluso me-
sidnicos en los que se espera una intervencion divina
en un tiempo futuro. Pero también existen textos en
los que Dios interviene en el tiempo de los hombres
solo por la interpretacidn que hacen los protagonis-
tas de la historia.

Tal es el caso notablemente en el libro de Ester y
alin mas en la historia de José, en la que (salvo Gn
39, que es un aftadido al relato original) Dios no in-
terviene ni directamente ni con el comentario del
autor, Solo esta presente en las interpretaciones
que dan los protagonistas para explicar fos aconte-
cimientos con los que se ven confrontados, como en
Gn 50,19-20: «Pero José les respondid: “{...] Es ver-
dad que vosotros os portasteis mal conmigo, pero
Dios lo cambié en bien para hacer lo que hoy esta-
mos viendo [...]"».

Por tanto, las diferentes construcciones del tiempo
en la Biblia hebrea permiten activaciones multiples,
apropiaciones e interpretaciones diversas.




Para profundizar

— Delimitense los diferentes «periodos» dentro del Enateuco (Gn-2 Re). ;Se puede/se debe distinguir entre periodos
«miticos» y perfodos «histéricosy?

— ¢Hay un final del tiempo en la Biblia hebrea v en la Biblia cristiana?
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