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a ruine de Jérusalem et la destruction du Temple aprés I'exil d'une

partie de la population du royaume de Juda vers Babylone bouleversent

I'expression de la religion d’lsraél. La religion nationale est ébranlée. Cette

crise ne conduit pas a une rupture mais a un approfondissement original qui

fait émerger le judaisme ancien et I'ex

Les auteurs bibliques qui nous ont transmis le
témoignage de leur foi en Yahvé, seul Dieu d’Israél
et de 'univers, nont pas eu recours a des concep-
tions abstraites. Le fait de confesser un seul Dieu était
devenu pour eux une question de vie ou de mort...

En 597, I'armée babylonienne investit Jérusalem. Lin-
telligentsia et I'establishment de la ville sont dépor-
tés a Babylone (selon Jr 52,28, 3023 personneés
auraient été déportées, parmi lesquelles le roi Yoya-
Kin et les gens de sa cour). Dix ans plus tard, la ville
est détruite, ses murs sont rasés et le temple est in-
cendié. Une deuxiéme déportation a lieu & ce mo-
ment (Jr 52,29 indique 832 Jérusalémites). Certains
textes bibliques (par exemple 2 R 25,21) donnent
impression que le royaume de Juda était alors
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pression d’une foi monothéiste.

entierement vidé de sa population . Mais en réalité,
seul dix & quinze pour-cent de la population fut exi-
1é. La population rurale demeura en grande partie
dans le pays et bénéficia de la politique de redistri-
bution des terres mise en place par les Babyloniens
(2R2512;Jr 39,10). Le fait que les textes bibliques
s'intéressent davantage aux exilés qu'a ceux restes
dans le pays s'explique aisément. Ce sont les de-
portés ou leurs descendants qui sont a I'origine de
la plupart des textes de I'’Ancien Testament, notam-
ment de ceux qui donnent une réponse monothéis-
te aux événements de 597/87.

Nous ne pouvons guére surestimer le choc provo-
qué par I'anéantissement de Jérusalem. La des-
truction du temple, 1a déportation de la famille B>
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royale et 'occupation du pays par une puissance
étrangere signifiaient la mise en gquestion radicale
de la religion officielle de Juda. Celle-ci se caracté-
risait par la vénération de Yahvé comme Dieu na-
tional (sans exclure le culte d’autres divinités) au-
tour des trois piliers traditionnels: temple, roi et pays.
Or, une telle religion nationale était dorenavant de-
venue impossible. Dans les catégories qui lui étaient
propres, la destruction de Jérusalem et la déporta-
tion de sa classe dirigeante ne pouvaient étre inter-
prétées que comme I'abandon de Juda par Yahvé
(Ez 8,12) ou comme la faiblesse de Yahvg, incapable
de défendre son peuple contre les Babyloniens
et leurs dieux (Es 50,2). C’est dans ce contexte
que va se profiler la confession de
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de contre le danger de
la vénération d’autres
divinités. Comme tout
au long de son his-
toire, le peuple et ses
rois ont vénéré d’au-
tres dieux 2 R 17, 16-
20), la colére de Yahvé
les a finalement livrés
aux Babyloniens. Les
textes deutéronomistes qui pronent la vénération
exclusive de Yahvé ne refléetent pas encore un
“monothéisme théorique”, puisque les autres dieux
ne sont pas niés dans leur existence. lls représen-

tent au contraire un énorme danger

Yahvé comme seul et unique Dieu.

Les réponses
monothéistes

a la crise de I"’Exil

Les Judéens exilés vont élaborer trois
réponses monothéistes & la crise de
I'Exil. Un premier groupe de scribes,
qu’on appelle deutéronomistes (iis
s'inspirent du style et de la theologie

pour Israél. Ce n’est que dans les
textes deutéronomistes les plus
tardifs (sans doute du début de
’époque perse), qu’on trouve des
énonceés célébrant Yahvé comme
Dieu unique: “ Reconnais-le au-
jourd’hui, et réfléchis : Yahvé, lui, est
Dieu, en haut dans le ciel et en bas
sur la terre; il N’y en a pas d’autre”
(Dt 4,39). Le monothéisme deutéro-
nomiste se dit dans un discours

du livre du Deutéronome), éditent

une histoire d’lsraél et de Juda, qui s’étend de
I'époque de Moise (Dt) jusqu’a la chute du royaume
de Juda (2 R 24-25). Cette historiographie explique
la catastrophe de Iexil par I'incapacité du peuple et
de ses chefs a se conformer aux lois de Yahvé. Dans
le Deutéronome, Israél est constamment mis en gar-

d’exclusion. Reconnaltre Yahvé
comme le seul et vrai Dieu implique une attitude
d’intolérance et de rejet & I'encontre des autres
peuples (cf. notamment Dt 7).
En revanche, I’élaboration du credo monothéiste
dans les textes sacerdotaux du Pentateuque se fait
de maniére plus universaliste. Le Dieu d'lsraél est |-

Tablette d'argile

en cunéiformes
temoignant dela
présence d'exilés juifs
a Babylone: elle porte
le nom d'Abu-Nadib
(Abinadab), un
patronyme juif
rencontre dans
I'Ancien Testament.
(British Museum).

Le terme est utilise ic
dane un sans théologr-
que pour deésigner le
groups des venérateurs
de Yahvé. Il faut néan-
moins rester conscient
du falt que ie mot dési-
gne ¢ aborg le rovaume

du Mord !Samarie)
C est seujemeni apres
la disparition de celui-
ci (722 av J.-C.jque ce
terme est devenu dis-
ponible et qu'il & pu
atre revendiqué parle
royaume de Judz qu!
s'est aés iors auic-per-
cu comme le " GUCCES-

seur' de son grand fre-

0

re, Historiguement, lss
texies de VAT ont &t

rédigés par des intei-

Prisonniers juifs

lors de la prise de la
place-forte de Lakish
par les Assyriens

(701 av. J.-C.).

Détail d'un relief du
palais de Sennachérib
a Ninive

aujourd’hui déposé au
British Museum,

British Museum
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LE DIEU DISTRIBUE.
UNE ANTHOLOGIE
COMPAREE DES
MONOTHEISMES
par J. Lambert.

Le Cerf, Paris, 1995.

LE MONOTHEISME
EST-IL DANGEREUX ?
QUELQUES
REFLEXIONS

A PROPOS

DES ORIGINES DE LA
RELIGION BIBLIQUE
par A. de Pury.
Zofingia 130, 1990,
pp. 493-507.

ISRAEL CONSTRUIT
SON HISTOIRE.
L’HISTORIOGRAPHIE
DEUTERONOMISTE
A LA LUMIERE DES
RECHERCHES
RECENTES

A. de Pury, T. Rémer
et J.-D. Macchi éd.
Labor et Fides,

Le Monde de la Bible 34
Genéve, 1996.

LE PEUPLE ELU

ET LES AUTRES.
L’ANCIEN TESTAMENT
ENTRE EXCLUSION
ET OUVERTURE

par T. Rémer.
Poliez-le-Grand, 1997,

Cyrus Il le Grand,
fondateur de I'Empire
perse, est cité

une vingtaine de fois
dans la Bible. C'est lui
qui autorise le retour de
tous les fils d'lsraél sur
la terre que “le Dieu du

ciel" leur avait donnée.
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d’abord le Dieu qui prend soin de 'humanité toute
entiére (Gn 1; 9,1-17: I'alliance concerne les des-
cendants de Noé, c’est-a-dire toute I’humanité).
Les auteurs sacerdotaux n’hésitent pas, pour dési-
gner Yahvé, de recourir au nom divin archaique
d’“El Shaddai” (Gn 17). Cette divinité fut vénérée
en Mésopotamie et, & ’époque perse, parmi
guelques tribus proto-arabes. Le monothéisme sa-
cerdotal comporte alors une dose de syncretisme,
Yahvé étant devenu le Dieu de l'univers par assimi-
lation de diverses épithétes divines et par I'intégra-
tion de la religiosité populaire.

La réflexion monothéiste la plus poussée se trouve
dans le Deutéro-Isaie (Es 40-55). Elle se développe
dans une collection d'oracles anonymes célébrant
I'arrivée du roi perse Cyrus a Babylone en 539
av. J.-C. Au contraire des textes deutéronomistes et
sacerdotaux, la réflexion du Deutéro-Isaie propose
une “démonstration théorigue ” du monothéisme, et
en constitue par suite I'épanouissement au sein du
canon vétérotestamentaire. Tous les peuples sont
appelés a reconnaitre qu'il n'y a pas d'autre Dieu que
Yahvé (Es 45,6). Toutes les autres divinités ne sont
que des chiméres, du “bois a braler” (Es 44,15). On
se moque du commerce des statues de divinités
dont la seule utilité est d’enrichir les artisans : “ Ceux
qui fagonnent des idoles ne sont tous que nuliité, les
figurines qu'ils recherchent ne sont d’aucun profit...
Qui a jamais fagonné un dieu pour une absence de
profit? " (Es 44,9-10). Cette affirmation de 'unicité
de Yahvé —souvent identifié par le Deutéro-Isaie &
El (cf. 43,12)- est présentée comme une sorte de ré-
volution théologique. La révélation de Yahvé en tant
que Dieu unique de tous les peuples et de I'univers
équivaut a une nouvelle révélation: “Ne vous sou-
venez plus des premiers événements, ne ressassez
plus les faits d’autrefois. Voici que moi je vais faire

. Ee Gylindre de Cyrus
[Mardauk] prit par la main Cyrus..
Jiflenromma:

- if soumit 3 ses pieds le pays de Gutiun et les Médes:...

Ik fit sans cessepaitre avec justice et droiture.... =
| [Mardouk] alfa sans cesse a san b

. etjeles ramenais 3 leurs Jocalités.... .

Eritish Musaum

du neuf qui déja bourgeonne; ne le reconnaitrez-
vous pas?” (Es 43,18-19). L’élaboration d’une foi
monothéiste se comprend alors comme une ré-
ponse des intellectuels juifs aux bouleversements
des années 597/87. Mais il serait faux de com-
prendre cette foi en Yahvé exclusivement comme
un développement interne au judaisme.

Des conditions favorables
a la foi monothéiste

Au Ve siécle av. J.-C. le monothéisme était quasiment
“dans I'air du temps”. En Gréce, les philosophes dits
“présocratiques” (comme Xénophane) critiquent le
panthéon populaire et défendent 'unicité de la divini-
té . Le dernier roi babylonien Nabonide (5650-539) res-
taura les temples du dieu lunaire Sin a Ur et a Harran
et voulait apparemment faire de Sin le Dieu unique de
I'empire babylonien. Le clergé de Mardouk, farouche-
ment opposé a cette tentative, se rallia au roi perse
Cyrus et lui livra en 539 av. J.-C. la ville de Babylo-
ne. Cyrus se présente, dans un texte de propagan-
de, comme I'élu de Mardouk envoyé pour pacifier
I'univers. Le texte du “cylindre de Cyrus” ressemble
a la célébration de Cyrus comme messie de Yahvé
en Isaie 40ss (voir encadré ci-dessous).
'universalisme monothéiste du Deukiéme Isaie lui
permet de présenter Cyrus comme messie de Yah-
vé en s’'inspirant de la propagande du roi perse.
L'influence perse sur I'élaboration du monothéisme
judéen s’accroitra sous Darius et ses successeurs
qui introduiront le culte d’Ahoura Mazda comme re-
ligion officielle de I'Empire achéménide.

Les origines de la vénération d’Ahoura Mazdé et de
son prophéte Zoroastre sont encore mal connues.
Nous savons en revanche que les souverains aché-
ménides ont adopté les doctrines de Zoroastre et
qu’ils ont Iégitimé leur empire par la référence au
“grand Dieu”. La référence & Ahoura Mazda est om-
niprésente dans les inscriptions royales: “Ahoura
Mazda est le grand roi qui a créé cette terre ici, qui a
créé ce ciel [a-bas, qui a créé I'homme, qui a créé le
bonheur pour ’lhomme, qui a fait Darius roi, unique
roi de nombreux ”. On peut caractériser la religion of-
ficielle de 'Empire perse de “monothéisme inclusif”,
car les Achéménides étaient généralement tolérants
a I'égard des croyances des populations sou- P
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mises. |l fallait simplement que les dieux de celles-ci
soient “compatibles ” avec Ahoura Mazda. Il est re-
marquable que la publication de ia Tora (le Penta-
teugue), qui devient le fondement du judaisme mo-
nothéiste des I'époque perse, se fait par Esdras, un
émissaire de la cour achéménide. En 7,12, Esdras
est appelé “scribe de la loi du Dieu des cieux”. Ce
titre s’applique aussi bien & Ahoura Mazda qu’a Yah-
vé. En Esd 7,26, la loi du Dieu d’Esdras équivaut a
la loi du roi perse. Il s’ensuit que I'élaboration du mo-
nothéisme juif trouva des conditions favorables dans
le cadre de I'Empire achéménide. D’ailleurs aucun
texte de I’Ancien Testament ne fait apparaitre une
hostilité vis-a-vis des Perses.
La foi en Yahvé, le Dieu unigue, n’est cependant pas
une simple interpretatio judaica du culte d’Ahoura
Mazda. Car contrairement au zoroastrisme qui se ca-
ractérise par une opposition trés forte entre le Dieu
du bien et les forces du mal, la foi biblique a résisté
au dualisme. Certes, Satan fait quelques bréves ap-
paritions dans certains récits de la Bible hébraique
(Job 1; 1Ch 21,1), mais de fagon marginale et en res-
tant inférieur a Yahvé. Un texte du Deutéro-Isaie se
lit d’ailleurs comme un rejet du dualisme de la reli-
gion perse: “C’est moi qui suis Yahvé, il n’y en a pas
d’autre; je forme la lumiére et je crée les ténebres, je
fais le bonheur [en hébreu: shalom)] et je crée le mal-
heur. C’est moi Yahvé qui fais tout cela” (Es 45,6-7).

Les conséquences

de la révolution monothéiste
sur le judaisme
La prise de conscience de 'universalitée de Yahvé
posa aux théologiens des époques exilique et post-
exilique le probléme suivant: comment concilier
d’une part I'affirmation que Yahvé est le Dieu du ciel
et de la terre, et d’autre part le fait qu’il entretienne
une reiation toute particuliere avec un seul peuple ?
La réponse se trouvait dans I’affirmation forte de
I"élection d’Israél-Juda par Yahvé. Les textes du Deu-
téronome qui datent des Vle/Ve siecles av. J.-C. insis-
tent sur le lien entre création et élection (Dt 4,32-40;
10,14-15). A I’époque de la monarchie, le roi seul
était I'oint, I’élu de Yahvé, mais & une épogque plus
tardive, c’est le peuple entier qui s’est substitué au
roi. L’idée de I'élection permit ainsi au judaisme d’ins-
crire le particulier dans I'universel.
La découverte que la foi en Yahvé n’avait besoin ni
d’un espace précis (le temple ou le pays), ni d’'une
institution politique (la royauté) va permettre au ju-
daisme de vivre n’importe ou dans le monde, en dia-
spora. La Loi, la Tora, qui contient tout ce qu’il faut
pour vivre sa foi en Yahvé, Dieu de 'univers et Dieu
d’Israél, devient une “ patrie portative”. Comme le di-
sait jadis I'exégéte Julius Wellhausen: “Le Déluge de
Fexil qui menagait de noyer les Israélites s’est trans-
formé pour eux en un bain de nouvelle naissance” E
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Reconstitution
modeme in sifu
de la voie
processionnelle
de Babylone (Irak).




EN SAVOIR PLUS

Théologie officielle et religion populaire

par Thomas Romer (Université de Lausanne)

La plupart des textes de lI'Ancien Testament
nous viennent d'un petit groupe d'intellec-
tuels qui tentérent pendant et apres lexil
babylonien de reformuler la foi yahviste. Ce
faisant, ils ne se soucierent nullement des
préoccupations des “Judéens moyens”, dont
la plupart étaient restés en Palestine.

La distinction entre “religion officielle” et
“religion populaire” s’est imposée depuis
longtemps a la sociologie de la religion. Pour
connaitre la religion populaire judéenne
d’alors, 'bistorien doit lire I’Ancien Testa-
ment entre les lignes et prendre en compte
des documents extra-bibliques.

L’étude

des noms propres

Les noms que les parents donnent a leurs
enfants sont un bon indicateur de la religion
populaire. Dans ‘Antiquité, ces noms sont
presque tOUJOUTs théophores, c'est-a-dire
qu'ils font référence a une divinité dont ils
expriment une attitude, une action, ou un
soubait qu’on lui adresse. L'Ancien Testa-
ment a conservé, a coté de noms théophores
yabvistes (comme Jonathan: “Ybwh a don-
né”), de trés nombreux noms propres se rap-
portant a diverses divinités : Ishbaal (“‘Hom-
me de Baal”), Elgana (“El a créé”), Abram
(“Le Péere [l'ancétre divinisé] est élevé”). Ces
noms ne sont nullement les résidus d’'une
époque archaique. Les textes bibliques et
extra-bibliques montrent que des noms
propres judéens formeés a partir de noms de
dieux étrangers sont encore en vogue aux
périodes babylonienne et perse: Mardochée
(“Appartenant d Mardouk ”), Shinugur
(“Que Sin [Dieu lunaire] protege”).

Les théologiens qui ont édité la Bible ont
conservé ces noms qui étaient bien trop
répandus et dont certains éléments théo-
phores (notamment “El” et “Ab”) pou-
vaient étre identifiés a Yabvé. Dans certains
cas cependant, on a tenté une sorte de cen-
sure. Dans les livres de Samuel, les derniers
rédacteurs ont substitué a certains noms en
“baal” la terminaison en “boshet”: ainsi
Ishbaal est devenu Ishboshet (“Homme de
la bonte”).

Les pratiques polythéistes

aux époques babylonienne et perse

Une grande partie de la population judéen-
ne non déportée reste apparemment atta-
chée aux pratiques polythéistes. Plusieurs
textes qui adoptent la perspective de la
Gola (les exilés a Babylone) critiquent ces
pratiques. Ezéchiel (chap. 8) nous apprend
que pendant l'époque babylonienne, on
célébrait a Jérusalem le culte de Tammouz,
un dieu mésopotamien trés populaire dont
la mort et la résurrection garantissaient la
fertilité du pays. Selon lui, les babitants de
Jérusalem justifiaient leurs pratiques reli-
gieuses par le fait que Yabvé aurait aban-
donné le pays. De méme, le culte d'une
déesse appelée la “reine du Ciel ” était enco-
re tres répandu au moment de l'Exil; il
s'agissait d'un culte familial ou les femmes
jouaient le role central. Le chapitre 44 du
livre de Jérémie critique sévérement cette
vénération. Les destinataires de la critique
en revanche s’opposent a l'interdiction de
leur culte:

“ Nous allons faire tout ce que nous

avons décidé: briler des offrandes

& la Reine du Ciel, lui verser des libations
comme nous Uavions fait dans les villes

de Juda et les ruelles de Jérusalem...

alors nous avions du pain a satiété et

nous vivions beureux sans conndaitre

le malbeur. Depuis qite nous avons cessé

de briiler des offrandes a la Reine du Ciel
nous manguons de tout et nous périssons
par Uépée et la famine” (v. 17-18).

1l faut en déduire que I'abolition du culte de
la reine du Ciel (sans doute la déesse Ashé-
ra) était encore vivement discutée dans le
judaisme des VI?/V¢ siecles avant notre ere.
Un témoignage intéressant de la survivance
d'une religiosité populaire nous provient des
documents de la communauté juive instal-
lée & Elépbantine, une ile située sur le Nil
dans le sud de U'Fgypte qui abritait une gar-
nison militaire a I'époque perse. Dans cette
communauté qui avait son propre temple,
on a continué d'associer une déesse a Yabvé
(Yaho). Ainsi, on prétait serment par “Yaho
le dieu, par le temple, et par I'Anat de Yaho”
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