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Ia représentat¡on ¿u p¡i';;q';'- E;"" s3ns; Ia Bible hébratque témoiSne

iléià des límites d'une åpîãi"'¡* exclusivement masculine de Dieu' et

ouvre ainsi à une interrifatio' nnou'a¿',sur notre manière de penser et de

représenter ce Dieu q'i:',";;i;; h BíbIe elle-même' transcende toutes les dif-

férenees.

La série policière Derrick comporte un français

< Si Dieu était une femme > '' EilJ met en sa mère

et sa secrétaire. Les deux femmes se veng tent leur

iå*-".nãr¿i deux brefs extraits de cet épisode :

Ln secrétaire: Est-ce que l'un d'entre vous s'en est pris à ce type qui a frappé sa

femme à mort ?
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T. RÖMER ETR

. La mère: Je parie que no.n. Beaucoup d'hommes ont _ comment appeler ça ? _
deux occupations favorites : ils aiment leurs femmes à cause du plaisiiqu'eilå leur
procu¡ent, et ils les battent, également pour éprouver du plaisir.

Dieu est un homme. Et qu,est-ce qui se passerait si Dieu était une femme ?

La secrétaire: Est-ce que vous avez entendu ce qu,a dit vorre mère ?

l¿ détective : Oui, j'ai entendu ce qu,elle a dit.
In secrétaire : Si Dieu était une femme, je crois que le monde aurait un autre

visage. Dieu, l'homine, ce sonr les coups ; Dieu, la femme, elle ouvrirait les bras.

À ta fin, lorsque les deux femmes ont été arrêtées, le commissaire
Derrick fait la réflexion suivante :

Derrick: lors de sa déposition, elle a dit : <Si Dieu était une femme... >.
Une pensée intéressante... Qu'est-ce que tu en dis ?

< Si Dieu était une femme... >, une hypothèse qui paraît intéressante
mais invraisemblable à I'inspecteur Derrick. ce demier trouve simplement
incongrue I'idée des deux femmes qui, dans l'épisode dont cette såqo"n."
est extraite, sont précisément les meurtrières, et qui apparaissent comme la
ca¡icature de féministes du troisième âge.

Si Dieu n'est pas une femme, il est donc un homme, pourrait-on conclure ;
et < si Dieu est mâle, alors le mâle est Dieu >, pourrait-on poursuivre avec la
boutade de Mary Daly'?. Il semble que les religions monothéistes aient un pro-
blème avec le féminin. I-e judar'sme, le ch¡istianisme et I'islam déclinent lãurs
différents discours au sujet de Dieu sur le mode masculin. Dans les trois reli-
gions, les images utilisées pour Dieu et les titres qui lui sont conférés sont
presque exclusivement masculins. Qu.and les textes fondateurs parlent du Dieu
unique, ils utilisent naturellement des formes verbales au masculin. Il existe
donc indiscutablement un lien entre Ie monothéisme et la conception d'un
Dieu < mâle >>. Dans ce qui suit, je voudrais m'efforcer de montrer ãn particu-
lier que l'image presque exclusivement masculine que les religions mono-
théistes véhiculent de Dieu est étroitement liée à la construction du mono-
théisme aux alentours du vf siècle av. J.-c., à l'époque où la religionjudéenne
traditionnelle, antérieure à t'exil babylonien, se transforme en juãaTsme. cene
transformation s'opère notarnment par la confession du Dieu ã'Isragl cornme
Die' unique et universel. celte < révolution monothéiste > a profondément
marqué la Bible hébraïque qui, telle qu'elle se préser¡tej. nons, veut être com-
prise comme le témoignage du seul et unique Dieu. cependant, les historiens
et les exégètes de la Bible hébrareue ont depuis longtemps souligné que ce
monothéisme n'a pas toujours caractérisé la religion dtlsráëI. Il apparaiì bien
plutôt comme un développement ta¡dif au sein de cette religion, qui rompt
avec les pratiques cultuelles d'Israël et de Juda à l'époque de la mona¡chie.

2N3/2 uÉvlcrloN ou ¡'ÉtvtlNt¡l DANS LA coNsrRucrloN DU MoNorHÉlsME

Ynwn, Ies dieux et les déesses en Israël et en Juda à I'époque de la

monarchie (x-wtr siècles av. J-C)

Quand Elyon (le Très-haut) donna les nations en héritage'

quand il réPartit les hommes,

il fixa les territoires oes peuptes suivant le nombre des fils de Dieu (EI ?)'

Ëii^ putt a" vuwu est son pìzuple' Jacob est sa part attribuée'

ue de I'histoire des

lui confère à cette

e présentent YHwu
est vêtu de majesté.

r-= .-
3. Pour l'idée que chaque peuple a son dieu national' voir également Jg l1'24'
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2. M"ty Dtw, Beyond God the Father
(1973), Boston : Beacon Press, 1985.
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La Déesse Mère dans Ia religiosíté familiale

tuarres.

T. RÖMER ETR

Ynwn et Ashéra

170
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s les textes d'Ougarit' notamment

aPParaît colrlrne l'éPouse de EI' le

lement Présente en Philistie au

de << qudshu >>' la sainteu' Le mime

déesse Ishtar' avec laquelle Ashéra

semble par¡a1er un certain nombre de traits'

populaire en Syrie-Palestine dans

àv.-J'-C', et cette situation a donc

I. Dans une inscriPtion tombale de

ron) se trouve I'inscription suivante'

le:

Ouriyahou, le riche I'a écrit (ou : I'a faitécrire)' Béni soit Ouriyahou par

YHwH ; de ses ennemrs il I'a sauvé par son Ashéra'

Ashéra apparaît ici dans une fonction de déesse protectrice associée à

séParer
relever

aire, ce ' quement féminines > ; la déesse peut

s guenières, tout comme sa collègue

I'Est'
l'éPouse de Ynws à Kuntillet

st de Qadesh-Baméa)' On Y a

du vff siècle' dont la fonction

Probablement un comptor ou

contient le texte suivant : < J¿

Par son Ashéra >' Sur un frag-

e en encre rouge : << Parle à

is Par Ynwa de Sarnarie et Par son

manifestations locales différentes' qui

dépassent d'ailleurs le cadre géographique de Juda et d'Israël (Téman se

i:ä"J:iffi;;, il il 
"ri.ã""å"i"s 

tãujours accompagné d'Ashéra'

rouve sur des tessons <' ashrt '> 
(pour Ashérata)'

ìes' Part n' ótive-Olt Suppliers to the World "'

e mot comme désignant un sanctualre'

"ni ótt*t DeitieJin Ancient Israel :
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compagne de YuwH dans une volonté de censuree, mais cette solution est
hautement spéculative. Les figures du dessin pofent les traits du diêu égyp_
tien Bes (qui est représenté ici en compagnie soit de son jumeau, soit dJson
double féminin, Beset) et il n'est pas sûr qu'il exisre un [àn entre le dessin et
I'inscription. Il faut néanmoins noter que, sur I'autre côté de la cruche, on
trouve un dessin représentant un arbre stylisé et un lion. Ces deux éléments
peuvent en effet être compris comme des représentations d'Ashéra, laquelle
pouvait être associée à des félidés.

F.¡,tt ¡=<

ô

0

2@312 uÉvlcrloN DU FÉMININ DANS LA coNsrRUcrIoN DU MoNorHÉtsME

Nouspossédonspeut-êtreégalementunereprésentationducoupledivin
pro.r".rui de Tell ¡åit Ntirsim en Juda'o' Il s'agit d'un couple divin sur un

iôo" uu"" une figure mâle occupant la place centrale et une femme à son

"0,¿, 
f"t deux paJenaires étant entourés par des animaux sacrés' des lions ou

dessphinx.SelonChristophUehlinger,nousaurionsiciunereprésentation
de Yirwn et de << son ,, Ashéra datant du vilI' ou du vlr siècle "'

d

t

v
r

I Même si le témoignage iconographique n

la vénération d'une déesse à côté de YnwH

Juda demeure une certitude. Cette vénération

textes bibliques. Os 4,12-13 fait ainsi allusi

sacrés et pratiqué par des femmes't'
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définitiv e'de

(2R23 du

Ashéra, autr

les Israélites et les Judéens/Judéennes.

2æ3tZ L-ÉvlcrroN DU FÉMININ DANs LA coNsrRucrloN ou noxornÉrsu¡

cette formule comme le dieu principal de la triade ; le sanctuaire de la colo-

nie est son temple, et il est indiscutablement accompagné <i'une déesse'

Le témoignage d
jusqu;à l'époque per
de la religion israélit

La Reine du ciel

Deux textes du livre de Jérémie.attestent le culte d'une déesse appelée

< Reine du ciel >. c'est appafernment surtout vn ct]dlte familial, lots duquel

les femmes tenaient le rofe principal. Elles confectionnaient des gâteaux

"o*poa-, 
peut-être l'imageãe la ãéesse, conrm€ le suggère Jr 7'18 : <1L9s

.rrf*t, .u*i.."nt des fagjs, les pères allument le feu et les femmes pétris-

Reine du ciel >, ainsi que Jr 44,19 :

44, les Judéens

s voient dans la
pour I'arrêt des

sacrifices en I'honneur de la Reine du ciel. < Depuis que nous avons cessé de

uroter des offrandes à la Reine du ciel et de lui verser des libations, nous

manquons de tout et nous périssons parl'épée et la famine > (44'l 8)'

L identité de cette déesse reste ouverte : certains chercheurs l'identifient

àAshéra,maislesconnotationsastra]espourraientégalementévoquerune
ã¿*." ¿o type d,Ishtarro. Da¡rs tous les cas, les protestations qui s'expriment

dans ce teitè contre la nouvelle théologie < officielle > qui se met en place

après I'exil montrent clairement la popularité de cette déesse'

La construction du monothéisme et l'éviction de Ia déesse

1'75
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par YHwH (Ez 8,12),
peuple contre les die
comme Dieu unique
gion nationale, voire nationaliste.

Cette émergence du monothéisrqe après l'eril s'accompagne du coup de

la disparition ãe la déesse. Cette distr a¡ition se reflète peut-être dans une

uirion¿oprophèteZachaie(2a5,5-ll)'?'selon,lerécitdecettevision'le
p.ofite," uoit u.r" femme enfermée dans un boisseau qui est appelée
'rrr¡str'o> (impiété) et qui est emmenée hors du pays pour être conduite à

Babylone, of ãUe u*" uì sanctuarre et où on I'immobilisera sur son piédes-

of- i p""i s'agir ici d'une métaphore Pour l'éviction du culte de la déesse de

Juda't dont lã seule place poisible ie trouve désormais chèz les peuples

(( palens >),

La disparition de la déesse pose alors un problème spécifrque' qui est

""toi 
¿" lâ gestion du féminin dans cette << nouvelle > religion monothéiste.

D un côté, 
-Yrrwg 

devient un dieu unique et transcendant, mais d'un autre

côté, il garde ses titres masculins.

2ñ3/2 uÉvlcrloN DU FÉMININ DANS LA coNSTRUcrloN ou t"toNorsÉtsue

Töpelmann' 7963' P' 134'

l'7'7

L'íntégration des traíts féminins dans Ie díscours sur YHwH

Lelivrequidéveloppeleplusclairementladoctrinemonothéistedansla
Bible hébrai:qu" "rt ""loi 

du Deutéro-Ésare (Es 40-55)' Dans les premiers

.ttuplr.. de lã collection' les peuples et leurs di.eux sont appelés à se présen-

ter devant Ynwu pour qu'ils recoìnaissent qu'il n'y a pas de diel en dehors

de lui (Es 45,6). Toutes les autres divinités ne sont que des chimères' du

o bois à brûler > (44,15 ; s'agit-il d'une allusion à Ashéra ?)' On se moque

du commerce des statues divlnes, dont la seule utilité est d'enrichir les a¡ti-

sans (44,9-10).

Toutefois, c'est également dans le livre du second ÉsaiÞ que I'on ren-

contre de nombreusei images féminines désormais appliquées aL Vryu' n¡
Èt ¿S,fS, Dieu répond à lã crainte qu'il ait oublié son peuple par I'oracle

suivant : << IJne femme oublie-t-elle són nourrisson ? de montrer sa tendresse

au fils de son ventre ? Même si celles-là oubtiaient, moi je ne t'oublierai

pas.oLattitudedeYttwnàl'égarddupeuplejudéenestainsicompareeicià
i'urnou, d'une mère porrr ses "ñf-tt' 

De même, en 44'2 et 24' Ynwn se pré-

,*i" "o__" 
celui,qui a formé Israël dans son sein maternel. Es 46,3 va dans

le même sens : <( Écoutez-moi, maison de Jacob, tout le reste de la maison

17. À ce sujet, cf Christoph U¡ul-lt'¡c¡n' << Die Frau im Efa (Sach 5'5^-1 1) : eine

p.onì"*Àìi.ion ion ¿er Ruschiefiunjaìr ctittin ", Bibel und Kirche 49 (1994)' p' 93-103'
^'*iil'ä,il;;" pL" ,p!"rrãii.n :ie terme héb¡eu riså'¿ pourrair se comprendre cornme un

jeu de mots avec ashérø.

1'76
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un discours monothéiste présentant son Dieu corrrme un Dieu exclusivement
mâIe. Confurement aux affirmations de certains critiques, il faut relever que
la Bible hébrai'que véhicule également des concepts féminins pour parler de
Dieu. Reste cependant le fait que Dieu n'est jamais appelé << mère >>, ni dans

I'Ancien ni dans le Nouveau Testament. Ceci s'explique sans doute par le
contexte socio-culturel dans lequel les textes bibliques ont vu le jour, puis-
qu'ils ont été rédigés par des hommes. On ne s'étonnera donc pas que la
hgure du Dieu biblique demeure avant tout la figure du père. Il nous faut
donc nous a¡rêter brièvement sur ce moúf, qui joue un rôle central dans la
religion d'Israël et dans la Bible hébrarque.

Dieu comme père des croyants

Avant I'exil, Dieu était le père du roi, dont on soulignait ainsi la position
privilégiée. Après I'exil babylonien, la désignation de YnwH comme père
s'applique désormais à toute la communauté. On peut expliquer ce déplace-
ment comme une démocratisation de I'idéologie royale. Après la disparition
de la royauté, toute la communauté se trouve ainsi placée dans une relation
de proximité avec Dieu. Le terme << père >> exprime alors I'idée d'une dépen-
dance vis-à-vis de la divinité, mais aussi d'un statut privilégiée du croyant,
qui n'a plus besoin des médiations institutionnelles pour entrer en relation
avec Dieu (voir Dt l4,l : << Vous êtes des hls pour YHwu, votre Dieu >).
Cette même idée s'exprime bien sûr da¡rs la prière du << Notre Père > que
Jésus de Nazareth enseigna à ses disciples. On peut certes saluer cette évolu-
tion qui voit un élargissement et une certaine forme de < démocratisation >>

dans la désignation de Dieu comme père, mais force est de coilstater que
nous restons dans le domaine du masculin.

Le récit de Gn 1 s'achève par la création de I'homme conìme < image de
Dieu >, ce qui est également un titre royal à I'origine. Nous avons donc ici le
même phénomène de démocratisation de l'idéologie royale. Gn 1,28 affirme :

< Dieu créa l'être humain à son image, à l'image de Dieu il les créa ; mâle et
femelle, il les créa. > On peut li¡e ce texte comme une affi¡mation de l'égalité
entre I'homme et la femme, puisque Dieu y trouve son vis-à-vis autant dans
la femme que dans I'homme. Selon Gn 1, Dieu a gnJui-même de quoi susci-
ter une image à la fois masculine et féminine. Mais cette ouverture remar-
quable n'est pas poursuivie dans la plupart des textes bibliques. Et même
dans le cas de Gn 1, on peut se demander si la complémenta¡ité entre homme
et femme n'a pas pour seul but d'assurer la procréation, pour laquelle
l'homme ne peut se passer jusqu'à présent de la femme. Éüsabeth Badinter,
lectrice critique et sceptique du premier récit de la Bible, constate ainsi que,

contrairement aux cosmogonies traditionnelles, < il n'y a plus de trace de
déesse... la sensualité de la Terre-Mère est devenue inutile dans ce nouveau

2OO3t2 L-ÉvrcrtoN ou rÉuwrN DANS LA coNsrRUcrIoN DU MoNc[HÉlsME

premier chapitre de la
domaines d'Ishtar et
crée seul par sa parole,

activité créatrice. C'est

ainsi Que, dans le livre du Lévitique, les écrits sacerdotaux comportent de

nombreuses prescriptions sur le pur et I'impur qui ont, entre autres, pour

fonction de contrôler et de limiter les activités sexuelles'0.

Israël comme < nouvelle femme > de Yuwa après l'exil
ménage entre Dieu et son PeuPle

scènes de

(polygafie) d'Israël (le Nord) et de Juda (le Sud). Ez 16,8-14 décrit très clai¡e-

-"nt l"r débuts de la relation entre YHWH et Jérusalem coûì.me une nuit nup-

tiale. La lune de miel est aussitôt suivie par I'infidélité de la femme qui se

Passion de Dieu
qui fait de Dieu

23- Elisabeth BlpNTEn, L,Un est I'Autre : des relations enlre hommes etfemmes,Pais:

t79178
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Existe+-il une place pour les femmes dans les monothéismes ?

Des textes comme ceux des livres d'Ésare ou de Jérémie ont eu une
grande influence sur la déf,rnition du féminin dans la culture judéo-chré-
tienne. On peut, sans trop s'avancer, constater que les trois monothéismes
ont du mal à faire une place au féminin dans leurs discours théologiques.

On peut également observer que le féminin revient par d'autres chemins.
Ceci est particulièrement visible dans le culte ma¡ial pratiqué dans le catholi-
cisme. Peut-on dire que Marie joue le rôle des déesses évincées ? Toujours
est-il qu'elle portait au Moyen Âge le titre de Regina coeli,laReine duciel,
exactement comme la déesse évoquée en h 44 (Ishtar ?). Et aujourd'hui
encore, Marie porte le titre de Mère de Dieu et des hommes, sous lequel elle
est constarffnent invoquée. Ce n'est d'ailleurs pas un hasard si du côté pro-
testant, on a cherché par différents moyens à revaloriser la figure de Marie
depuis quelques années.

Dans le judarsme, on peut évoquer I'importance que prend la Shekina
dans la mystique. D'abord hypostase de la présence divine dans le monde,
elle adopte souvent des traits féminins associés au Dieu unique 26.

Ces phénomènes soulignent également la difñculté de penser et de repré-
senter un dieu transcendant hors de toute médiation. Mais ne peut-on parler
de ce dieu transcenda¡t qu'avec des images masculines ? La Bible montre
que I'emploi d'autes images est possible, même si de telles représentations
sont minoritaires et qu'elles ont été négligées durant plus de deux mille ans.
Pour parler de Dieu, nous n'avons que des images ; et ces images sont tou-
jours dépendantes des contextes sociologiques et historiques dans lesquels se
situe le discours théologique. Mais cela n'en implique pas moins que, théori-
quement en tout cas, ces images peuvent évoluer. Doit-on dès lors remplacer
le < Notre Père > par le << Notre Mère > ? On pourrait sans doute le faire, bien
que ce geste provoquerait de fortes résista¡ces. Mais il ne s'agit peut-être pas
nécessairement de remplacer le Dieu père par la Déesse mère. Il faudrait plu-
tôt essayer de dépasser cette altemative, et de parler autrement de ce Dieu qui,
selon de nombreux témoignages bibliques, refuse de se laisser enfermer dans
des conceptions humaines (cf Os 11,9). Tout discours monothéiste sur Dieu
se trouve deva¡t ce problème qui, sur le plan logique, paraît insurmontable.
Pour parler de Dieu, nous n'avons que des images, des métaphores qui pro-
viennent de I'expérience humaine, et qui sont donc inadéquates. La seule
chose à fai¡e est donc de prendre conscience du ca¡actère timité de toutes ces
images et de refuser d'idolâtrer un < Seigneur >>, un << Père >> ou une < Mère >.

Thomas Rölren
Universíté de Lausanne

26. En Pr 8 déjà, la sagesse apparaît comme une déesse qui participe à I'ceuvre de la création.
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Arnaud Corbic
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damentalement a¡tagoniste
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l(lauspeter Blaser

. 56 pages' 12 €
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