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Les histoires des Patriarches
et la légende de Moïse:

une double origine ?

Thomas Rôlmn

Introduction: la quête des origines

Chez nos contemporains intéressés par la Bible, c'est sans
doute la Genèse (le livre et le thème des origines) qui occupe
une place privilégiée. Des publications et des émissions
télévisées consacrées à la question des origines d'Israël, ou à
des personnages qui représentent ces origines (Abraham et
Moïse no{amment) sont assurées, en règle génêtale, d'rrn certain
succès. Par contre, les liwes bibliques qui ne parlent pas des
origines, mais qui mettent en scène des époques tardives,
comme, par exemple, les livres des Rois, àeJ Chroniques,
d'Esdras et de Néhémie renconftent un intérêt bien moindre
et restent souvent le domaine réservé des spécialistes.

Origines et Vérité

Cette passion des origines peut s'expliquer de différentes
manières; elle est sans doute un héritage du romantisme et de
sa quête de tout ce qui est <<originell>>. pour la démarche

-1. P^our_une première orientaton voir l'article llesmanrik>> dans RGGa,
cols.603-611.
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llT1l1ry: il s'agir en effer de reffouver les sources primitives
oes ftactruons nationares et rerigieqses puisque ce[ei-ci reflé-
teraient une révélation originefe. À 

".,iæ 
posture romanticue

s'aj9yt9 une équarion, quilouve ses origii; dr"r;;"â;;
ry:I:i:-:,,"t.goi considère ta découvertË aes onginàs .;;;;l.enrlque à la découverte de ra vérité. ce n'est pàs par hasard
que les traducteurs de l,ouw-age de Williarn Deveï, q- yi"ît,f"
$gns l'griginal américain Wto were the Early iràùr^-"rrd
Y!r" Di| they Come from?, o.nr choisi po", treaitiàr, d;nrt*
le titre suivanr: Aux origines d'Israër. fuand ta Bibte atiiiîil.ouge llg.spoir commercial qu,un tet tfre r"ru u"oa.!, ;"i"i-;i
ll*i:,_t 1dée, 

qu'il,exisre une relarion int i"*eq,i" 
-lîtî

<< ongmes >> et << Vérité >>. Dans cette perspectivô, il f;;;é.videmment que ces origines soient ..*ui".r, dans le sens deI'historien, qu'erles se ioient véritabre;nt passées confor-
T:i:T ?"""_g:: d9c.{ven1 les rextes, ou au'moin, qoùi",
uuent un <<londement historique>>.
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lait que la plupart des grandes théories diachroniques de la
formation du Pentateuque, et notamment la théorie documen-
taire, ont été développées à partir du liwe de la Genèse et de
la première partie du liwe de l'Exode, les deux ensembles qui
contiennent les deux grands récits d'origine d'Israël

Il n'est pas nécessaire de retracer ici l'histoire de la recherche
sur le Pentateuquel. Rappelons simplement que le parachè-
vement du modèle de Wellhausen, suite aux travaux de Gunkel,
Noth, von Rad et d'autres, offrait une vision assez optimiste
d'un noyau historique important quant aux traditions fonda-
trices du peuple d'Israël. Wellhausen s'était surtout intéressé
aux deux documents les plus anciens des sources du
Pentateuque, le <<Yéhowiste> (il considéra en effet que la
reconstitution des deux sources << J >> et << E >> était souvent
impossible) qu'il situait durant l'époque de la monarchie
israélite aux alentours du vm" siècle avant notre ère. pour
'Wellhausen, JE représentait la forme pure de la religion
israélite, alors que le légalisme de D et dè p l,avait dénatirée
dès la fin de la monarchie et surtout durant les périodes exilique
9t postexilique. Cette théorie de la décadlnce a marqué
l'exégèse scientifique durant de nombreuses décenniès.
Contrairement à Wellhausen, qui ne s'intéressa qu,aux
documents écrits de I'Hexateuque, Gunkel2 focalisa sonintérêt
sur les traditions orales que le Yahwiste aurait collectées et
quasiment reprises telles quelles. Gunkel ne s'intéressa pas à
la question de l'historicité des Patriarches, il les cons^idéra
comme des <figures de poésie>>, alors que son élève GreBmann,

4 quête des origine.s
dans I'histoire de I, exégèse historico_crttique

L'exégèse historico-critique a largement participé à cettequête du fondemenr historique oes" àriginês. uï;il;ï;frappant, dans le domaine .io Nouu"a;î;;;";,;ii;
recherche du Jésus historique. Cette quête s,"rt roouàrri';;à-_pagnée de celle des paroles du'Jésus fristoriqoà; 

-"i"ïi
apparurent des éditions du Nouveau Testament auoJr"rqo"iË,
ItjT:Ir supposées provenir du Jésus tirt".iq"À-Ëi"i"rî
tm_pnmees en rouge.

La même Dassion, consciente ou inconsciente, a marcuéI'exégèse vétèro-testamenraire. o, "ur"-'li!#ï 'ioJ'lHi;:'":lJ" Pentateuque, voire I'Hexateuqu", qu, ," trouve au centrede l'intérêt des biblistes, et ceci .ron ,"rll"-"nt parce que laTorah consritue le noyau et le centre àe ia efurJFi;"];;;
surtout pTqe_qu€ celle-ci conrienr les récits a", origfiË, à;fr*eiavant la foàdation de la monarchie. On a souvent souligné le

l. Il existe de nombreuses, présentations récentes en langue française:
Albert oe Puny et Thomas F.Or,,mn, <Le pentateuqo" 

"n 
qrreition, p;'ritd"

du problème et brève histoire de la rechercherr, âans: Albert ns Fum"i
Thomas Rôrrlrn-(éd-), Ze P.entateuque en question, Genève, I-uUoi 

"t 
fià"s,

coll. <<Le Monde de la Bible->, t.- 19, 19i91,2002,3. éd., p. 9_g0; féÀj
Louis Sre, Introduction à,la lecture du pentateuque. Ctés'pbur finierpré-
tation des cinq premiers livres de la Bible, Bruielles, Leisius, coll.'.Le
livre-et le rouleau>>, t. 5, 2000, p. L39-234; Felix Gancla l_ôpez,, Comment
lire k Pentateuqlf:,-Genève, Labor et Fides, coll. <Le Monde ae la Bibt;o,
t- 53' 2005, p. 33-64. Les références comprètes des ouwages mentionnéi
fans c9 par. agraphe se.trouvent dans ces articles. pour ne pàs trop alourdir
les notes, je ne Ies indiquerai pas toutes en détail.
. -2, 

VoI à_son sujet l'êtude foagistrale de piene Grnenr, Une théorte de
ln légende: Hermann Gunkel (1562-1932) et les légendes ,i" U Aiiii,f".i,
Flammarion, 1979.

r"l;,i"1}ffi ,t;o?.t*" 
Aux orisines d'Israët. Quand la Bibte dit vrai,
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qui analysa le livre de l'Exode avec les méthodes de son
maîtrel, trouva dans les légendes de ce livre des indices oour
reconstituer les événements historiques de la sortie O'Ée'ypte
(selon GreBmann vers 1260 avant irotre ère) et les coniôiris
du.Moise historique. Pour les récits patriarcaux, c,est A. Alt
qui,-avec son étude sur le <<dieu des pèresn, fit des patriarchis
les fondateurs d'un culte nomade, preyanwiste et, contrairement

1,9"1I:1, des <personnages hiitoriques de'la préhistoiiË
d'IsraëI2>. Aux Etats-unis,le chef de-file de ,.1'archéolosie
biblique>, W. F. Albrigh! accumula ce qu,il considérait 

"oi"f,"éta1t des preuves archéologiques de I'hiitoricité oes patriarcnes
et de I'exode. Dans la suite,bn se mit à parler d'une ..époque
patriarcale > en rant, que période histo-rique, preceaôt iis
é.Wgues également historiques de I'oppresiio" egyptiéone et
de I'exode ainsi que celle de la conqirbte (ao ,"6iis po* iu
recherche anglo-saxonne, p'risque les ÀlemanOs preferàient ie
modèle de I'infiltraton pàcifique de tribus semilnomades, se
basant notamment sur lès récils patriarcaux)3. La théori; à;
M. Noth postulant 1'amphictyonie^(une rigue iacrar" o" tritur)
cornme fonle {'organisation de l,Israël piérnonarctiq"" 

"piè,;1 ;gaentysarion permit de considérer l'époque dè; Ë;;;
egalement comme une période historique. Là datation?u
Yâhwiste au tout débui de la -oourôhi" ir"élit" (s"*
Salomon)par G. von Rad rapprochait celui-ci aussi étroiæ;ent
que possible 

_des origines dTsraëI. Ainsi, par cette <<vulgate
de la théone documentaire>>, I'exégèse scientifique avait, dirne
î9111-"- -dèrs prouvé I'historicité de la Ëhronoùgi"-e;
l'xnnéateugue (Genèse-Rois) : l,époque des patriarch"es, le
seJour en Egypte et l'exodea, la conquête voire I'installation
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dans le pays, l'époque des Juges, et ensuite celle de la
monarchie. On peut donc dire que, jusque dans les années
1970., régna un climat d'optinrisme quant à la possibilité de
retracer historiquement les origines d'Israël et de faire
concorder celles'ci avec la chronologie et avec un certain
nombre de textes bibliques, optimisme qu'on retrouve jusqu'à
nos.jours dans quelques publications destinées <au grand public >.

A la suite des bouleversements qu'ont connus les recherches
exégétiques sur le Pentateuque aingl que des nouvelles orien-
tations et méthodes de l'archéologie en Terre Sainte, l'idée
d'une certaine concordance entre la représentation biblique des
origines d'Israël et la.reconstruction historique des siècles
précédant l'époque de la monarchie israélite se trouve sérieu-
sement ébranlée; à mon avis, elle doit être abandonnée. La
thèse d'un document <<yahwiste>> contenant toute la trame
narrative du Pentateuque et rédigé à l'époque de Salomon paraît
aujourd'hui improbable. Sur le plan styliitique, certains iertes
yahwistes révèlent une grande proximité avec les textes de la
tradition deutéronomiste qui a vu le jour vers la fin du vn"
siècle avant Jésus-Christ. Les historiens et les archéologues
ont pu démontrer que Ie royaume de Salomon n'était certai-
nement pas un empire allant de l'Egypte à l'Euphratel. 11 est
peu probable qu'il ait existé à cette époque déjà I'infrastructure
administrative permettant la rédaction d'ensembles littéraires
tels qu'un <Proto-Pentateuque>>, et cela d'autant plus qu'il
existe très peu de traces d'une diffusion de l'écriture en Judée
avant le vm" siècle2. L'archéologie peut également montrer
que Jérusalem ne devient une ville relativement importante
qu'au cours du vu" siècle avant notre ère. Cela implique qu'on
ne peut guère dater les textes les plus anciens du pentateuque
avant le vme voire le vtr" siècle. Un nouveau consensus sur la_1. Hug_o GIESMANN, Mose und seine Zeit. Ein Kommentar zu den Mose- S2?en,.Gôningen, Vandenhoeck er nupr""ti ô[.-<FRLAT{T; i. 1g, ïô13,2._Æb.r9c-ht Arr, <Der Gott der Vdt", fibàô1", dans: Kleine S;h;;i;zur Geschichte des Volkes Israel I, trtuncÈen, én. K.ir;;, ô;3,";:.-i:;i,p. 47.

, 3. Pour-une présentation de ces.deux modèles, auxquels s,ajouta dansles années 1970 celui d'une.révorte 
_de 

paysans 
"oo-É" 

t'oppr...ioi a.luîË,cananéennes voir Jean-Louis sx,., rzs'Enig*es ii passe. nrrtoir, à;nràiiet récit biblique, Bruxelles, Lessius, coll."<Le fi*i 
"t 

f",oui."or,-i.'lq2001, p. 72-8i2.

- 4' on observe une certaine prudence quant à la reconstruction historiouedu.séjour dans te désert- Tout àu plus troïtnËlt on iiJJJ"qï"ËËËËï&;
d'Egypte a séjourné <<un cerrain teàps oans rès-"o-ùioo, de eadesh-Baméa...

ce-qui permit à.Moise de faire accepter à ce groupe les fondements du parti-
gulgnslne religieux yahviste>> (André Lerr,rane, Histoire du peuple hébreu,
Paris, Presses universitaires de France, coll. <eue sais-je?", t. iSSA, tSAt,
1985,2" éd., p. 10).

1. Pour une orientation facile, on peut consulter la présentation d'Israël
Fnucl-slgnr et Neil Asher SrmenuaN, La Bible devàllée. Les nouvelles
révélations de l' archéologie, Paris, Bayad, 2002.
, ?. Yoit à ce sujet I'enquêæ de D- W. Jarcesox-Dne,ta, Scibes and
S_çtryqk in Monarchic Judah. A Socio-Archeological Approacâ, Sheffield,
Sheffield Academic Press, coll. <JSOTSup>, t. -tOS, t99t.
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formation du Pentateuque fait défaut. certains auteurs veurent
situer l'ensemble des textes qu,il contient à l'époqo" o"irË-
d'autres encore envisagent .mème l,époque h"d&il;ff.î
mon avis, de telles affrrrnations ne réiistènt pas à un Ë***
détai[é des textes de ra Torah, dont la mise par écrit de ""rtÀ,ensembles coffnence apparemment à t'ép-oque assyrienna tt
est cependant clair aujourdltr-giqre c'est diraït f,epoq""làise
que-le Pentareuque est publié âans le dessein od aô""Ëiï,
lonrlement théologique au judar'sme naissant. cela signifie aussi
que les origins5 du peuplè teles qu'elles apparaissént aans ta
Torah ne veulent pasêfrè comprisei commelà rn"t a", euè.r"-
ments. qui se seraient dérodés au deuxième miilénaire avantngfe èg Il s'agit de proposer à une communauté en crise desvlslons de. ses origines afin de I'orienter dans le présent.

I1 ne fait aucun dgute que les nombreur"s qoeôtions quantà la formation du pentateuque reçoivent actuenement des
réponses fort diverses. Cela peut donner I'impresslon A;;;J;
iit:9: ",rt 

inagéquate, d,ùant plus que cèrtains upOt 
"" 

à"
ra posûnodermté proclament aujourd,hui la fin de l,hlstoire etg-ql d" l'objectivité des sciences humaines2. Dans la recherche
biblique, on a vu naître, depuis or, 

""rt"io 
temps, notamment

dans l'exégèse anglo-saxonie et francophone,^d;.-;étlrJ;;
otrcs <synchromques>>, qui, d,une certaine manière, donnent
] rmpresston que l'on peut faire abstraction du questionnement

]y1::f:: il s'agit nôtammentdes appràches à"t;",é_i;:uque, rhetonque et narratologique. Ces méiËodes secomprennent fort bien comme réictibn à certaines uppio.n",
diachroniques du texte biblique qui perdent de vue iu'reuritÈet la matérialité du texte teîles qrr" nor* f", uu*r--rà!*ri

;. "-ri 
efttp R. Devms, I? f:oir^lgf - Ancient Israel>, Sheffield, JSOTPress, coll. "JsbT Sun>, t. t+s, t.ggii;;;;;r" datarion de la Torahaux deux derniers sièères_ avant l'ère'crt,iti*nË, Bernd-Jôrg DresNEn-

<< Annotarions concerning the nehtioo s"r*e;;iîd"irJ;'im";"r#ffii"i
Period and Juda,s Belorigin; 19 .Trù;Ë irâ"r,"r. zt,20or,p. n9_131.2- Je n'utilise oas 

'eifreisioo 
..no-0"'t;niltîi.>> dans le sens héeéliende Fukuvama @râncis Fukweva, u ri" a"i;niiàt" *L'-a""riir"iËàî)'.Paris,.Flammari on, 1992), ù; ilur;$ri-;; i;iae" ;u;1-iu'r:;";;;i;rr#;I'illusion de pouvoir reéonstruiie *" iriGir" .,*Jb;ectiveo, ou encore desubstituer la traditon à la quête niit riqïèï"ir" en ce sens Anne-MariePsLreTrEn, I-a Bibt, et I' herméneutique cbntemporaine, Bruxelles, Lessius,coll. <Le livre et le rouleau>, t. tSi [OOil'"'-""
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Certaines méthodes synchroniques, qui ont été développées à
partir d'æuwes modernes d'auteurs, courent cependanf aussi
le danger d'un anachronisme, puisque les textes de la Bible
lgbrarque relèvent de la littérature anonyme. I1 est également
illusoir-e de penser,que ces méthodes donneraient un aécès plus
immédiat, voire plus objectif, au texte biblique, sans dé^tour
par les spéculations diachroniquesl. L'accès inrmeaiat au texte
biblique n'est possible que dans une perspective fondamenta-
liste; pour toute lecture raisonnée Aês Écritures, il faut une
médiation. Il ne faudrait donc pas se lancer dans une guene
de religion 9lrF9 -< 

synchronistes > et << diachronistes > ; iùragit
plutôt de réfléchir à la complémentarité des méthodes.

-La Bible hébrarque, elle-même, rappelle constamment la
nécessité de I'approche historique. Ele èôntient, pour ne choisir
qrre I'exemple le plus évident, deux présentations de l,histoire
d'Israël depuis les origines jusqu'à l,exil babylonien:
I'Ennéateuque (le Pentateuque et les premiers prophèies) ainsi
gye les [vres des Chroniques. Les deux histoirejne sont pas
iientiques, mais nécessitent une comparaison et une explicaâon
de leurs différences. De même, le Pentateuque contiènt ftois
collections de lois.qui ne cachent pas leurs sinùtions historiques
différentes et qui-invitent à une lecture <<canonique>>, euiintègre la perspective diachronique, comme l,a monàé 

"o"dr"récemment O. Arnrs2. D.'un9 manière générale, la Bibte rappelle
constamment le caractère historique de la révélation dlvine,
gg qoi .rend .impossible toute leèture qui négligerait cetté
{imgnsion historique. Seulement, il nôus fait -opérer 

une
distinction entre la dimension <<mythique>> et la âimension
<<historienne> du récit biblique dej origines.

Les origines mythiques et I'histoire de l,htstorten

Déjà au début du xDr" siècle, W. M. L. de Wette considéra
les narrations du Pentateuque cofilme des <<mythes>>. I1 est
vrai que le tenne <<m5rthe>>lnduit souvent des réprésentations

-llîoi, 
u,rrsi les remarques criti_ques de Sr,q., Introduction, p. 232-234-

, 2. Olivier Anrus, Les Lois du pZntateuque.'points de repèïe ,ou, ur"
lecture exégétique et théologique,pais, Cerf, coU-..I-"ètio diui" {;,1:. ?fJii,
2005.
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négatives, comme I'idée d'une conception primitive dlr monde
gu enggre 1'-id9e que le mythe est .<faux>] <irationnel>>, etc:
Tout dépend de la Aéfini!9n_{r1 mythe que l,on a, débai que
nous n'allons.pas ouvrir ici. Si la fonction du mythe est avant
tout.identitaire, q,r'il donne des réponses multiples aux
questions sur les origines du monde ei du peuple auquel on
lppartient, si le mythe se trouve alors dégage oes contraintes
du réel, _puisqu'il _se situe en un temps -prîmordial, hoÀ d;
lemps <<historiquel>>, alors on peut carac-tériser les récits du
fengçuqr9 de récits mythiques^. Cela signifie que la ta..fr" à"
l'exégète historien consiste {n prgmier liéu à poier ta question
historique non par rapport à fhistoricité deô p"rro*iugà, 

"ides événements, mais par rapport aux différenis contexiàs de
production de ces récits. cettè enquête permettra de saisir la
fonction et les enjeux que véhiculeàt res'récits a'otigi"" àe ia
Torah. Dans un second remps, l,exégète p"ot eguf""ie"t fÀeila question de savoir si la constructio.-n de^ces -!tt "s 

a'of;gin"
se base sur le souvenir d'événements historiquÉr, -ui. il?oit
êtrc conscient que 

-cette seconde quête est ae toin pf* ,pàr_
lative que la première

Les-deux mythes d'origine de la Torah

on lit traditionnellement le pentateuque de manière chrono-
logiq-ue, comme une succession de diftérentes epoqu"s ae iapréhistoire d'Israël. Très souvent, l'exégèse ustôrico-critiàue
a entériné cene lecure en pgsqupnt qué le ao"umerrt ù1;ancien de la Torah c9m-qgrtait déjà laiuccession d;;y;i"';*o
ongines du monde, de l-,épopée patriarcale et de l,hisioire dàMoise et de la sortie d'Égypie. Oi, la Bibte contient un certain
n9mb.r.e d'indices qui montrènt que les histoires d"s p;t ;;h";et celle de l'exode étaient à I'origine et pendant l;gi;ô;deux mythes- d'origine indépenâants, ioire 

"oo"oî"oi*Lorsqu'on lrt les promesses divines du don du pays adressées
aux Patriarches dans le liwe de la Genèse, on remarque ouecelles-ci ne sontpas militaristes; elles 

"" 
uirlnipàritËô;i;

_ l. Nous nous inspirons.*,p{tpp: BoRceauo, Exercices de mytholosie,Gerève, Labor et r'îoes, zoo+.Foiii" qr;;,fi"à"'lu défioirioo du mvthevoir aussi le site web suivant: httplm.J*.i"iË";;;Ëd,*;aË;ïrif."'

des auftes peuples, mais véhiculent plutôt f idée d'une cohabi-
tation et d'un partage pacifique des ærritoires (voir par exemple
Gn 13,14-L7; Gn 28,13)1. Une tout autre conception apparaît
dans le livre de I'Exode où la promesse du pays s'accompagne
de I'idée de I'expulsion des habitants autochtones (Ex 23,3L-
32;34,1.1.-13).

Un autre indice se trouve dans le récit de la vocation de
Moise en Ex 3-4. Comme I'a remarqué R. Rendtorff, lorsque
Ynwn présente le pays promis à Moïse en Ex 3,8, il en parle
comme d'un pays dont il n'a jamais été question auparavant.
<Le pays est introduit cofilme un endroit inconnu, cofilme un
pays habité par des peuples étrangers; il n'est nullement dit
que les Patriarches y avaient séjourné pendant longlemps et
que Dieu leur avait promis qu'ils allaient le posséder, 9ux 9t
lèur descendance2.>> Il s'ensuit que le récit de la vocation de

Moise ne présuppose nullement un prologue patriarcal.
D'ailleurs, il est évident que les références aux Patriarches en

Ex3-4 appartiennent toutes à une des dernières rédactions du
Pentateuque qui tente de renforcer le lien entre I'histoire des

Patriarches et celle de Moïse (comme notamment l'identifi-
cation du Dieu du père [singulier!] de Moïse au <<Dieu

d'Abraham, d'Isaac et de Jacob>> en Ex 3,63).
De nombreux Psaumes et sommakes <historiques>> de la

Bible hébrarque commencent leur récapitulation des origines
du peuple non pas par I'histoire patriarcale, mais par I'histoire
de l'oppression égyptienne et de la délivrance de cette
qlpression: c'est le cas notaûment des Psaumes 78, 106, 114,
aè pt 6,20-23; Jr 11;Ez2O. Le Ps 136 est, à ce titre, parti-
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1. Dans la Genèse, la promesse du pays est souvent faite et au Patriarche
et à sa descendance; c'èst donc rme promesse qui ne vise pas un avenir
lointain, mais qui devient effectif au moment où elle est prononcée. De
plus, en ce qui concerne Abraham, la <<descendance>> inclut Ismaël et les
tribus arabes.

2. Rolf RrNpronrr, Das iiberlieferungsgeschichtliche Problem des
Pentateuch, Berlin-New Yorh coll. <<BZAW)>, t. 147,1976,p.66.

3. D'autres mentions des Patriarches se trouvent en Ex 3,15-16;4,5.
Pour une attribution de ces insertions à un rédacteur tardif voir, entre autres,
Nicolas Wve.rr, <The Problem of the 'God of the Fathers" >>, ZAW, t. 90,
1978, p. 101-104 et P. '$y'eIMAR, Die Berufung des Mose:
Literaturwiss enschaftliche Analyse v on Exodus 2,2 3 - 5, 5, Freiburg (CH)-
Gôttingen, coll. <<OBO>>, t. 32, i980, p. 341-342: <<rédacteur du
Pentateuque>.
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<<l'Araméen errant>> enDt26,5r, et son opposition à la tradition

à" itioo" semblenr indiquer qu,à l'époque de la rédaction du

texie Ae Os 12 la traditioï du-patriarche Jacob et la tradition

exodique étaient connues, mais-apparemment pus 
?1"9t9 -lié",::

L'indépendance originelle des deux mythes d'ongme ou

neuole dilsraël selon l-e Pentateuque a déjà été soulig-né-e_en

ial^S p* W. Staerk2 et ensuite (1928) par K' Gallingj' Mats

;;; "'; chercheurs, qui travaillai"lt qT? le cadre du modèle

ilttnur^"trien, le Yàhwiste, ou le Yéhowiste, avait déjà

"oÀtirre 
ces ffaditions (voire hérité de cette combinaison); du

"o.,t1" 
recherche ne s'intéressa plu:.€uère à I'autonomie des

;;Aiti""; patriarcales et de la sortie d'Eglrpte, Ap1ès la redécou-

verte de cèfte autonomie par Rendtorff, celle-ci est devenue,

Oepuis une dizaine d'annêes; un p9!nt central dans le débat

,"i fu formation du Pentateuque. L'étude fondamentale à cet

égard est I'ouvrage impressionnuqli" K' Schmid, <<Erzvâter

uid Exodus n (..Les Patriarches et l'Exode >>)a' Avec un remar-

quable don deiynthèse, schmid rgryg1d des travaux antérieurs

ài .;irrt"ooge sur les rextes qui éiablissent clairement un lien

entre les pa:triarches et l'Exode. Pour lui, le résultat est évident,

clàst seulement le texte sacerdotal de Ex 6,2-8, qui affirme

un lien <<chronologique>> entre l'époque des Patriarches et celle

dà I'exode. En 6-3-4, Yn*'n se présente à Moïse en disant:

,.]e- suis apparu 
'à 

Abraham, à Isaac et à Jacob comme El
Shadday, -uit tont mon nom Yr+wg je ne me suis pas fait
connaîffe d'eux. Puis j'ai établi mon alliance avec eux' pour

leur donner Ie pays dé Canaan, pays de leurs mig-ratigls, ol
ils étaient edgies. nnfin, j'ai entendu la plainte des fi1s d'Israël,

asservis p* 1="t Égyptiens, et je me suis souvenu de mon

culièrement intéressant, puisque, après avoir rappelé les exploits
divins lors de la création (v. 4-9), il passe àirectement à.,1a
sortie d'Égypte (v. 10-15); .*. 'Â"trtionner 

les patriarches.
Dans c^es pppgls des origines du peuple, le mythe exodique
se suffit à lui-même, il n'y est pâs hé à tne 

" époque
patriarcale > précédente.

Une dernièie indication majeure de l'indépendance originelle
de l'épopée patriarcale et du récit exodique, voire dé leur
concunence originelle, se trouve dans le livre d,Osée au
chapitre 12. Ce texte a été analysé en détail et à plusieurs
reprises par A. de Pury1 et nous pouvons nous contenter d'un
bref rappel des enjeux de Os lZ. Ce texte résume le cycle de
Jacob et mentionne en même temps la sortie d'Égypté, mais
il.semble_opposer les deux rraditions d'origine du!àpie. Au
Dieu de Jacob (appelé <El>>), lequel apparaît en ôs î2 sous
un angle négatif (il est tricheur et frauGur, v. 3-4; g_9), est
gpposé le Dieu dep-uis le pays d'Égypte et la médiation prophé-
ûque (v. 10-11). Le contraste que-dresse ce texte entre un
Jacob qui << servit pour une femme et pour une femme, il se
fit gardien de_troupeaux > (v. 13) et le piophète < pff qui ynwn
a fait sortir Israêl hors d'Égypte>> et par qui "Isràel a été
gardé> (v. 14), ne vise pas simplement à discréditer Jacob
conime <<coureur de-jupons>>, I'enjeu est sans doute plus
profond. Le renvoi à la femme caraètérise l'épopée de Jâcob
cornme un mythe d'origine généalogique (on fait partie d'Israël
puisqu'on est de la descendance de Jâcob), alorjque l,origine
exodique apparaît comme un mythe identitaire qoi pusr""p*
la médiation prophétique, donc la parole divine. Là critique
de Jacob, qui se reflète peut-être aussi dans la mention'de

1 Notamment dans: Albert DE puRy, <osée 12 et ses impiications oourle débat actuel sur le pe_ntateuq re >>, dans, p. ffauoeniniïâj:;;
Pentateuque. Débats et recherchei, paris, Cerf, 

"ofi. 
.,1O", i. È1-,'iSîi,p. 175-207 ; <<Hosga 12 und die Auseinandersetzuog um aie IOentitit'IsiaJs

und seines Gortes>, dans: warter Drerrucu et Maîin K'o"*-'Ëriiè-j
Ein Gott allein ? JHWH-Verehrung und biblischer Monotheismus im Ko;;;;
de r is rae litis chen und art o.rientar i"s.ch en Re ti g ions gi i s c hicht e, n."iu*g iôrij-Gôttingen, u-niversirâtsverlag-vandenhoect ei Rup?eitrt,l"ii. 

" ôEo ri ild.l,
1994, p..413-439; <Le cho11 d9 I'ancêrre>, rhZ, t. Si:t, iOOt,i.-tdi_iii;
<< Situer. le .cycle de Jacob- euelques réflexions, iingt-éinq ur.ïfr, 1*â ",911r:-1"ùé ,Y:*^ (éd.),-studies in the Biok ,7 G;;";;;. i;;r;;;;,K"(99t,?f 

^q"d Hjsî9ry, Leuven, University press_péeters, coll. <BEThL>>,t. 155, 2001, p.213-24t.

1. Voir dans ce sens de Pury, <choix>' p. 109' Selon Javier Texroon'
Moi pèri, l'Araméen errant. Commentaire tfbre d'un texte biblique fameux'
p*l.iÂttiir Mi"h"l, coll. <Idées>, 2Q03, p,36-38' la désignation de Jacob

.o-*" <Araméen>> correspondrait à la iituation du vlr" siècle, où des

Araméens sont attestés autour de I'Euphrate.^- 
Z.-Wiffy Si*o, Studien zur Religions- ynd Sprqc^hrg^eschichte des alten

Testamenis, I. und II. Heft,Berbn, Georg Reimer, 1899'-- 
:. fott'C*tnrc, Dij'Erwiihlungstràditionen Israels, Giessen, Alfred

Tôoelmann. coll. <BZAW>, t. 48, 1928.- -?. 
Ko*âO Sct*rID, Erzvàler und Exodus. (Jntersuchungen zur doppe.Iten

Beçrûndunp der [Jrspri)npe israels innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten
î"1ioÀ"i'ti, NeukirlhenlVluyn, Neukirchener Verlag, coll' <WMANT >,

t.81, 1999.
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alliance. >> Ce texte renvoie très clairement à Gn 17 (un texte
également de provenance sacerdotale ; voir !7,1: << yHwH
apparut à Abram et lui dit: Je suis Ei Shadday>>) et constmit
une chronologie de la révélation: à l,époque âei patriarches,

fie11.se présente comme Ef Shadday; cres^t seulement a p*ti,
de l'époque mosarque qu'il révèle-son véritable nom. ôutre
le- renvoi à Gn 17, I'auteur de Ex 6 élargit l,alliance avec
Abraham à Isaac et à Jacob et fait de celé-ci ra motivation
pouJ I'intervention de Ynwn en faveur des Israélites opprimés
en Egyptel. En décrivant le séjour des pariarches entanaan
par-la racine g-w-r (Ex 6,4), 1l donne à la promesse du pays
de la Genèse une connotation eschatologiq:ue, et transtôrÉe
ainsi I'histoire des Patriarches en un p-rologue à l'épopée
exodique. Il est donc évident que le milièu sacerdotal aïùto
harmoniser et combiner les deux traditions. Est-il le pr"*i"i
àle faire, c^olnme le_p91sent aujourd,hui un nombre gr*di*r*i
d'exégètes2 ? Dt 26,5-6, traditionnellement considàré coûlme
étant un texte-présacerdotal, semble présupposer un certain
lien entre Jacob et l'Exode (voir aussi^l S i2,O-S;:. Md;;i
la question demeure ouverte, il se dessine-neanmoins un
nouveau consensus dans I'idée que le lien entre les patriarches
et l'exode est <<tardif >>, qu'il n,a guère été éIaboré u"*rià

1. On notera ou'il n'v est pas queston d'une descente en Égypte, ni deI'histoire de Joseph. oJ sent encore entre les v. 4 et 5 les deux bouts dela coufure.

_ 2.-Par ex. Jan Christian Grnrz, Tradition und Redaktion in der
*sduserzrihlung.,IJntersuchungen'7ur Endredaktion des ir"rii"iii-
uorungen, vandenhoeck et Ruprecht, coll. <FRLANT >, t. lg6, lggg:Eckhart orro, Das Deuteronomirum im' pentateich und Heiateucn.'sniii
zur Lileraturgeschichte uon pentateuch und Hexateuch im Lichte iei
D e ut e ronomiums rahmen, Tùbingen, Mohr Siebec( ioll. . FAT >, t. iO.' ZOôô,Albert oe Punv, <<Abraham: Thé Sigstly mito.i'..e"o.il;; A;;il;;]dans: Steven L. McKENzE et Thomas norraea (éd.), Retni*iin-îni
Foundations. lllstoryography in the Ancient WorA o;d;;'ti;"n;ii;: Êr;;;
m Honour oJ John Van Sererq Berlin_New york, de Gruyter, coll. 

"BZAW'rit. 294, 2000, p. 163-181.

]. O.n neut bien évidemment postuler que Dt 26,5_9 est un texte Dostsâ_cerdotal, comme I'a fait récemmènt Jan Ci,ristian-èËn;r: ,. Di; 5;,ilfi;:Ë;kleinen geschichtlichen credos in dei R"J"Ëfug;ËiîirË"""ri
Deuteronomium und pentateuch>>, dnns: RelnlarA G. KRit;-ii;;_;
frgcSEryaNru _(id), _Liebe und Gebot. Studtei zum Deuteronomium.
restschnJ't zum /0. GeburtSLg von Lothar perlix, Gotangen, Vandeilroàci
et Ruprechr, coll. <FRLANI;, t. 190, 2000, p. âô_+S. rnrî, ta".Ërr"Àiî,1
beaucoup à we petitio pnnctpu.
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vl" siècle, l'époque de I'exil babylonien. Ainsi E. Blum a
modifié son hypothèse sur la formation du Pentateuque, selon
laquelle celui-ci serait à comprendre comme un document de
compromis, entre une << composition D >> et une
<<compositiotr P>>, lesquelles auraient été combinées durant
l'époque persel. Maintenant, Blum concède que le travail des

scribes deutéronomistes n'a pas compris I'histoire patriarcale;
la composition deutéronomiste n'aurait débuté qu'en Ex 3, donc
avec I'histoire de Moïse2. Du coup, c'est de nouveau <<P>>,

qui est à I'origine du lien littéraire entre les Patriarches et
l'Exode. R. Kratz3 insiste également sur le hiatus entre la
Genèse et les livres suivants. I1 limite le <<Yahwiste>> au seul
livre de la Genèsea, et envisage le lien entre J et les liwes
suivants durant l'époque babylonienne. Cette position est
compatible avec celle de Chr. Levins, malgré une certaine
confusion des sigles. Pour Levin, c'est J qui est I'artisan du
Pentateuque, mais c'est un J de l'époque exilique qui pour la
première fois combine les traditions des Patriarches et celle
de la sortie d'Egypte6. Si la recherche récente ne se trompe
pas entièrement7, nous devrions apprendre à lire les récits des

1. Erhard Bvuu, Sndien ztr Komposition dcs Pentateucâ, Berlin-New
York, de Gruyær, coll. <BZAW>>, t. 189, 1990. Blum voyait ce compromis
dans le cadre de I'autorisation impériale; cette hypothèse paraît aujourd'hui
moins séduisante, comme le montrent les remarques critiques de Sra,
Introducrton, p. 31.O-320.

2. Erhard Blu"r, <Die liærarische Verbindung von Erzvâtern und Exodus.
Ein Gesprâch mit neueren Forschungshypothesen>, dans: Jan Cbristan
Gnnrz, Konrad Scnno et Markus Wrrrn (éd.), Abschied vom Jahwisten.
Die Komposition des Hemteuch in der jiingsten Diskussio4 Berlin-New
York, de Gruyter, coll. <BZAW)>, t. 31.5, 2002,p. 119-156.

3. Reinhard G. Knarz, Die Komposirton der erziihlenden Biicher des
Alten Testaments. Grundwissen der Bibelkrttik, Gôttingen, Vaodenhoeck et
Ruprecht, coll. <<[-IIB >>, t. 2157, 20OO.

4. Voir déjà dans le même sens Frederick V. S/nwer, The Mosaic
Tra^dition, Toronto, University of Toronto Press, coll. <Near and Middle
East Series>, t. l, 1949 et <<Re-examining the Foundations>, .IBZ, t. 84,
1965, p. 1-19. Winnet avait également émis I'idée que c'est P qui aurait
combiné les Patriarches et Moïse.

5. Christoph Lrvw, Der Jahwist, Gôttingen, Vandenhoeck et Ruprecht,
coll. <<FRLANT>>, t. L57, L993.

6. Jahwist, p. 414-415.
7. Notons le modèle plus conservateur de Weimar etZnnger, selon lequel

il existait au uP siècle un <Hexateuque hiérosolomytain> (Gn 2,4-Jos 24*),
voir Erich Znuceg <<Theorien iiber die Entstehung des Pentateuch im Wandel
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origines du Pentateuque autrement, à savoir non pas seulement
comme une succession d'époques, mais aussi comme la mise
ensemble de différentes manières de dire les origines
d'<< Israël >>.

L'origine patriarcale

Dans la Bible Ynwu porte souvent I'appellatif de <Dieu
d'Abraham, d'Isaac et de Jacob (Israël)>. CeG triaAe patriarcale
d'origine.tardivel suggère une généalogie et ne menfuonne pas
le <.quatrième Pafriarche> de la Genèse, Joseph. Isaac par 

"oon,ne joue pas un grand rôle dans le liwe de îa Genèsô, mais se
trouve coincé entre A!1aham et Jacob, et le seul chapitre qui
lui est consacré (Gn 26) n'est rien d'autre qu,un ,"^"n"'ae
certaines aventures d'Abraham. Nous laissoni donc de côté ce
Patriarche gu-elque peu obscur, qui avait apparemment un lien
avec_ la région de Beershéval pour nous concentrer sur
Abraharn, Jacob et Joseph. tr suffit de lire les récits de Gn 12_
50 pour se rendre compte que leurs protagonistes ont des inser:
tions géographiques différentes. Abrahanrlst un ancêtre du sud,
comme le montre son installation dans la région d'Hébron;
Jacob- est lié aux localités notamment de Bé6e1, penouef ài
9ichem, et apparaît ainsi comme un ancêtre du Nord. Son frère
Esaù (identifié à Fdom) mène par contie vers le Sud, mais cela
ne suffit pas pour faire de jacob un ancêtre meriAionatr.
L'histoire de Joseph, quagt à elle, se déroule en grande fartieen dehors du pays, en Égypte. Le lien généal6giqu"'"ot"

der Forschung>, dans: Erig.h eNopn etal., Einleinng in d.as Alte Testament,
lry$"rr, Kotrlhammer, coll. << Studienbii"n", fn"àto$" ;r, i:i, {: i;;;: ;06i,
5" éd., p. 74-123.

_ 1. Raymond Jabques Toupw,c,v, <<Genèse de la triade ..Abraham_Isaac_
Jacob">, RB, r. 103; 1996, p.321'_336.

2. voir Herbert Scrnam, Die Gestart des Isaak: ihr verhtirtnis zurAbraham- und . Jakobtradition, Darmsiadt, Wirr"n."t uiiliiiilBuchgesellschaft, coll. <EdF>, t.274, 199I.
3- Ainsi' à la suite de Brum, Jacqués ventræyLnx, <<Les premières étapes

littéraires de la forrnation du pentaæùque", aans: amnnr oe'puny * rrroÉà,
$9ttl (éd.), Le pentateuque,en qre-rt;on,'Giieu", ruUô.J nO;;;"-ll. ;.L"
Y:19:,d: la Bible>, r.. l-9,.1989, 2002,'3;.4d,., i. 1+s_rst, p. i7i. ï i;";o aoord se demander si I'identification d'Esaû à Éaom n'eôt pas l'æuvre- d'un rédacteur tardif ou alors si l'ensembre oo 

"ooniiât "-ià.1Ë"iË.il;
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Abraham, Isaac et Jacob n'est pas originel; il s'agit d'une
construction secondaire qui veut unir ces différentes figures.
Nous reviendrons sur le contexte historique de ce lien généa-

logique. Notons déjà le fait que dans une première phage, 9n
a iait d'abraham le père de Jacob. Lors du songe de Jacob,

au futur sanctuaire de Béthel, Dieu se présente à lui, disant:
<<Je suis YtrrwH, le Dieu de ton père Abraham et le Dieu d'Isaac>>

(Gn 28,13). Ici, c'est Abraham qui est dit <père> de Jacob;
l'expression <<dieu d'Isaac>> s'insère difficilement dans la phrase,

il stagit sans doute d'un ajout rédactionnel qui a pour but
d'harmoniser ce récit avec le système généalogique dans son

état final. Certains textes bibliques mettent d'ailleurs Abraham
et Jacob en parallèle sans mentionner Isaac (voir Es 29,22;
41,8; Mi 7,20;Ps 105,6, etc.).

La figure patriarcale la plus ancienne est celle de Jacob;
contrairement à Abraham, le nom de Jacob apparaît très
fréquemment en dehors du Pentateuquer, souvent comme nom
du royaume d'Israël. Bien que toutes ces mentions ne fassent
pas allusion au cycle de Jacob tel qu'il se ffouve dans la
Genèse, il paraît évident qu'une histoire de Jacob était connue
au temps du royaume d'IsraëI.

Jacob, l'ancêtre du Nord

Comme I'a montré notamment A. de Pury2, le cycle de
Jacob revêt la structure d'une geste d'ancêtre expliquant les
origines d'un clan ou d'un groupe tribal. Contrairement à
I'histoire d'Abraham, le récit de Jacob était dès I'origine porté
par une seule courbe de tension, sa structure fondamentale
(départ du héros du clan natal, exil dans un autre clan où il
fait carrière, retour - difficile - dans sa patrie), qu'on retrouve

ne reflète pas les relations conflictuelles entre l'<Israël> (donc Judah) de
I'époque perse et ses voisins édomites (voir dans ce sens Ernst Axel Kr.leuF,
<<Edom>>, NBL, t. I, 1991, col, 587-588). On peut cependant aussi penser à
l'époque assyrienne, lorsque Edom et Israël fruent intégrés ensemble dans
I'empire incluant toutes les régions de Harran à Edom.

1. Jacob 137 fois, Abraham 24 fois.Voir aussi Damien NoËt-, Les Ortgines
d'Israë|, Paris, Cerf, coll. <Cahiers Évangilerr, t.99,1997, p. 60-63.-

2. Albert os PuRv, Promesse divine et lége7de cultuelle dans le cycle
de Jacob, tome I et II, Paris, Gabalda, coll. <Etudes bibliques>, 1975.
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par exemple dans les récits d'ancêtres des Bédouins arabes,
remonte à l'origine même du cyclel. De quand date la mise
par écrit de la première édition de cette geste ? Le texte de
Os 12 semble présupposer l'existence d'un cycle de Jacob2
qui correspond dans ses grandes lignes au récit présacerdotal
de la Genèse. Il est plus difficite de décider si liauteur de Os
L2 ciæ un texte écrit ou s'il se réfère à une tradition orale.
L9s paroles attribuées à El (12,7) er à Éphrarm (Jacob ?) en
12,9 n'ont pas de parallèles dans le récit de la Genèse, par
contre on trouve dans Os 12 et Gn 25ss. plusieurs mots relâti-
vement rares comme 'bq (Gn 27 ,36; Os 12,4), 'srh (Gn 32,29;
Q-s I2,4), ykl (Gn 32,29: Os t2,4): brk (Gn 27,43;3I,20-
22.27; Os 12,13)3, ce qui laisse penser que l,auteur de Os 12
connaît un texte du cycle de Jacob qui dewait être assez proche
de la version présaèerdotale de là Genèse. On auraii donc
avec Os 12 la preuve de I'existence d'une histoire de Jacob
au vtIr" siècle avant notre ère. Le seul problème c'est la
datation de Os 12 ! Alors qu'on avait iraditionnellement
attribué ce texte- au prophète même ou à un de ses <. disciples >>

directs, de nombreuses études récentes proposent de le iituer
q-1nq époque plus tardive. Selon Kratz, È rouleau primitif
d'Osée de la fin du vtrr" siècle aurait trouvé sa concluiion en
9,9 lles différents qappels de I'histoire du peuple qui débutent
en 9,10 seraient.dus à des rédacteurs postérieûrsa. D'une
manière similaire, Pfeiffer attribue Os 12-à des rédacteurs de
l'époque exilique voulant réhabilifer le sanctuaire de Béthet
après la destruction de Jérusalems. Le débat est loin d,êfre
clos- vu les incertitudes qui pèsent actuellement sur le fameux

-. l. Cela ne signifie pas que Gn 25-35 soit d'un seul trail on Deut v
drstrnguer clairement des textes de provenance sacerdotale, et des'aiout's
encore p-!us tardifs. Pour les textes ..p, dans le cycle O" î"*t. 

".irio"Pnny, < Situer >>;:tp. 222-227.

_2. Cela,e*u":_"pté par,lg plupart dls chercheurs. William D. WrilTr,
< lhe Jacob lïaditions in Hosea and Their Relation to Genesis>, ZAW,
! tlltag. t8-13, qg contre, a postulé la dépendance de la première ;"rril;
de t;n 25ss à os 12; ses arguments ne me paraissent guèie convaincants.

1 loy". plus_de_détails vôir oe puny, .. Situer ", p. iZ+,.

- ^ 
j Rei$qd G. Knerz, <Erkenntnis Gottes im Éoseabuchrr, ZIbK, t. 94,

1997, p. I-24.

^..5. 
HenrikPrergen, Das Heilignmvon Bahel irn spiegel des Hoseabuches,

Gôttinge1, Vandenhoeck et Ruplecht, coll. "FRLANTi, t. tSg. 1999: oourune datation tardive de os l2-voir égarement rtartti tirssnreri , i,;;;ri";;,
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texte de Os 12, il serait méthodologiquement erroné d'en faire
l'argument unique pour situer la première version de Jacob
aux alentours du vm" siècle.

Or, il existe à f intérieur de Gn 25ss- un certain nombre
d'arguments qui corroborent une telle datation. La localisation
cle L-aban à Harran en Gn 29-31 pottrrait bien s'expliquer dans

le contexte de l'époque assyrienne durant laquelle cette ville,
située en Haute Mésopotamie, haut lieu du culte lunaire, jouait
en quelque sorte le iôle de capitale pour la partig ouest de

l'empire. Selon Knauf, la figure de Laban pourrait, dans ce

contéxte, symboliser l'empire assyrien avec lequel on peut avoir
d'assez bonnes relations si l'on sait s'y prendre avec une dose

nécessaire de ruse tout en restânt soumis et en acceptant 1es

traités de I'empirel. Bien que séduisante, cette interprétation
demeure spéculative.. On pourrait également imaginer que

Laban reprèsente les États araméens avec lesquels Israël enfte-
tenait dei relations complexes. Le contexte assyrien pourrait
également se refléter dans le récit du songe de Jacob en Gn 28:
lâ porte des cieux, la nuit et la rampe, ces éléments se

comprennent fort bien comme adaptation du culte astral
assyrien2. On peut donc imaginer une mise par écrit de I'histoire
de Jacob au vme siècle. Contrairement à Wahl qui localise la
rédaction de la première version du cycle de Jacob au temple
de Jérusalem (après la chute de Samarie)3, il paraît plus
plausible de situer celle-ci avec Knauf, de Pury et d'autres au

sanctuaire de Béthel, avant son arrivée à Jérusalem (sous

Redalaion und Fortschreibung im Hoseabuch: Sndien zum Werdegang eines
Prophetenbuches im Lichte von Hos 4 und I I , Kevelaer-Neukirche! -Vluyn,
Butzon et Bercker-Neukirchener Verlag, coll. <<AOAT>, t- 23I, 1991.

1. Ernst Axel KNaur, <Towards an Archaeology of the Hexateuch>,
dans: Jan Christian Genrz, Konrad Scrur,m et Markus Wrrre (éd.), Abschied
vom Jahwisten. Die Komposition des Hexateuch in der jtingsten Diskussion,
Berlin-New York, de Gruyter, coll. <BZAVy'>>, t. 315,2002, p. 275-294,
p.283-284.' 

2. Yok ps PLrRv, <Situer>>, 239-240. KNr.w, <Archaeology>, p.283,
n. 39 va plus loin puisqu'il inærprète YuwH debout sur la rampe coûlme
messager du grand Dieu El qu'il faut imaginer assis sur son trône dans les
cieux.le texie de Gn 28 ne contient cependant pas d'allusion au fait que
Yrm'n serait ici porte-parole du dieu El.

3. Harald Martin Wart, Die Jakobserziihlungen. Studien zu ihrer
mùndlichen tiberlieferung, Verschifiung und Historizitdr, Berlin-New York,
de Gruyter, coll. <BZAW>>, t. 258, 1997, p.309-310.
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Josias ?). Faut-il alors imaginer cette édition après la fin de la
monarchie israélite en 720 comme le pensent ces derniers ?
L'histoire de Jacob ne contient pas d allusions claires à la
chute de Samarie; I'importance de Béthel dans le cycle de
Jacob pourrait cependant confirmer cette datation, car ce
sanctuaire a continué à fonctionner après la destruction de
Samariel coflrme le montre son importance durant le vu" et le
vr" siècle. La fonction du cycle de Jacob à l'époque assyrienne
était_sans doute de proposer aux habitants de l'ancien rôyaume
du Nord un ancêtre exemplaire à f image duquel ils pouvaient
maintenir leur identité dans le contexte du grand eÀpire.

On a souvent observé, dans le cycle de Jacob, une tension
qyant_au_ cadre géographique dans lequel se déroule son séjour
chez Laban. La plupart des textes lé situent expressémdnt à
Harran, coûlme nous I'avons vu, mais certains éléments
géographiques, cofilme par exemple la conclusion d'une
alliance entre Laban et Jacob en Gn 31,45-54*, semblent
slgëgrer que Laban habite en Galaad, donc en Transjordanie
du Nord. On aurait alors, par là, la trace d'une version
antérieure de I'histoire de Jacob qui aurait eu comme théâtre
un 

-cadre _géggranhiQue plus restreint2, mais qui, comme I'a
souli-gné J. Van Seters, ne peut plus être recônstruite sur le
plan littéraire3. Il est tout à fait iossible que les origines du
cycle de Jacob se situent avant l'époque de la mo.-narchie,

{'autant plus que le cadre géographiqué ancien correspond à
la région d'où émergeront, durant le-Fer I, les États t ibao*
de Transjordanie et de Palestinea. À I'origine, le cycle de

_1. c-ela explique peut-être la discrétion quaût à <Sichsm>> dans la version
preexrlrque du cycle de Jacob; Gn 34 et 35 sont certaiaement des textes
tgdifs, postsacerdotaux; seul Gn 33,18-20* pourrait consttuer tà 

"à*rrslo"d'une histoire de Jacob plésacerdotale, voir'Erhard gruru, ..céne* ta;i2-
?9r.Oi" Wege trenrièn sich", dans: Jean-Daniel MAc*n 

"t 
ft"-à, nOr,aeR

(êd.), Jacob. Commentaire à_plusieurs voix de Gen. 25-36. Màtang;;;ff"rt;
a \t!ey^!g Pzry,_G-enève, Lâbor et Fides,,coll. <<Le Monde O. i" SiÉiér,t. 44,2001, p. 227-238.

2. Ainsi notâmmert pe Pr.rRy, <<Situer>>, 237-Z3B reprenant des observa_
tons d'Otto EiBfeldt.

^ 3. John-veN Srrens, Prorogue to History. The yahwist as Historian in
Genesis, Ztirich, Theologischei Verlag, 1992, p. n7_27g.

4. Manfred We,"psn', <Israélite;, Aram^éens et Assyriens dans la
Transjordanie septentrionale >, ZD?V, t. ll3, lggi-, p. fl_lÉ. --
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Jacob est peut-être le mythe d'origine d'un clan appelé <fils
de Jacobl>; mais nous devons admettre qu'il est impossible
de reconstituer les contours littéraires de cette tradition.

Abraham, l'ancêtre du Sud

La localisation originelle de la tradition d'Abraham à Hébron
semble un fait acquis dans la recherche actuelle2. Cependant,
ce fait n'est pas un argument suffisant pour situer la première
mise par écrit du cycle d'Abraham sous le règne de David
vers la fin du xI" siècle, comme le suggère notamment
A. Lemaire3. Indépendamment de la difficulté matérielle
d'imaginer une maison de scribes à Hébron à cette époque,
on ne peut frouver, dans l'histoire d'Abraham, aucune référence
à la royauté davidiquea.

La mise par écrit de la tradition d'Abraham s'est faite plus
tardivement Que de celle de Jacob, probablement durant le
vr" siècle. En effet, contrairement à Jacob, tous les textes de
la Bible hébrarQue, en dehors du Pentateuque, qui mentionnent
Abraham, datent du vI" au IlIe siècle avant notre ère5. Les

1. Voir André LnMerne, <La haute Mésopotarnie et lorigine des Benê-
Jacob>>, W, t. 34, 1984, p. 95-101 qui situe pourtant l'origine du groupe
à Harran et posûrle son installation en Cisjordanie aux alentours de 1275
(!). Le récit de changement de nom en Gn 32* trahit I'effort de faire de
Jacob I'ancêtre de {<tout Israël>>.

2. Yoir en dernier lieu Philippe Guluuun, ..État de la question
historique>>, L &v,t.266,2005, p.5-11, p.7.

3. André Leuans, <<Cycle primitif d'Abraham et contexte géographico-
politique>, dans: André LSMAR.E et Benedikt OrzEN (éd.), History and
Traditions of Early Israel. Studies Presented to Eduard Nielsen, Leiden-
New York-Kôln, Brill, coll. <VTS>>, t. 50, 1993, p.62-75.

4. Voir aussi les remarques critiques de Dany Noceuer, <<Abraham ou
le "père adopté". Où se cache I'historicité d'Abraham?>>, Foi et Vie, t.96
(Cahier biblique 36),1997, p.35-53. Le seul texte qui fait penser à la
monarchie est la bénédiction en Gn 12,1-3. Mais c'est un texte tardif qui
opère une <démocraûsation>> de I'idéologie royale, voir Jean-Louis Sre,
<L'appel d'Abraham et I'acte de la naissance d'Israël. Genèse 12,!-4a>>,
dans: M. VenwNNe et J. Lusr (êd,.), Deuteronomy and Deuteronomic
Literature. Festschrifi C. H. W. Brekelmans, Leuven, Peeters, coll. <<BEThL>,
t. \33, 1997, p.367-389.

5. Voir le tableau dans Thomas C. Rô1"æn, <Recherches actuelles sur le
cycle d'Abraham>>, dans: André WÉNnq (êd.), Sndies in the Book of Genesis.
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tgTtï-les plus intéressants sont Ez 33,24 et Es 51,2 qui ont
été rédigés vers la fin de l'époque babylonienne, ou aridébut
de l'époque perser.

Ez 33,24 contient une revendication de la population restée
dans. t9 pays q-ui justifie son droit à la possession du pays (voir
aussi Ez 11,15): <<Fils de I'homme: les habitants deèei ruines
gq se trouvent sur le sol d'Israël disent: "Abraham était seul,
et il a possédé le pays; nous nous sornmes nombreux, c,est à
nous que le pays est donné en possession." >>

- -Cette argumentation qui est rejetée par I'auteur deFz33,23.
29,- lequel représente les intérêts de [a Golah (du groupe des
exilés), montre clairement que la figure d'Abraham sert de
figure d'identification à une population qui n,a pas êtédéportée
par_-les Babyloniens. Si ce texte reflète un conflit de l'époque
exilique, il s'ensuit que la figure d'Abraham ne peut êfr; ine
ryveJrtion de cette époque, puisqu'il est supposé connu des
destinataires de ce texte. En Ez 33,24, AUratram apparaît
<<seul>>, aucune filiation avec les autres patriarches ne iêmble
présupposée.

_ 4tfry _que ce texte met Abraham en relation avec le pays,
Es 51,2-3a le présente comme le destinataire d'une bénédiètibn
et comme le père d'une grande descendance : << Regardez
{.b1aham, votre père, et Sara qui vous a mis au moide; il
était seul, en effet, quand je I'ai appelé. Or, je I'ai béni, je

Literature, Redaction and Histgry, Leuven, University kess-peeters, coll.
<BEThL>, t. 155, 2001,. p. 17i-Zl,-1, p. 191. La suite O" c" parugraph"
reprend I'argumentation de cet article. 

-

l. Ez 33,23-29 le provient pas du prophète Ézéchi,el, mais d'une
<rédaction pro-G_olah> dg liwe (voir Christophe NnuN, <Ézéchiel>, dens:
!!9** Rôræn, Jean-Daniel M,lccltr et Chrisfophe NnreN Éa.1, tnroàacAàn
à l'Ancien Testament, Genèvg,^Lalor elFides, ioll. <Iæ MônOôAe ù BibËt. 49, 2004, p. 359-378, p- 37 0-37 L). Elle a pourtant conservé en 33,U,né
:9*,lgt9u99t de la popularion non exilée à l'époque babylonienne; voir
^'ail-rnednch 

PoHLMANN, Das Buch des propheten Hesekiel (Eaechict).
Kapitel 20-48. Mit einem Beitrgg von Thilo Alemnder n"i"iig, 'Gôtttd;,
Vandenhoeck.et 

-Rupre€-ht, 
coll.-<ATD>>, t. Z2lZ,2001, p. +Si. B.-Sfli_3

est souvent daté de l'époque _perse; selon Jacques'Venuevr.eN, 1t.é*Deuxième 
Ésai'e" dans rË uile d\É;"r;;-i;; àïi", t.93 (Cahier bibtique

33), .1994,.p..3-20,. p. I g le texte proviendrait O'un ieAacæor ;;;;1i;
oe Nenerxe (vers 450). pour une datation au ræ siècle voir également iiirsen
vAN-ooRScHor, von Babel aan zion Eine literarkirtsche'und redalaio"nsll-
ge2*jchtJighe (Jntersuchung, Berlin-New y".k, d; c*yt;i ôU. .;BZÂiV;,
t. 206, L993, U.7-253.
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l'ai multiplié. Oui, Yuwu réconforte Sion, il réconforte toutes
ses ruines. >>

Cet oracle qui met la stérilité d'Abraham et de Sarah en
contraste avec une nombreuse descendance, donnée par YnwH,
vise apparernrnent à consoler la population non déportée et peut-
être en même temps une partie de la Golah retournée à Jérusalem
(le terme <<ruine>> en Es 51,3 est identique à celui deEz33,24).
Ici, la population non exilée, critiquée par les rédacteurs du
liwe d'Ezéchiel, fait, selon I'auteur de Es 51,1-3, partie du
peuple de Ynwu.

Ez 33,24 et Es 51,2 se réfèrent apparemment à une histoire
d'Abraham qui contient les thèmes du pays et de la descen-
dance.

On peut donc imaginer une première version écrite du cycle
d'Abraham à l'époque babylonienne autour des thèmes du pays
et de la descendance, version qui a sans doute intégré des
récits antérieurs ayant vu le jour à Hébron au vltre ou au vtre
sièclel. Elle aurait comporté grosso modo les récits suivants:
Gn L2,I0-20*' 13*; 16*; 18,1-16*; 19*; 21*. Cette recons-
truction, qui peut se baser sur un certain consensus dans la
recherche (Carr, Fischer, Gosse, Knauf et aI.)2, insiste sur le
lien entre Abraham et le pays et sur le fait qu'il est béni d'une
grande descendance. Malgré la difficulté de sa situation, il ne
doit ni quitter le pays, ni s'installer dans les grandes villes.
Tout cela reflète la situation de la population restée en Judée

l. Certains textes du cycle d'Abraham dans lesquels celui-ci apparaît
coûlme aristocrate rural, propriétaire et éleveur de bétail, reflèænt la situation
socio-économique du 'am-haaretz judéen de cette époque. L'auteur serait
alors un représentant de cette couche aisée (ou un scribe au service de cette
couche), méfiant vis-à-vis d'un pouvoir central. Le mini-cycle Abraham-
Lot, Gn 13 et 18-19, s'expûque fort bien dans ce contexte, de même que
le texte de Gn 16, si < Ismaël > se reGre à la confédératon tribale < Shumuîl >>,

uniquement attestée durant l'époque assyrienne, voir Ernst Axel KNeur,
Ismael. Untersuchungen zur Geschichte Paldstinas und Nordarabiens im l.
Jahrtausendv. Chr., rùy'iesbaden, Harrassowitz, coll. <<ADPV>>, 1985. Pour
l'importance de Hébron à cette époque, voir Lev,crRE, <Cycle>, p. 65-69.

2. D. M. Cata, Reading the Fractures of Genesis, Louisville, Weshinster-
John Knox Press, 1996; Irmtraud Frscxen, Die Erzeltern Israels.
Feministisch-theologische Srudien zu Genesis 12-36, Berln-New York, de
Gruyter, coll. <<BZAW>>, t.222, 1994; Bernard Gossr, Strrrclt ration des
grands ewembles bibliques et intertextualité à l'époque perse, Berlin-New
York, de Gruyter, coll. <<BZAW>>, t.246, L997, p.93; Krqe,ur,
<<Archaeology rr, p- n6 et 281,.
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dont les villes étaient, à l'exception de celles du territoire de
Benjamin, détruites. Dans un contexte exiligue, le séjour
d'Abrahem à Hébron, où cohabitent Judéens et Edomites, peut
fonctionner comme un rappel pacifique du fait que cette ville
appartient, selon Gn 12-25, à tous les descendants d'Abraham.

Abraham, tel qu'il apparaît dans ces textes, est une figure
autochtone. Rien n'est dit à son sujet d'une provenance extra-
cananéennel. On pourrait alors imaginer que l'auteur de cette
première version écrite d'une histoire d'Abraham appartienne
à la sphère des collaborateurs de Guedalias, lequel était chargé
de réorganiser le pays après Ia destruction de Jérusalem et les
déportations de 597 et de 587. On peut aussi envisager la
possibilité que c'est au même endroit qu'on a effectué le
premier lien entre Abraham et Jacob, après avoir récupéré le
rouleau de l'histoire de Jacob du sanctuaire de Béthel, ou après
avoir déposé le rouleau d'Abraham à Béthel2.

La version sacerdotale de.l'histoire d'Abraham, dont la
reconstruction ne pose guère de problème3, présuppose le lien
entre les trois Patriarchesa. P renforce, avec son récit, le

l...Reste le problème du début de cefte histoire en 1.2,1O qui est quelque
peu abrupt. Il est bien sûr possible que le début originel ait été perdu lon
des remaniements successifs. On pourrait également suiwe une suggestion
de Sre, <L'appel>, p. 371, et imaginer le début d'une histoire autochtone
d'Abraham en L2,6ss. Puisque ces versets sont une reprise de I'itinéraiie de
Jacob, ils présupposent apparemment la combinaison des deux ancêtres. Mais
celle-ci a pu se faire assez vite après la première mise par écrit de I'histoire
d'Abraham. Voir ci-dessous.

2. Pour I'importance de Béthel à l'époque babylonienne voir Joseph
Br.eNrNsopp, <The Judaean Priesthood during the Neo-babylonian and
Achaemenid Period>>, CBQ, t 60, 1998, p.25-43.

3. Voir par exemple la reconstruction d'Albert oe Punv, <Genèse 12-36>>,
dans: Thomas Rôuer, Jean-Daniel Mnccrr et Christophe NruN (éd.),
Introduction à I'Ancien Testanent, Genève, Labor et Fides, coll. <<[æ Monde
de la Bible>, t 49,20M, p. L3Ç156, p. 142. On ne peut suivre A. de Puy
(<Gen 12-36>, p. 149-155) qui veut faire de P le premier auteur de l'histoire
d'Abraham (voir dans ut sens similaire.Detlef Jenrclc, Abraharn in Marnre.
Hisnische und exegetische Sntdien zur Region yon Hebran und at Genesis
11,27-19,38,'I-piden-Boston, Brill, coll. <Culture and History of the Ancient
Near East>>, t. 17, 2003), puisqu'il n'est guàe concevable que des textes coûrme
Gn 13*; 16* ou 18-19* soient postérieurs à P. Gn 17 s'explique mieux comme
réaction à Gn 16, que le cas inverse et de Pury doit lui-même admettre que
<P donne.à I'histoire d'Abraham la forme dfune transmigration, mais ce trait
ne doit guère faire partie de la traditon primitive d'Abraharn>> (p. 150).

4. Voir le lien entre Gn 17 et Ex 6 qui a déjà êtê mentonné.
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caractère d'Abraham comme <<ancêtre cecuméniquel dé19

orésent dans la première version écrite de son histoire' A
i6;;"-;";se Âbraham devient de plus en plus un modèle

à"'f.ri "t'0" 
noeute, comme le montre l'ajout de textes qui

font d'Abraham un croyant exemplairel: Gn 12,1ss*; 18'

fàr.- ; 22*. Gn24lutd'Abraham unreprésentant de la <frange

a;;"'de la Golah qui n'accepte pas de mariages- av-ec <le

p""pf" du pays>>, alois que Cn20 semble plutô1{:fT*,T"
bosition Dlus ouverte, en montrant que la <<crarnte ce l-,leu>>

;;"rc;,it.i chez les <<paiens>>. Gn 15 est le dernier grand

i"ii" q"i a été inséré dani I'histoire d'Abraham2, probablement

u" Àd-"ot de Ia publication de la Torah. Ce texte parachève

ie caractère æ"uniénique d'Abraham: Abraham y reçoit, avant

Vtoisé, la révélation ôu wai nom de Dieu, et la promesse de

iu pqr."r.ion du pays transgresse-les frontières de la province

de'Yehud pour inciure les juifs de <<1'extérieur>'- 
Le ;;"frle dlAbraham ei de Jacob souligne da1t B T:d

le lien infonsèque entre le Sud et le Nord, enffe la Judée et

la Samarie. Quten est-il alors de la Diaspora?

Joseph, l'ancêtre de la DiasPora

Llhistoire de Joseph qui, dans le contexte de la Torah,

prépare le séjour d'Israel eh Égypt9 se présente dès sa première

èAiiion comme une ceuwe issue de 1a main d'un seul auteur,

il s'agit d'une <<nouvelle>> ou d'un <<roman>>. Dans le cadre

de la"théorie documentaire, cette histoire posait toujours
problème puisqu'on soulignait d'un côté l'unité de style et de

èompositiôn, tôut en postulant la présence d'un document
yatrwiste et d'un document élohiste. La recherche récente a

âbandonné l'idée des deux documents parallèles et penche en

1.. Jean-Louis Sra, <<Essai sur la nature et la signification du cycle

O'ÀUratram (Gû 11,2i-25,11)>>, dans: André wénin (ê!.), Snd'ie-s.in the

nàài oj C"à"sis. Literature, Redaction and History, Leuven, University
Press-Pleters, coll. <BEThL>, t. 155, 2001, p. 153-177,-p'-165-)17'.- 

Z: iour plus de détails voir RÔrræn, <<Recherèhes>>, p. 198-211' Gn 14 reste

énigmatiquè. À mon avis, I'autew de Gn 15 connaft ce Écit. Pour Gn 14 voir
èifi 

"À""t 
Benj emin ZENËg Abram-Abraham.. { gmp-o_sitions g e s chichtlich,e

tÏntersuchungeit zu Genesis 14, 15 und,lZ Berlin-New York, de Gruyer' coll'
<BZA'W)>, t. 350, 2005.
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flveur d'un récit primitif qui aurait connu par la suite quelques
ajouts et transformations rédactionnels. Le noyau de cette
histoire se trouve surtout dans les chapitres 37 et 39-45, en
y lit la caniège fulgurante d'un jeune garçon hébreu vendu pæ
ses frères en Egypte et qui finit par devenir le deuxième homme
du royaume après le Pharaon. La théorie très influente de
G. von Rad selon laquelle cette histoire remonte à l'époque
salomoniennel est aujourd?hui quasiment abandonnée. Certains
auteurs pensent néanmoins à une origine ancienne comme; paf
exemple, W. Dietrich qui voit dans I'histoire de Joseph une
sorte d'allégorie pour légitimer la royauté de Jéroboam Io qui
se cacherait derrière le.personnage de Joseph2. Cette théorie
n'est guère plausible puisque Joseph ne retourne pas d'Égyptè
(contrairement à Jéroboam It et qu'il ne devient justemènt
pas roi. Une datation haute est également proposée par
N. Kebekus qui sltue la couche de base de l'histôire de Josêph
à la cour du roi Ezéchias. Ses scribes auraient retravaillé une
tradition du Nord après la chute de Samarie en 7223; le fait
que Joseph ne devient pas roi, mais seulement <vizir>> ferait
sens justement dans ce contexte. Cette lecture n?est guère
convaincante, car elle n'explique pas I'enjeu et I'aboutisse-ment
de I'histoire de Joseph. Il est wai que dans certains textes
prophétiques le nom àe <Joseph> esf utilisé pour désigner le
royaume du Nord, souvent dans un contexte de jugement
(4T 6,6; Ab 18), mais le nom seul ne suffit pas pour postuter
l'existence d'une histoire telle qu'elle se frouvè dans la àenrière
partie du liwe de la Genèse.

Il faut en effet rappeler qu'il n'existe dans toute la Bible
hébrarque qu'un seul texte qui fait directement allusion à
I'histoire de Josepha, à savoir le Ps 105 (v. 18-23), un psaume

1. Gerhard voN RAD, La Genèse, Genève, Labor et Fides, 196g.
2. Walter Dretnrcn, Die Josephserztihlung als Novelle und

Geschichtsschrelbuvg. zugleich ein Beitrag zur pentàteuchfrage, Neukirchen-
Vluyn, Neukircherier Verlag, coll. <<Biblisch theologische S"tudien", 19g9.
V_oir-pour une datation siqilaire yigal Lrvw, ..ioseph, Judah and the
"Benjamin Conundrum" >>, ZAW, t. 116,2OO4, p. 2ZZ-ùt.

3. Norbert Keserus, Die Joseferzrihhng. Lite;arkritische und redalctions-
g_e-schichtliche Untersuch.ungen zu Genésis 32-50, Miinster-New *oii,
Waxmann, coll. <<Intemationale Hochschulschriften>, 1990.
. .4. Parfois on considère Q9 4,14 cornme un renvoi à I'histoire de Joseph,- qui pourtant n'est pas très claire.
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oui orésupDose clairement le Pentateuque dans sa forme finale'

Ëo"i-fu èônstruction de la <<chronologie>> du Pentateuque'

i'tti*toit" A" Joseph n'est pas indispgnslble' Cela est démontré

"--i" f"it q.r" i" lien Ëntre Paùarches et exode' dans le

à*"r"""iraôerdotal, se fait sans référence à Joseph. EJ encore

il;i;..btange des pères> du slr.acide, Io,t"p! ":ugpguît
Ë;ntrr i;;îTt rrno'*i (M,23-4s2), mais à la fin de la liste

i+g,tS), presque coûIme un 
-,ajout. 

Le dossier vétérotestamen-

i;;pÉià" dônc en faveur d;une datation tardive laquelle est

u*ti'*tiÀtte" par le fait que I'histgge 9" {ol"p! rappelle les

;;;;t"t;t de daniel (Dn- 2), de Mardochée dans le livre
d;Èrtù- ei en partie àussi i;histoire de Tobie ainsi. gue -p
;";; ;;éen'd'Ahiqar. on peut alors, avec Meinholdr'

décrire ces textes "ot-" des tinouvelles de Diaspglu" qqi

*"t"""i qt1rn joitp"ot fort bien vivre dans un-payl d'accueil

;ti;"'"uoiti" aiec I'aide de son dieu et du roi étrangel'

L:iiJù""i'trirtoit" de Joseph, vraisemblablement écrite à la

fil d" fét"q"" babylonienne ou tout au début de la période

;;;. est'un produil oe ta Diaspora égyptienne, qui se donne

i* fi figure àe Joseph une légitimation, rallie maintenant un

il"*î* ÏÀporranr diexégètes2. Elle peut être corroborée du

1. Arndt MerNnolo, <Die Gattung der Josephsgeschichte und des

Estherbuches: oluspor*o,rJuî r:î;; Z,Aw, t' 87,^88;1975-1976' p' 306-

324:,'72-93.'-à1 
mérr*dro cnrasrrNr, <Ancora sulla datazione della "Storia d!

c"-i.""Ë;". arnoch, t. zô, iSgg, p.2o8-2?4; Jean-Daniel M't'cctt'' Israèl

ii rx'"tail' ;;b"'è;;t; a9, Ëribourg-Gtittingen, presses. universitaires-

î^i,êiiià""-r ài-iop."clt, coli. <OBO*", t. r7_l:.1999; p. 126-128_; J.ean'

ù*"-ÏîiJti, "r;riÀtoitË 
àé-os"pn", dans: Michel QwsNer' 9t e$|inqe

i]*ir* (éô);'u niut, ii sà ,"tt i". Ancien Testament, Paris, Desclée de

Ë;;;rl2ô6b,i.1lz-tzz;T,uo as Rôræn, <La narration, une subversion'

l;ùiilîà o" lïJeph (Gn gl_so) et le.s_rom_ ans de la diaspora >>, dans : George

Ï iîi;;ù; J"àf_bà"i"r-rÀini (e,a.1, N oootility in'B ibltc aI and Retat e d

lexts, Leuven, U"iu"tttty"Ë"tJf-P.â"^tt' cou' i'seThl->, t' 149' 2000'

À . tl cs , cruiitoptr uerui.rcEn, < Fratrie, filiations et patemités dans r u$loire
à. Joseo'h (Genèie 37-50*)>, dans: Jean-Daniel Macqr et lhomas KoMER

i;;.;," i à; 
"ù: 

C; ;,*nni r e' à' ptu s ie ur s v o ix d e G en' 2 5 - 3 6' M élan g e s 
^off 

e rt s

iÀiiliâL p"r,, Genève, I-labor et Fides, coll' <Le Monde de la Bible>'

i.'4';,";6;I,^p-.'iôz--iit:lour aes-aatations plus tardives aux alentqurs du

;" riè"l", Ëé*d Jgrg D'EbNEn, <Iæ roman-9! Iot".pn' ou Ijraël el E^cy-pr:

Un midrash postexili{ue de la Tora>>, dans: Olivier A'EL et Françorse SMYTTI

aêdj^ L" Liire de tâverse. De I'exégèse biblique à l'anthrop-olog,ie' Pais'
ôJ#, ."[l"b-"tti*"i"és', 1992, p. 5s-zt;-4uigl Qntcocrs LorÉN' <José

;iËù; ;â. .tÈ d" Moisés",'.Ilez-, t. 2s,2Ûo3, p' 213-239; Andreas
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côté égyptologique, car, comme l'a montré R. Redfordi, les
allusions aux coutumes et situations égyptiennes qui se trouvent
en Gn 37ss se comprennent le mieux à la période sarte (664-
525) et aux époques suivantes.

Le roman de Joseph veut promouvoir un judarsme plus
libéral que celui de I'orthodoxie à Jérusalem ét à Babylône.
On trouve dans cette histoire une_ théologie universelie qui
évite le nom de YHwH, et parle a'Étotrim.-Selon le .o** à"
Joseph, celui-ci devient le gendre d'un prêtre égyptien; il
pratique donc les <<mariages mixtes>> contre lesquels la-ftadition
deutéronomiste einsi qu'Esdras et Néhémie luttent avec ferveur.
!g.gq* d9 Jgseph prône donc la cohabitation et I'intégration.
Ainsi Joseph devient l'ancêtre d'un judalsme de la Diaspora
qui cherche I'ouverture aux autres. Lorsqu'on a inséré I'histoire
de Joseph dans le Pentateuque, elle a changé quelque peu de
fonction, puisqu'elle devient le pont entre-les-paùarôhes et
I'exode. C'est peut-être à ce moment-là qu,on a renforcé le
personnage de Juda qui, cornme on l'a toujours vu, se trouve
souvent en concurrence avec Ruben (notamment en Gn 37 et
43-M). On aurait donc affaire à une tentative d'affirrner Ia
suprématie de Juda face à la Diaspora <<joséphitez>>. Cependant,
Talgrg ses retouches, I'histoire de Josep[ n'a pas ferdu si
force 'bubversive.

- Matgré les différenges qui existent sur le plan littéraire entre
I'histoire d'Abraham,-la geste de Jacob et la iouvelle de Joseph,
on peut frouver en Gn 12-50 une préoccupation commune-, à
savoir la volonté de présenter un <grand mythe d'origine> qui
qropole ?u 

judarsme naissant une identitâ via la genealogie.
Aux différentes communautés qui sont invitées à sé reffouîer
dans la T"atù (les Judéens, les .. Samaritains >>, la Diaspora),

L^r'-l4gypten iir der Perspekrive Israers am Beispiel der Josefsseschichte
(Gen 37-50) >, BZ, t. 47, 2003, p. 206-229. Ces aaâatiàns-";r;;;?;;;;î;;
la question de savoir si on pèut insérer I'histoire a"'t;;;ph-à;;;î
Pentateuque aussi tardivement.

1. Donald B. RsproRD, Egtp-t, Canaan, and Israel in Ancient Times,
Prilceton, University press, 1992, 424429:

2. Yoir dans ce sens MAccHr, ISraël et ses tribus p. 119_12g, etUelil-rNcrn, <Frarrie>, q. :!S-lfa, qui postule cependari unè-."to"tfr"
iudéenne avant I'intésraton de I'hiitoire àe Joseph AilG-g;;;;6;Ë;
'du Pentateuque.
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on présente des ancêtres qui viennent tous de la même famille
a tâquette appartiennent aussi les populations voisines' La
cohéience déèe système généalogique a été renforcée par.un

rédacteur, sans d-oute prôche du milieu des prêtres, .gui a

ôrganisé ia Genèse autour des titres généalogiques en utilisant
le terme toledot (< engendrements >>, << descendance->>,

<histoirerr). Ce titre qui, dans la Torah, est quasimeni.limi!é
au liwe de la Genèsell souligne le fait que le premier livre {e
la Genèse propose une vision des origines basée sur I'idée de

la descendancè. Cela n'est pas le cas dans les liwes suivants.

L'origine mosaique

Contrairement aux Patriarches, Moïse n'est pas un ancêtre'

Il a certes un ou deux fils, mais sa descendance ne jouera

aucun rôle ni durant sa vie ni après sa mort. D'ailleurs, Moise
refuse le projet de Ynwn qui veut faire de lui I'ancêtre d'un
nouveau piupl" @x 32,10; t'tU t+,t21. Le récit d'origine celtré
sur Moise ei I'exode propose un autre modèle: celui d'une

alliance dont Moise est le-médiateur. L'importance de Moise

est soulignée par le fait que I'ensemble des liwes de l'Exode
au Deutélonome se trouvè encadré par le récit de sa naissance

et de sa mort (Ex 2 etDt34), ce qui fait du Pentateuque une

<biographie de Moise> avec un prologqe patriarcal- Se pose

dorsla^question: de quand date cette biographie? Le rappel
du fait qûe Ynwn a fait sortir Israël d'Egypte-se trouve dans

des nonibreux textes de la Bible hébrarque- C'est en quelque

sorte le noyau à partir duquel s'est développée l'épopêe de

l'exode. Mais, lei textes les plus anciens qui résument cet

événement ne mentionnent pas le personnage de Moise- Au
contraite, on a parfois f impression que c'est YnwH lui-même
qui a guidé les Hébreux. C'est ainsi qu'apparaissent.les choses

dans un oracle divin contenu dans le livre drr prophète Amos:
<<Moi, je vous ai fait monter du pays d'Egypte, je vous- ai
conduiti quarante ans au désert> (Am 2,10). La libération

1. L'expression <Voici les toledot> se ûouve encore en Ex 6,16 et Nb
3,1 (mais 'dans ces liwes, elle n'a pas de fonction structurantQ, et etsuit€^

"o 
nt +,tg ainsi que dans les Chroniques, ce qui confirme le caractère tardif

de cette expression.
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d'Égypte est présentée ici comme le résultat d'une intervention
divine sans médiateur. En Os 12, il est question d'un prophète
par qui Dieu a fait monter Israël hors d'Egypte (Oa 12,14),
Bien qu'il soit tentant de voir dans ce texte une aflusion à
Mor-se, il faut souligner que I'identité de ce prophète reste
indéterminée. On peut dès lors se demander s'il existait à
l'origine une histoire de l'exode sans Moise. Mais si une telle
histoire a existé, elle ne se laisse plus reconstruire.

On peut par contre reconstruire une histoire de Moise de la
fin de Uépoque monarchique. Il suffit d'abord de reprendre
une vieille observation concernant le récit de la vocæion de
Moïse en Ex 3-4* dont la première version est souvent attribuée
à un rédacteur deutéronomiste ou à un <Yahwiste> de 1,époque
babyloniennel. Ce récit se termine en 4,18 par la remar{ue
suivante, qui reprend l'ordre que Ynwu avaii donné à Morse
en 3,10: <<Moïse s'en alla, retourna vers son beau-père Jéthro
et lui dit: "Je dois m'en aller et retourner vers mes frères en
Egypte pour voir s'ils vivent encore." Jéthro dit à MoTse: ..Va

9l paix !" >> La suite de ce verset en 4,19 est étonnante: << yHwH
dit à Moi'se: "Va, retourne en Égypte, ca.r tous. ceux qui en
voulaient à ta vie sont morts." >> Ce verset n'a pas dé sens
après.UO et 4,18 puisque Moise a déjà annoncd son départ
pourl'Egypte. Par contre, 4,19 se comprend fort bien codme
la suite directe de 2,23aa (les versets 2,ZZaBb-25 sont unani.
mement considérés comme appartenant à p): <Au cours de

9ett9 longu: période, le roi d'Egypte mourut. >> Il s'ensuit que
le récit de la vocation de Moise a-étê inséré dans un récit pius
ancien2. Ce récit connaît déjà le séjour de MoTse à Madia:n et
sa fuite d'Egypte.Il s'est saris doute"ouvert par une information
bu1 l'opprgssion des Hébreux en Égypte-et l,histoire de la
naissance du héros3. Or, c'est juStemeni èefie histoire qui donne
des indications quant au contexte historique de l'anôien récit

1. K. Scm,m, Eryvtiter, p. 186-209, a postulé récemment une orisine
postsacerdotale de I'ensemble de ce textel cette thèse ne convaio" i"*^
nggqll'il-9ggte à l'intérieur de Ex 34 de nombreuses indi;tio;; q*;;il;;
difflrcile l'idée d'attribuer I'ensemble de ce texte à un seul auterir taralr-

? Y"." avec beaucoup d'autres Btrsu, Sndien,p.20_22.
.. 3. Selon Scrnao, Erntàter, p- 153-157, ceue hiitoire aurait commencé
91"r-.T,"* e1 f,I (pour lui l'ênsemble de Ex I est sacerdotal ;Ëil;_
cerootal). 

_un dort pourtant se demander si la logique narrative ne néiessite
pas'ne inforrnation préalabre sur la situarion difâ;iË des Israéliæs en Étypi;.
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sur Moise, puisque celle-ci possède un p-arallèle étroit dans le

ie"ii O" naiôsanô de Sargon. Certes, p,x2 et 1e récit de Sargon

"pp..ti"*"tt 
tous les à'eu* ao <mythe de la naissance du

t'éiot rr, mais les parallèles entre les deux textes suggèrent une

âepena'ance titterâire de Ex 2 au récit de la naissance de Sargon

à;À*aO qui apparemment fut mis par-écrit durant l'époque

"e*u.tytiè*"i.^D*. 
les deux textês, la mère agi! s1u191 le

iÀ d;i" mère de Moise esr de la tribu sacerdotale des Lévites

iu iulrpto"tt" d'un contexte sacerdotal, tout comme la mère de

5--tA est une prêtresse. L,e nouveau-né est abandonné de 1a

mêire manière iur un fleuve dans une caisse étanche; dans

i"r à"o* textes I'enfant est tiré des eaux et adopté par des

personnages fort importants (dans le recit de Sargon ce sont

àes Oieuiy. Il ne faii aucun doute que I'auteur de la première

version dé la naissance de Moise (dans laquelle f intervention

de la sæur et le retour vers la mère en tant que nourrice ne

ig*a"nt peut-être pas encore2) s'inspire très fortement de
-Jtt" 

teg"nàe de Sargbn. Le narrateur dr1 chapi$e 2 de l'Exode
veut mËttre Moise én parallèle avec le roi fondateur de la
civilisation assyrienne èt ainsi montrer que 19 fondateur du
peuple hébreu a une origine aussi- remarquable que le plus
'St*O roi des Assyriens. Ôn aurait donc, selon I'expression de

Élo-, une <<vita Mosistt de l'époque assyrienne, qui^a qeut-
être vu le jour à Jérusalem sous le règne de Josias3'- Cette

datation à liepoque assyrienne est plus plausible q9'ul9 locali-
sation de cefte Îristoirè en Israël sous le règne de Jéroboam

IIo qui se baserait sur des parallèles entre Jéroboam I"'et Moise

1. Brian Lewq The Sargon lzgend. A Study of the lkkadign Tèxt-of
the Tale and the iale of thé Hero who was Exposed at Birth, Cambridge,
Mass., coll. <ASOR Diss. Ser>>, t- 4, 1980.

2. Voir W. H. Scnmr, Exodus 1,1-6,30'Neukirchen-Vluyn, Neukirchener
Verlag, coll. <<BKAT lI>>, 1974, p, 51-!4-

5. ïoir dans le même sens Eèkart Orro, <<Mose und das Gesetz' Die
Mose-Fizur als Gegenentwurf Politischer Theologie zur neuassyrischen
Kônigsid-eologie im 7.fn. v. Chr. >>, dans : Eckart Orro (éd.), Mos-e' Agypten

und "das Alte- Testament, Stuttgart, Katholisches Bibelwerk, coll' < SBS >>,

i. ig9, 2000, p. 42-83. Pour uie datation de Ex 2,1-,10 à cette ép9q9e- Loir
JgJ"Â"ot lédn-Oaniet MAccHI, <<La naissance de Moise (Exode 2ll-10)>>'
nrn, t. 69, 1994, p.391-403.

+. fefpê Bhncb WmveNN, <Sargon,,Mose und die Gegnel-S-alo991'
Zur Frage vor-neuassyrischer Urspriinge der Mose-Erzâblung>>, BN' t' 110'

2001, p. 42-54.
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l'intercesseur par excellence (voir Ex 32; Nb 14;Dt 9) dont
les prières reflètent les interrogations et les espérances du
judarsme de l'époque perse. C'est donc à cette époque que
I'histoire de Moi:se et de la sortie d'Egypte deviennent la
référence identitaire du judarsme.

Contrairement aux Patriarches, le récit mosarQue propose
au judarsme une identité qui n'est pas basée sur la descendance
mais sur I'adhésion à un <<contrat>> entre Ynwg et IsraëI, lequel
se concrétise par une loi qu'il faut respecter. Le récit d'origine
exodique insiste donc sur l'adhésion nécessaire du peuple à
cette lôi, et construit ainsi une identité et une origine du peuple
qu'on peut appeler << vocationnelle >.

Bien sûr, le récit exodique est plus ancien, conune nous
I'avons vu. Il est fort possible qu'il se fonde sur une ffadition
du Nord, cornme le suggère 1 R 12, où le sanctuaire fondé
par Jéroboam à Béthel est dédié au <<Dieu qui a fait sortir
d'Égypte>. Toute reconstruction d'un récit exodique de cette
époquel demeure hautement spéculative; sur le plan littéraire
les textes du Pentateuque ne permettent guère d'aller au-delà
de l'époque assyrienne.

La combinaison des deux origines

Le Pentateuque se caractérise par la cohabitation des mythes
d'origine d'autochtonie et un mythe exodique. Cette double
origine n'est pas unique au document fondateur du judarsme,
on la trouve aussi en Grèce où les ancêtres d'Athènes sont
nés de Ia tertez, mais où I'on connaît également des mythes
d'ancêtres venus d'ailleurs. Comme le remarque Marcel
Detienne, il y a <<entre l'Autochtonie et la Fondation [...]

1. Voir Rainer ALesnrz, Religionsgeschichte Israels in alttestarnentlicher
Zeit, Gôtttngen, Vandenhoeck et Ruprecht, coll. <Grundrisse zum Alten
Testament>>, t. 8, 1992, p. 72 et 217 avec une reconstructon plus que
fragmentaire : 1,9-12.15-2,23aa; 4,19-20a.24-26 (?) ; 14,5...

2. Nicole Lonaux, Né de Ia tene: mythe et politique à Athènes, Pais,
Seuil, coll. <La librairie du >or" siècle>>,1996. Dans la Bible hébrarQue, le
texte de Eq 51,1 dans lequel Abraham apparaît coilrme rocher reflète peut-
être une concepton d'autochtonie comparable, voir les indicatons chez
Robert M.mrnq-Acn*o, Actualité d.'Abraham, Neuchâtel, Delachaux et
Niestlé, coll. <<BT (N)>, 1969, p. 101, n.l'24-

(révolte - fuite à l'étranger - retour après la mort du roi _
nouveau conflit et séparationr), parallèles que Dietrich avait
d'ailleurs revendiqués pour sa datation de I'histoire de Joseph.
Les indices poui unê rédaction durânt le vr" siècle me
paraissent bien plus convaincants. Ainsi, les termes techniques
utilisé-s pour décrire la corvée et le stockage en Ex f,ll
possèdent des équivalents assyriens2. Le récii primitif de la
destruction du veau d'or en Ex 32 décrit Moise àvec les traits
de Josias, puisqu'il brûle et broie le veau d'or tout comme
Josias brûlera en 2 -R 23 les objets du culte illégitimes du
temple de Jérusalem3 - Ex 32* fait allusion à la fon?ation des
sanctuaires de Béthel et de Dan par Jéroboam I"., mais en les
condamnant, et veut e4pliquer, via te récit de jugement, la
chute du royaume du Nord en 722. Bien que ta iitâ Mosii de
l'époque assyrienne ne puisse être recons^truite dans tous les
détails, il existe suffisamment d'indices pour démontrer son
existence. Mais il est évident, que la figure de Moise prend
toute- son_importance vers la fin de l'épôque babylonierine et
le début de l'époque perse, lorsque les iédacteurs sacerdotaux
et <<larques> gui^se retrouvent dans l'édition du pentateuque
font de. Mqlse la figure i$enltaire du judar'sme puisqu,il ,"prdnO
toutes les fonctions des institutions disparues de h monarôhi"o.
Il assume d'abord la fonction royale, puisqu'il est en Ex 19ss
et dans le Deutéronome le médiateur d; h ioi, rôle qui échoue
traditionnellement au roi. Dans la tradition sacerdodle, Moise
est également l'architecte du sanctuaire mobile au Sinar et le
f-ondateur du clergé (ce sont probablement les auteurs sacer-
dotaux qui font d'Aaron lè frère de Moise). Sefàn ie
Deutéronome, Moi'se est aussi le premier des piophètes, en
quelque sorte leur patron (Dt 1g,1g_20). Mais il est Ëgalement,

...1. En l_R 12 Jéroboam_s'enfuit en Égypte, alors que Moïse s,enfuit deI'Egypte; Ies autrres parallèIg-s, gon! égalelmènt'quefq"Ë p; Ëà-ncil. -" "
z. untstoph UEHLTNGER, weltreich und < einè Reàe >>.- Eine neue Deutung

d.e r.soge.nannten Turmbauerzcihtung (Gen I l, t _S 
f . iiénw{iêH;é"Ë;,

Urylg{gFugrtag-Vandenhoeck eI iluprecnt, 
"ôtt. 

-"-ôeô 
;;]:' tci,-iffb,p.25O-251:361.

. 3.. Pour 
-plus 

de détails vgir^$o1gs Rôrrmn, <Le Jugement de Dieu etla chute d'Israël selon Exode 32>>, Foi 
"t wi,'t. ti idhil;ilùq* âr),1992, p.3-14.

_ 4. 
_Voir pour lq suiæ Tlo_ryas Rômn, <Moise entre théologie et histoire>,- L & V, t.237,1998, p. 7-16.
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comme une antipathie, de l'aversion même>>, mais on finit par
les mêler et créer <<1'autochtone venu d'ai1leursl>>. Le même
phénomène s'observe dans le Pentateuque dont la chronologie
suggère que l'Israël exodique était auparavant autochtone, alors
que les <Patriarches autochtones>> sont eux-mêmes construits
coûlme des autochtones exodiques (venant d'Our Casdim).

Se pose alors la question de la mise en commun de ces
mythes d'origine. Sur le plan littéraire, il est difficile de trouver
un lien présacerdotal entre les Patriarches et l'Exode, mais
cela ne signifie nullement que les auteurs des histoires
d'Abraham et de Jacob et ceux de l'histoire de Moïse aux
alentours des vtr" et vI" siècles nzont pas eu connaissance de
I'autre mythe d'originez. Les récits les plus anciens du cycle
d'Abraham, Gn 12,10-20* et 16, contiennent clairement des
allusions à la tradition de l'exode, mais dans un sens polémique.
Dans I'histoire du Patriarche ticheur, où Sarah finit dans le
harem de Pharaon, I'intervention divine, décrite par le verbe
(ng', constitue une allusion à la tradition des <<plaies>>. Pourtant
la réaction du souverain égyptien en Gn 12 est à I'opposé de
celle du Pharaon dans le récit du liwe de I'Exode, puisqu'il
se laisse immédiatement convaincre par la manifestation de
Ynwn. En Gn 12, c'estPharaon lui-même qui provoque l'exode
d'Abraham d'Egypte en I'expulsant (on retrouve laracrne-slh
en Gn 12,20 et en Ex 14,5). En Gn L6, c'est Sarah la maîtresse
hébrarque qui opprime sa servante égyptienne. Et à la manière
d'Israël qui s'enfuit d'Egypte, Hagar s'enfuit de chez ses
oppresseurs israélites (vo_ir la racine b.rfu en Gn 16,6 et Ex
14,5). D'ailleurs Hagar resse4ble à un Moïse au féminin:
comme lui elle a une double identité, puisqu'elle est à la fois
esclave et deuxième épouse d'Abrahad; et èomme Moise, elle
reçoit le privilège d'une rencontre dans le désert. Si ces
allusions ne sont pas seulement le résultat d'une intertextualité
sauvage, il nous faut supposer que I'auteur de Gn lL,l0-20*

_ 1. Marcel DETENNE, Comment être autochtone. Du pur Athénien au
Fran-çais raciné,Paris, Seuil, coll. <La librairie du roff sièclen, 2O03, p. 56
et 58.

2-.Voir pour -la 
suite et pour plus de détails : Thomas RôMen, << Typologie

godigug dlls les récits patriarcaux>>, dens: Raymond fuwaraaml (eà.),
Typologie biblique. De quelques figures vives, P'aris, Cerf, coll. <LD'hois
série>>, 2002, p. 49-76.
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et 16* (il s'agit probablement'du même) connaissait' sous une

forme ou une autre, 1'épopée'exodique' Toutefois ces récits

;;;;;til construiis 
"omin" 

prologue à I'exode, mais plutôt

en opposition à celui-ci.---n'"ïtt" 
aussi des indices que l'auteur du récit de Moïse à

f'epoq"" assyrienne connaissait l'histoire du p1$alctte J.agop ;

;;ft.ià, ûrèires de Ex 2 et 4 rappellent en effet les périples

à" i*ort: la fuite après un conilit, la rencontre 1u puits qui

;ù";tit à un mariage, I'agression nocturne par Dieu sur le

chemin du retour.--C", 
observations montrent que les auteurs des histoires

A'ÀUiuttu-, de Jacob et de l'Exoâe étaient au courant du travail

a" t"*r 
"oilègo"r, 

ce qui n'est nullement étonnant. La question

àrt a" savoir'à quel moment on a envisagé u1 lie-n <<chrono-

i;;iq"";. Pour làs histoires d'Abraham et de Jacob la combi-

;;;ô" ne posait pas de problènres, car il,s'agissait de deux

iéôir" o'*"ètt"s. Qoant à fhistoire de l'exode, on lleut lnaqler
une première tentàtive qui consistait à faire de Jacob I'ancêtre

q"i ààt"""4 en Égypte.^o-s 1-2 veut apparemment s'oppo^ser-à

iette mise 
"r, "ottiott. 

On la trouvéiependant enDl26,5;
L S 12,8;F;220,5. Ces textes sont difficiles à dater' Au lieu

de vouloir à tout prix établir la priorité de ces textes par rapport

au premier docuirent sacerdotal, on pourrait considérer ceux-

ci comme une tentative du milieu déutéronomiste, de réduire

la tradition patriarcale, qu'il ne poulait app-aremment ql]ls
ignorer, à un simple préfude à.l'histoire elod^igu-e- (peut-être

Àême avec une certaine note péjorative en Dt 26,5)' alors que

ie rnilieu sacerdotal a donné plus de poids aux histoires des

ancêtres.
C'est la vision sacerdotale qui s'est imposée au moment de

la construction du Pentateuque; mais il fallait renforcer ce

nouveau lien entre les deux ôrigines au moment de la publi-

cation de la Torah. Pour ce faire, les derniers rédacteurs recou-

rurent à plusieurs stratégies. Ils identifièrent le serment

deutéronomiste du don divin, lié à la tradition de I'exode, à

la promesse du pays faite aux Patriarches. La promesse du

1. Ronald S. HeNDeI. The Epic of the Patriarch. The Jacob.Cy:l9 qù
tnr-'Wàirotiu" Trad.irtoni of Cai'aan-and Israel, Atlafia, Georgia Scholars

nisr, èoU. < Haward Semi-tic Monographs >> 

' 
t- 42, L987 ; voir aussi pe PuRv,

<< Situer>>, p. 235-236.
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assyrienne, comment elles ont été retravaillées et finalement
combinées durant l'époque babylonienne et la période perse.
Ce sont donc ces périodes qui doivent intéresser en premier
lieu l'exégète qui veut comprendre les enjeux des récits
d'origine du Pentateuque. Ce travail effectué, il est bien sûr
possible de s'interroger sur l'<<historicité> des figures et des
événements fondateurs. Il ne faut cependant pas présenter cette
quête comme l'enjeu principal de I'exégèse.

L'impossible reconstruction d'une << époque patriarcale >>

Jusque dans les années 1980, on trouve fréquemment dans
les commentaires et les <<histoires d'Israël >> l'expression
< époque patriarcale >, appliquée avec plus au moins de
précision à la première partie du deuxième millénaire, durant
laquelle les Patriarches auraient vécu. Cette notion d'une
époque patriarcalel doit cependant être abandonnée2, comme
on l'a fait d'ailleurs dans la révision du tableau chronologique
de la TOB, où celle-ci a disparu au profit du tire <<naissance
des empires >>. Il faut d'abord rappeler que les récits patriarcaux
ne contiennent aucune indication historique précise qui rappel-
lerait le contexte du deuxième millénaire; au contraire, les
défenseurs d'une époque patriarcale ont toujours dû admettre
qu'il y avait un certain nombre d'<<anachronismes>> dans les
récits de la Genèse, comme par exemple la mention de
chameaux (inexistants. en Palestine au deuxième millénaire)
ou le nom de la ville <Our Casdim> (impossible avant le vtr"
siècle avant notre ère).

l. Voir aussi les deux présentations de l'histoire de la recherche par Guy
CotmlnreR, <Iæ problème de I'historicité des Patriarches: de M.-J. Lagrange
à R. de Vaux >>, dans : Guy Cormnnn (éd.), Izs Patriarches et l'Histoire :
autour d'un article inédit du père M.-J. Lagrang", o. p., Paris-Montréal,
Cerf-Fides, coJl. <LD>, 1998, p. 139-226, et Léo LABERcE, <<[æs Patriarches
(Gn 12-50). Evolution de la recherche de l97l à 1996>, dans le même
volume, p.22:7-333.

2. Notamment à la suite des fravaux de John VeN Snrens, Abraham in
History and Traàition, New Haven-London, University Press, 1975 et de
Thomas L. THoI\psoN, The Historicity of the Patriarchal Narratives. The
Quest for the Historical Abraftam, Berlin-New York, coll. <<BZAW >>,t."133,
1974, reimprimé 2002, Trinity Press, Harrisburg, PA.

pays devient ainsi un leitnotiv du pentateuquel, puisqu,on
trouve le serment divin adressé aux patriarchei dani les'cinq
livres de la Torah: Gn 50,24;Ex3Z,I3 33,1,;Lv 26,4T;ffi
32,11; Dt 34,4. Dans la conclusion du pentateuque le'lien
entre les deux mythes d'origine est affirrré une demière fois.
La promess! patlargale du pays qui est rappelée en Dt 34,4
est une citation de Gn l2,j,la première pro-àesse du pays de
l'histoire patriarcale. par contrê, le v. li parle des si^e;es et
prodiggs. que Moise (!)3 avait accomplis dans le puys aÉgypie
et ce faisant renvoie aux origines èxodiques. Ainsi, OI'àq+
réunit,dans la figure de Moise les deux ôrigines Ou peupfe.
Une. démarche comparable se trouve au dàbut de l,èpopée
patriarcale en Gn 15: ici, c'est Abraham qui est inst iiit'ào
s.éJoT en Egypte à venir et de la sortie du pays de I'oppression;
de plus, YnwH se présente à Abrahain-pa. rrrrô^formulé
919$qge : <<Je suis Ynwn qui t'ai fait sortir d'Our Casdim-"
L'histoire de l'exode.apparaît ainsi comme la suite ..dgiqu;;
de I'histoire des Patriarôhes.

Ce lien entre les deux-origines se trouve également serrligné
dans certains sommaires historiques en dehorJdu pentateuq;es:
Ne 9; Ps 105 et aussi los 24. Cès textes de l,époqui;;rC;;
sans doute une visée catéchétique: ils veulent i*itq.ir i" iuii
qtie la double origine est deveiue une origine 

"" Ad*-aàpo.

..La quête des <<fondements historiques>

Nous avons vu comment les deux traditions d'origine sesont constituées sur le plan littéraire à partir Oe t,Zfoquà

_ 1. David J. A. Cr_Ilrss, The 
-Theme of the pentatezrà, Sheffield, JSOTPress, coll. <JSOT. S>, t. 10. 197g.

2' pan-s ce texte, il ne s'agit pas du serment mais d'une berît de ytmu
avec les Patriarches.

3' Dans le récit de |exode, c'est 
-y_ttwtt 

qui est |acteur des signes et desprodiges. L'attribution de ceux-ci à Moi:se ô"fic"; son statut exceptionnel.4. Pour I'analvse diachroniquj: de ce texte et-ffi son rapport aveæ Jos,24(cf. ci-dessous) vbir Thomas c'. nov*R Jiù*; zlË*** <<Deuteronomv
34 and the Case for a perqign Hexareuch;,-Dz;i. iid, zoo*0, i. ôïïiô:"
---5. Bernard Gossp, <L'arliance avec Àutun"- 

"i'r"s 
rerectures de l,histoired'Isl1ër_en Ne e, ps 105-106; ràs_ijo-"t i*c;T6;:i-,;;,"r:ï:ibeîp. 123-135.
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L'idée d'une époque patriarcale reposait surtout sur quaffe
arguments: a) les histoires des Patriarches seraient le reflèt des
grandes migrations du début du deuxième millénaire; b) les
coutumes et les modes de vie des Patriarches s'expliqueraient
dans le contexte socio-historique attesté par des do-cuùents de
l'gpgeue dl Bronze 19cent; c) les noms divins et concepts
religieux de Gn 12-50 garderaient les traces d'une religion
préyahwiste; d) les noms des Patriarches sont attestéJ au
deuxième millénaire. Aucun de ces quaûe arguments ne permet
cependant de reconstruire une <période des patriarches>>.

- a) Ia'analyse littéraire de I'histoire d'Abraham montre que
les migrations du Patriarche sont des créations tardives qui
veulent faire de lui un modèle pour les exilés babyloniens,
appelé9 à retdlrner en Judée. De plus, la théorie dej grandes
migrations du début du deuxièmè miflénaire (la <migration
amorite >>), qui s'est basée surtout sur les travaux des hisîoriens
classiquesl, ne se laisse guère vérifier et est aussi sujette à
caution.

b) L'idée que les histoires des patiarches seraient le reflet
d'un passage du nomadisme à un mode de vie sédentaire est
tout simplement fausse. Il suffit de regarder << les actuels
Bédouins du désert [qui] vivent encore plùs ou moins comme
lès patriarches bibfiques2>> pour se rendre compte qu'il n'y a
pas d'évolution du nomadisme,vers la sédentariiation; au
contraire les deux modes de vie peuvent coexister, même à
I'intiirieur de la même populatioï. pour f", 

"outo-"r-qoiapparaissslt en Gn 12-59, on s'était beaucoup appuyé s* d"s
ç.xtes 

juridiques de Nuzi, une ville à I'est^du- Tigre, siège
{lune population hourrite (!). On pensait y avoir I'ittestati6n
d'un- mariage entre un homme et sa sæur qui correspondrait
aux histoires de Gn 12,10-20 et 20. Mais àans l,histoire de
Gn l2,lO-2O Abraham ment justement au sujet de Sarah, et
9" Z9.cherchg s_imBlemenr à-anénuer le menionge. De pius,
les tabletæs de Nuzi en question ont apparenuient ete^-ui
interprétées, car elles parlènt plutôt du pôuvoir d'un homme
de marier sa sæ'r à autrui. tr efuste certei à Nuzi un document
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qui semble prévoir le remplacement d'une femme stérile par
sà servante, ce qui rappelle.le récit de Gn L6, mais il existe
un parallèle beaucoup plus étroit dans un contrat de mariage
néo-assyrien (vnn siècle)l.

c) En Gn 12-50, Dieu est souvent appelé <<E1>> au lieu de
Yrmr (voir Gn 16,13: <<El de la vision>>;33,24 <<E1, le Dieu
d'Israël>>, etc.), mais aussi le <<dieu du père>. A la suite d'Alt,
on y avait vu le reflet d'une religion nomade du deuxième
millénaire. Les Patriarches auraient vénêré' un dieu anonyme,
auquel on aurait ensuite donné le nom du dieu de I'ancêtre
auquel il était apparu: dieu d'Abraham, dieu d'Isaac, dieu de
Jacob. Suite à des contacts des patriarches avec la culture
cananéenne, ce dieu des pères aurait été identifié au dieu El.
Les recherches récentes ont rendu cette théorie caduque.
L'expression <<dieu du père> est attestée dans des documents
extra-bibliques où elle ne renvoie pas à une religiosité nomade,
mais reflète une piété familiale2 qui s'exprime dans la
vénération des ancêtres. L'utilisation fréquente du nom <<E1>>

indique une conception plus universaliste de Dieu que I'emploi
presque exclusif de Ynwn dans les traditions de l'exode. Cela
signifie que les récits patriarcaux reflètent le contexte socio-
logique de la <religion populaire>>, à I'opposé de la tradition
<<officielle>> de I'exode; mais il s'agit là de la religion populaire
du premier millénaire.

d) Les noms <<Abram3>> et <<Jacob>> sont bien sûr attestés
dans des documents du deuxième millénaire, mais on les trouve
tout autant durant le premier. Un des rois hyksos en Egypte
porte le nom de Ya'kobher, mais cela ne permet pas de faire
du Jacob de la Genèse un Pharaon. On a également voulu voir
en Joseph un régent hyksos. Or, selon le récit biblique, Joseph

1. A. K. Grnvsott et Jobn VaN SereRs, <<The Childless Wife in Assyria
and the Stories of Genesis>>, Or, t. 44, 1975, p.485-486.

2. Hermann VonrÂNoen, Mein Gott. Die Vorstellung vom persônlichen
Gox im Alten Oient und im Alten Testamenr, Neukirchen-Vluyn-Kevelaer,
coll. <<AOAT>>, t. 23, Neukirchener Verlag-Butzon et Bercker, 1975; Rainer
Arsenrz, Persiinliche Friimmigkeit und offizielle Religion: Religionsintemer
Pluralismus in Israel und Babylon, Stuttgart, Calwer Verlag, coll. <CTM.
AT>, r. 9, t978.

3. Le nom d'Abraham, qui n'est pas attesté en dehors de la Genèse, est
soit simplement une variante dialectale, soit une création théologique de
I'auteur de Gn 17.

1. Niels Peter I;sÀlcrm, Qiç v-orge_schichte Isracrs. von den Anfiingen bis
zum--Ausgang des 13- .t7hr\unagyts u,, Chr., Stuugarr_Bé'riio'_foi""
Kohlhnn6s.. coll. <Biblische Enzyklopedie>, r. i, WgA7i.35_àï. 

^**'
2. Sxe, Énigmes,p.37.
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ne devient pas roi, mais sert et respecte le souverain en place.
Quant à Abram, on a souvent fait allusion à une tribu <<Rhm>>

mentionnée dans une stèle égyptienne découverte à Beth-Shéan
(vers 1300) qui parle des Hapirus ayant attaqué les Asiatiques
de R-h-m. M. Liveranil a voulu y voir l'origine du nom
d'Abraham, en l'imaginant qu'il aurait été I'ancêtre de ce
gtoupe. Cependant cette conjecture demeure très hypothétique2
car les traditions de la Genèse localisent Abraham clairement
dans la région d'Hébron. L'onomastique ne peut prouver ni
l'existence d'une époque patriarcale, ni I'historicité des
Patriarches3.

En conclusion, il faut partir de I'idée que les Patriarches
sont des figures légendaires qui échappent à:1'historien. Leurs
histoires, par contre, nous renseignent sur la religion populaire
en Israël et en Juda durant le premier millénaire.
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mentionnent pas d'exode, mais attestent par contre des contacts

fr"q""ntt entre l'Égypte et 1'Asie.-9in9ure tout au long du

O"o"iC-" mais auss-i-du premier millénairel. On y connaît-des

groupes sémites que les-Égyptiens désieinent comme Apirou
6u Shosou, ces dêrniers étant de petits éleveurs, des bergers

semi-nomades. Une inscription mentionne les shosou-yhw; ce

titre pounat signifier qu'il s'agisse d'gn groupg qui vénère le

dieu'Yahou. 'dn sait égalemént, qu'un certain nombre de

Sémites pouvaient acquérir des positions influentes à la cour

égyptienâe, notamment dans des moments de crise interne'

Sîr'ce point, I'histoire de Joseph reflète bel et bien un donné

historique.
Q"-t à la figure de MoÏse, elle a provoqué totlles. lort9s

d'iàentifications-fantasmagoriques: on y a vu un disciple-du
Pharaon Akhénaton, voire le Pfiaraon même, ou on I'a identifié
à d'autres rois d'Égypte encore2. Cette théorie n'a aucun

support crédible.
Ï est clair que le nom de Moise est d'origine. égyptienne,

de la racine ri-s-s, <<engendrer>>. La transcription du <s>

égyptien par un << shin >> et non pas un << samek>> pourrait indiquer

In quête dfficile de l'Exode et du <Moïse historique>

S'il faut renoncer à l'historicité des Patriarches, on a peut-
être un peu plus de chances quant à la tradition de I'eiode.
Cependant, notons d'abord le fait que le récit biblique.ne semble
pas intéressé par un enracinement historique précis, puisque
les rois d'Egypte dans le liwe de l'Exode restent sans nom.

L'idée que l'ensemble du futur Israël serait venu d'Égypte
est aujourd'hui abandonnée par la recherche sérieuse. L'arôhéo-
logie montre clairement que les différentes nibus qui formeront
le peuple d'Israël se sont constituées de I'intérieur, à partir de
la population autochtone. Les sources égyptiennes ne

^l Mu.,to Lrvrram, <Un "ipotesl' sul nome di Abramo>, Hen., t. l,
197-9-,,.p.9-18. Pour le texte de la stèle en français on consulter4 f. SREND
{ \4.jJ, Seux, Textes du Proche-Oient arcién et histoire d'Israë|, pais,
Cerf,1977, p.62-63.

2. Voir aussi les remar. ques critiques d'André Lrrraenn, <<Deux origines
0'Iriu{, la montagne a'ftilrarm et ie territoire Oe frAanasje (rm"-x. ,:e"i;
{. {, C.)1, dans: Emest-Marie Leprnnouslz (êd.), La protohiitoire d'Israë\.
De l'exode à la monarchie, F.aris, Cerf, 1990, p. lt3-292, p.222-223.
- 3. Pour Abram, on renvoie parfois encore à h mentiôn d,un <<fort de
3.brm>> q.ui se trguvg sur une stèle victoire du pharaon Sheshonq GofrananAHanom, Thg l^and, 

^of 
the Bible. A Histoical Geography, phiiadetptri;,

Westminster hess, 1979, 2. éd.,,p.328). Mais la lectire'n'ét pus ursiué",
et tout rapport avec I'Abraham de la Genèse reste plus qu'hypôthétique. 

'

1. Pour plus de détails, voir ThoI'as BÔÀÆl'- MoTse <lui qu9^Y.ap!^g
,oini ii""' a face >, P arirs, Gallimard, coll. << Découv-e-rtes >' 1' !l!' zW|
p. SS-60; Cuy VeNnoomssEN, En cornmençant-par.Moïse' De l'E-Slpt3^1

ia Tene promise, Bruxelles, Lumen vitae, coll. <Ecritures>, t' 7,2002,
o.4456.'- Z. Voit I'ouw.age de l'égyptologue renommé Rolf Kn'c'uss, Moïse le
phnraon, paris, r,ur3;tions Ou 

-li6cheri2000 ou encore le roman de I'archéo-
ioeue Valerio MnNrnnpI, Le Pharaon oublié, Paris, J. C' Lattès' coll'

"-F6cket", 
t. 1L637,2001. Krauss veut idenfifier le Moïse historique.à un

nÈ Oe Seini II, Maiesaya, qui aurait été vice-roi de la province-égyptienne

Koush et qui aurait tenté un coup d'Etat contre son père' !, s'appule
not^r-"ot i* des traditions de lépoque hellénistique selon lesquelles Moise,

orince ésvptien et fils adoptif du Pharaon, est envoyé 1lar ce dernier en

èu-pagi" à Koush, où il demeure une dizaine d'années. A son retour éclate

oo 
"'ooifit 

avec Pharaon, qui cherche à le tuer, provoquant sa fuite. On peut

observer que selon Nb 
-12 

Moise avait -une épouse koushite, comme

"oo*"*ménr 
Masesava. C'est néanmoins le seuflien que la Bible établit

eifue Moise et l'Éthiôpie. Peut-on dès lors vraiment utiliser ces quelques

rapprochements pour des reconstructions historiques hasardeuses? Cela dit,
iàïuOition de laiemme koushite, qui se retrouveâussi chez Flavius, pounait
ré**t"r à une tradition ancienne,- sans qu'il faille immédiatement posql4er

ou'on Dourrait saisir par là le <<Moise historique>, cosrme vient de le faire
ila"it ôennenos, ,.ÛÈer die Herkunft der Frau des Mose>, W,t- 55,2005,
p- 162-L75.
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que ce nom provient du deuxième millénaire. Et on peut suiwe
la réflexion de J.-L. Ska: <Si les Israélites avaient eu la possi-
bilité de se forger un héros national, ils ne lui auraient pas
donné un nom égyptien, mais un nom typiquement sémitiquel. >
On peut aussi imaginer que le personnage biblique de Moïse
soit le reflet d'un des hauts fonctionnaires sémites à la cour
égyptienne qui de temps à autre se trouvaient en conflit avec
le Pharaon. Un candidat très populaire pour le Moïse historique
a êtê le chancelier sémite Beya2 (portant un nom égyptien
contenant la racine m-s-s) apparaissant sous Séthi tr (1200-
1.194), qui est apparemment à I'origine d'un putsch et qui aurait,
selon la théorie traditionnelle, quifté I'Egypte avec la femne
du Pharaon défunt, Taoséret, et un groupe de 'Apirou.

L'identification de ce personnage au Moïse historique est
devenue presque impossible suite à un document récemment
publié qui raconte que ce chancelier aurait été exécuté par le
Pharaon en Egypte3. Peut-être faut-il alors renoncer à une
identification précise, et parler avec Ph. Abadie d'un.<<cadre
historique plausible> aux alentours du )em" ou du tc" sièclea.

Une idée répandue est que I'exode a dû avoir lieu sous le
règne de Ramsès II. Mais, comme l'a fait remarquer A. Zivie,
c'est surtout pour trouver à Moïse un adversaire de taillê5. Il
est vrai que selon Ex 1,11 les Israélites avaient dû construire
les villes de Pithom et \Ramsès. Mais, en taÏrt que nom de
ville, Pithom n'est pas attesté avant le vn" siècle6. Quand les
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auteurs bibliques mentionnent la ville de Ramsès, ils ne pensent
pas à l'ancienne ville de Ramsès (Avaris) mais plutôt à.des
villes comme Tanis ou Bubastis qui deviennent les héritiers
de I'ancienne capitale après I'abandon de celle-ci vers 1080.

On ne pourrait probablement jamais reconstruire avec
exactitude le noyau historique sous-jacent à l'histoire de Moïse
et de l'exode. tr faut alors se contenter de parler avec J. Assmann,
des <<traces de mémoirel>> du deuxième millénaire qu'on trouve
dans le récit exodique. Il est tout à fait plausible que la vénération
de Ynmr art étÉ, introduite en <<Israël>> par un gloupe venant
de l'extérieur; en effet, si Ynwu avant été le dieu d'Israël dès
Ies origines, <<Yisra-ël> se serait alors appelé <<Yisra-yahou>.
Ce groupe a frès bien pu venir d'Eg;'pte guidé par un homme
du nom de Moïse. Hécatée d'Abdère et I S 12,8 connaissent
en effet une tradition selon laquelle c'est Moïse qui a installé
le peuple dans le pays. Le <<Moi'se historique> aurait donc pu
rejoindre le groupe du nom Israël attesté dès 1220 en Palestine
par la sêle de Merneptah. Mais, il faut être conscient du fait
quenous nous trouvons 1à à un niveau de spéculation élevé qui
ne dewait pas être la première tâche de l'exégèæ.

1. Sl<,l., É,nigmes, p. 48.
2. Voir ûotamment E. .Axel KNew, Mi.dian. (Jntersuchungen zur

Geschichte Palôstinas und Nordarabiens am Enle des 2. Jahrtaisends v.
Chr., Wiesbaden, coll. <ADPV>, 1988 et Johannes C. Ds Moon, The Rise
of lahwi1m. The Roots of Israelite Morntheism, Louvain, coll. <<BETbL>>,
t. 91, 1990.

-3 
Pierr,e Gnexoe'r, <<L'exécution du chancelier Ba!>, BIFAO, t. 100, 2000,

p.339-345.I1 s'agit d'un ostacon de Médineh qui dii: <An 5, troisième mois
de chémou, le 27. Ce jour, le scribe de la tombe Paser est venu annoncer
'?hapaon VSF a tué le grand ennemi Bayi." Voir aussi Youri Vororcnqe,
<L'Egypte et la Bible: histoirc et mémoire. A propos de la question de l,Exode
et de quelques autres thèmesa 8SEG, t. Vl, 2ô00-2m1, p. g3-106, p. 99,
n. 64. Ie remercie Youri Volo}hine qui m'a rendu attentif à cette publiiation.

4- Philippe Areon, <Bible et Histoire: Moise>, http://ùww.bible-
service.net/site/605.htm1, 2005.

5. Alain Z;vE, La Prtson de Joseph. L'Égypte et les pharaons et le
monde de la Bible, Paris, Bayard, 2004, p. L33-142.- 6. LrÀacHs, Vorgeschichte, p. 62-64. -

Conclusion: pour un bon usage des deux récits dtorigineP

De nombreux peuples possèdent plusieurs récits d'origine
qui se succèdent dans la chronologie historique (p. ex. en
France: nos ancêtres les Gaulois, Charlemagne, la Révolution
française), ou que I'on s'efforce de combiner. C'est par exemple
le cas en Suisse qui dans son <<histoire officiefe> indique
coûlme événement fondateur un pacte que les nois cantons
primitifs auraient conclu en 129L. Mais il existe un autre mythe
fon{ateur de la Confédération helvétique: Guillaume Tell, qui
relève davantage du mythe que de La réalité historique3. La

_ 1. Jan AssruexN, Moise I'Égyptien. (Jn essai d'histoire de la mémoire,
Paris, Aubier, coll. <Collection historique>r, 2001.

...?. lp m.'inspire. ici- du titr-e {e Piene GnÉnr, <<pour un ..bon usage', de
l'hi-st9i1q des patriarches>>, L & V, t. 188, 1988, p. 35-42.
- 3. Voir pour la suite: Jean-François Brncmn, 

" 
ôuillaume Tell: Naissance

d'un mythe>1 Campus, t. 10, 1991, p. 6-9. L'histoire de la pomme rendue
célèbre par Schiller est reprise d'unê légende danoise.
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légende le fait viwe en même temps que le pacte qe 1291, et

arimoment où se forme la <<nouvelle Suisse>> aux alentours du

xvff siècle, on voit apparaître dans des tableaux et des histoires
Tell comme participant au pacte de 1291. Les deux actes de

fondation se trouvent ainsi combinés.
Si on veut poursuivre l'exemple suisse, l'histoire des

Patriarches ressemble davantage au mythe de Tell, qui n'a
guère de fondement historique, alors que l'exode est compa-
iable au pacte de t29I: un fondement historique, mais très
difficile à reconstruire.

Pour rendre justice à la $ouble origine que la Torah présente

au judarsme et à tous ses lecteurs, il s'agit d'abord de mettre
en question une lecture purement chronologique du
Pentateuque. Il faudrait renoncer à vouloir faire corncider la
Genèse ef I'Exode avec des dates historiques, contme le suggère

encore, l'ouwage, fort bien fait par ailleurs, <<La Bible et sa

culture>>, paru en 20001.
Une leôture renouvelée des récits bibliques des origines

d'Israël peut alors découwir ou redécouvrir la fonction identi-
taire de ces récits à des moments de crise. Il est également
important de souligner que cette identité'se concrétise dans la
diversité. La cohabitation,..dans le même document fondateur,
de plusieurs rnanlères de voir ses origines, la combinaison d'une
identité généalogique et d'une identité vocationnelle, est encore
aujourd'hui le meilleur remède contre tout discours intégriste.
La double origine que nous offre la Torah appelle au dialogue
et à la tolérance.

1. Michel QuesNer et Philippe GnusoN (êd.), Lt Bible et sa culture,
Paris, Desclée de Brouwer, 2000. Bien que les présentations des Patriarches
et de I'exode monûent bien des difftcultés, la première.section est introduite
par un chapitre <<L'Ançien Orient de 2000 à 1400>>, et la section sur les
livres de Ex à Dt par ùn chapitre <<L'Ancien Orient de 1400 à 1030>.


