Arthasastra und Caurasastra:

Diebeskunst und Magie im alten Indien

Ingo Strauch

0. Das Problem

Im Jahre 1923 legte Maurice BLOOMFIELD einen grundlegenden Aufsatz iiber die Die-
beskunst in der indischen Erzihlliteratur vor. Dabei zeigte er, dal Diebe nicht nur als
geschickte und iiber allerlei Handfertigkeiten verfiigende Gauner auftreten. Sie beherr-
schen auch eine Reihe magischer Fahigkeiten, die sie bei der Ausiibung ihres Hand-
werks nutzen.'

Gleichzeitig gibt eine Reihe von Texten zu erkennen, daf die Diebe eine eigene
Wissenschaft, das sogenannte caura- bzw. steyasdstra, pflegten.” Die Frage nach der
Verbindung von caurasastra und magischen Diebeskiinsten hat Bloomfield nicht ge-
stellt. AuBer der erzdhlenden Literatur enthalten jedoch auch so unterschiedliche
Texte wie das KautilTya Arthasastra und der tantrische Sanmukhakalpa Beschreibun-
gen der Diebeszauber. Der Sanmukhakalpa bezeichnet sich dabei selbst ausdriicklich
als caurasastra.

Im folgenden soll das Material dieser Quellengruppen erneut gesichtet und mit-
einander verglichen werden. Im Vordergrund steht dabei die Frage nach dem caura-
sastra als Trager einer magischen Tradition.

1. ,,Hindu Fiction“: Der Dieb als Magier

Wenngleich zu vermuten ist, daB} sich die Magie in Indien in erster Linie aulerhalb
der orthodoxen Brahmanenschicht etablierte, lassen sich bereits in den vedischen

! Eine weitere komplexe und #uBerst unterhaltsame Darstellung des Diebeswesens, wie es uns
die Erzihlquellen zeichnen, liefert MEYER 1902, 12-34. Zu Diebstahl und Réuberei als ,,organisier-
tem Verbrechen“ vgl. BLOOMFIELD 1926.

? Vgl. auch den im vorliegenden Band enthaltenen Aufsatz (S. 167-175) ,,The Science of
Stealing (Steyasastra) in Ancient India and its Study“ von Rahul Peter Das, in dem insbesondere die
Forschungsgeschichte zum caura-/steyasastra skizziert wird. Der Aufsatz von Das ist mir erst nach
der Beendigung meiner Arbeit bekanntgeworden.
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Texten deutliche Spuren magischer Praktiken nachweisen,’ insbesondere natiirlich in
der Atharvaveda-Samhita [AV], deren Tradition sich iiber die der Schule der Atharva-
vedins zugehorigen Texte wie die Atharvaveda-PariSistas oder das Kausikasiitra
[KauS] bis hin zur tantrischen Literatur verfolgen 148t.* Daneben spielen magische
Vorstellungen auch im brahmanischen Asketentum und den in ihm wurzelnden Tra-
ditionen des Yoga, des Buddhismus und des Jinismus eine gewisse Rolle. Die Erlan-
gung der diesen religiosen Lehren entsprechenden spirituellen Autoritét wird stets mit
der Beherrschung bestimmter magischer Fahigkeiten verbunden. Eine Reihe der den
Dieben in der Erzihlliteratur zugeschriebenen magischen Kiinste’ findet denn auch
ihre Entsprechung in diesen Traditionen.

Drei dieser Zauberkiinste scheinen jedoch nahezu programmatisch mit der Figur
des Diebes verbunden zu sein. Der erste dieser Zauber ist die ,,Einschlaferung® (ava-
svapana). So heifit es von Prabhava, dem unter die Diebe gegangenen Sohn des K6-
nigs Vindhya, daB er neben dem unten zu besprechenden SchloB6ffnungszauber iiber
einen Einschliferungszauber (avasvapanika/osovani) verfiigte, als er auf der Suche
nach fetter Beute das Haus des Jambu aufsuchte. Die Geschichte von Prabhava ist so-
wohl in der Vasudevahimdi (VH, 7f.) als auch in Hemacandras Parisistaparvan (2.171-
190) iiberliefert. Einen Einschliferungszauber (avasvapini) beherrscht auch Riipya-
khura,® Vater des Lohakhura und GroBvater des Rauhineya. Die drei entstammen einer
in der jinistischen Erzahlliteratur offenbar populdren Diebesfamilie, die nicht nur in
den Versionen der Rauhineya-Geschichte,” sondern auch in der Geschichtensammlung

? Siehe hierzu HILLEBRANDT 1897, 167-186; GOUDRIAAN 1978, 219-228.

4 Vgl. GOUDRIAAN 1978, 229: ,,In this way the Tantras themselves point to the Vedic and non-
Vedic origins of their wisdom as being inextricably interwoven. And it is indeed certain that many
Tantric practices and beliefs are in reality little more than adaptations, restatements or amplifications
of subject-matter already found in the Vedic corpus ... This presupposes that the promulgators of
Tantric doctrine at least came forth from the same schools or communities which in earlier periods
helped to produce the Vedic literature, in the first place the AV ... And what can be said of Tantric
doctrine in general, should also be said of what we would call practices of magic.“ Siehe auch
GOUDRIAAN/GUPTA 1981, 112.

5 Vgl. hierzu ausfiihrlich BLOOMFIELD 1923, 118f., der allerdings die frithen Jaina-Prakrit-
Quellen unberiicksichtigt 148t. Zu den magischen Fahigkeiten Miiladevas, des ,Meisterdiebes* par
excellence, siche BLOOMFIELD 1913, 627f.

¢ Rauhineyacaritra 4 (JOHNSON 1920, 166).

" Die Geschichte Rauhineyas ist nicht nur in Form eines selbststéindigen caritra iiberliefert, son-
dern findet sich auch in Hemacandras Trisastisalakapurusacaritra [TéP] (10.11.1-110; Ubs. JOHNSON
1931-62, Vol. 6,262-270) und in seinem Autokommentar zum Yogasastra (ad 2.66). Die stark kompri-
mierte Fassung Hemacandras geht kaum auf die Diebeskiinste Rauhineyas ein und konzentriert sich auf
die Grundfabel: den vergeblichen Versuch der Uberfiihrung Rauhineyas durch den Kénig Srenika und
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Samyaktvakaumudi erwahnt wird.® Daneben berichten viele Texte iiber die Fahig-
keit der Diebe, sich unsichtbar zu machen (antardhana). Fiir gewohnlich wird hierzu
eine zauberkriftige Salbe (afijana) oder auch Pille (gutika) bzw. ein Stirnmal (tilaka)
eingesetzt.’

Diese beiden Zauber tauchen zwar regelmiBig und hiufig in Zusammenhang mit
Dieben auf, gehoren jedoch eher zu jenen allgemein anerkannten Zauberkiinsten, die
eine Reihe von Texten in unterschiedlichen Zusammenhiingen nennt. So enthélt bereits
die Rgveda-Samhita mit RV 7.55 ein Einschliferungslied, das partiell von AV 4.5
iibernommen wird und nach der spiteren Auffassung der Atharvavedins wohl dazu
diente, leichten Zugang zur ersehnten Geliebten zu bekommen.'® Auch jiingere, ma-
gisch-tantrische Texte wie Nityanathas Kamaratna kennen solche Zauber."' Noch ver-
breiteter ist die Kunst, sich oder andere unsichtbar zu machen.'> Auch diesen Zauber
beschreiben magisch-tantrische Texte, wie z.B. Nagarjunas Yogaratnamala®: 23-30

seine Bekehrung zum Jinismus, da jener Uberfiihrungsversuch nur deshalb scheiterte, da er zuvor mehr
zufiillig eine Predigt des Mahavira anhoren muBte, die es ihm erméglichte, den Betrug Srenikas zu
durchschauen. Hemacandra nennt in seiner Version nur Lohakhura als Vater des Rauhineya. Uber
Riipyakhura wird nichts gesagt. Dariiber hinaus findet sich die Rauhineya-Geschichte in Hemavijayas
Katharatnakara 81 (HERTEL 1920, 229-233) und ist auch in einem Drama (Prabuddha-Rauhineya)
verarbeitet (vgl. HULTZSCH 1921, 66f.; BLOOMFIELD 1923, 221 n.32).

® Die beiden Rezensionen, die WEBER 1889 bespricht, gehen in dieser Frage z.T. auseinander. Nur
die Rezension von Hs. C (= WEBER 1891, 1130-1132, Nr. 2024 = Ms.or.fol. 1048) nennt in der Ein-
leitung den Namen Lohakhura (736). In der Rezension, der die Handschriften A (= WEBER 1891, 1123-
1129, Nr. 2022 =Ms.or.fol. 1047) und B (= WEBER 1891, 1129f., Nr. 2023 = Ms.or.fol.796) angehoren,
wird der Sohn Riipyakhuras Suvarnakhura genannt (737). Siehe auch JOHNSON 1920, 163-165.

9 Vgl. die zahlreichen Belege bei BLOOMFIELD 1923, 118f.

10 Vgl. hierzu BLOOMFIELD 1897, 371-373, der diesen Hymnus in Ubereinstimmung mit der In-
terpretation des KauS$ unter den strTkarmani einordnete. Obgleich von BLOOMFIELD wohl zu Recht
abgelehnt, verdienen in unserem Zusammenhang auch die Uberlegungen PISCHELSs (1892, 55-57)
Beachtung, der die Interpretation der RV-Hymne durch Sadgurusisya und die (ihm mittelbar iiber
Sayana bekannte) Brhaddevata bevorzugte. Hiernach verwendete Vasistha das Einschlidferungslied
RV 7.55, um in das Haus des Varuna einzudringen, wo er nach dreitigigem Fasten seinen Hunger zu
stillen beabsichtigte. Nach GELDNER diente RV 7.55 ,,vielleicht* dem ,,Purohita des Hauses, der des
Nachts das Haus seines Herrn unter Einschliferungsspriichen zuschlieBt (1951, 229).

! Nityanatha: Kamaratna 9,20-24 nidrakarana (zitiert nach GEORGE 1991, 108). Zu der unsi-
cheren Zuordnung und Datierung dieses Werkes, das auch unter den Titeln Kamatantra, Kamaratna-
kara und Siddhadakini bekannt ist, siche GOUDRIAAN/GUPTA 1981, 122-124.

2 Fiir friihe kanonische und auBerkanonische buddhistische Belege dieses Zaubers vgl. jetzt
GRAFE 2001, 26ff. und 55. An dieser Stelle sei Herrn Jérg GRAFE dafiir gedankt, daB er mir die
Druckvorlage seines Buches schon vor Erscheinen zur Verfligung stellte.

13 Das Werk ist auch unter der Bezeichnung Ascaryayogamala bekannt (GOUDRIAAN/GUPTA
1981, 118). Ein terminus ante quem ist durch den Kommentar des Svetambara-Monchs Gunakara aus
dem Jahre Vikrama Samvat 1296 = 1239/40 n. Chr. gesetzt. Zu den verschiedenen historischen
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oder auch Nityanithas Rasaratnakara'®. Nagarjuna kennt dabei alle oben erwahnten
Methoden, diesen Zauber durchzufiihren: Pille (gutika): 23,26; Salbe (afijana): 29;
Stirnmal (tilaka): 27,28,30.

Besonders eng mit der Figur des Diebes verbunden ist jedoch der dritte dieser Zau-
ber: die Kunst, auf magische Weise ein SchloB zu 6ffnen (talodghatana). Im Kreise der
Erzihlliteratur scheint sie ausschlieBlich jinistischen Texten bekannt zu sein. So be-
schreibt Nayadhammakahdo [Naya] 18 (341.6-9), wie der Réuberhauptmann Cilaya
mittels eines solchen Zaubers das Stadttor von Rajagrha 6ffnet:

udagavatthim paramusati, 2 tta cokkhe paramasuibhiie ayamte talugghadanivijjam
avaheti, 2 rayagihassa duvarakavade udannam acchodeti kavadam vihadeti, 2 raya-
giham anupavisati ...

,(Er) nimmt einen Wassersack; nachdem er (diesen) genommen hat, spricht er, ge-
reinigt'® und zu héchster Reinheit gelangt, den SchloB6ffnungszauber; nachdem er
(den) gesprochen hat, benetzt er die Pforte des Tores von Rajagrha mit dem
Wasser, ' offnet die Pforte; nachdem er (sie) gedffnet hat, betritt er Rajagrha ...

Auch verschiedene Episoden der VH nennen die talugghadant vidya in erster Linie in
Zusammenhang mit Dieben. Wie oben bereits erwihnt, verfiigte der Dieb Prabhava
(VH, 7; Hemacandra: PariSistaparvan 2.173) iiber den SchloB6ffnungszauber. Interes-
sant ist die Weiterfiihrung dieser Geschichte auch in Zusammenhang mit der Isidatta-
kaha genannten Episode aus dem Majjhimakhanda der VH (VHM, 120-144). In VH,
7 wird berichtet, daB Prabhava, nachdem er das Haus des Jambu mittels erwéhnter
magischer Mittel betreten hatte, mit ansehen muB, wie der trotz des Schlafzaubers
wachende Hausherr seine Gefihrten erstarren li8t. Zutiefst beeindruckt, bittet er jenen,
ihm die beiden hierzu notwendigen Zauberkiinste, nimlich den Bannzauber (thambint)
und den entsprechenden Gegenzauber (moyani), im Tausch fiir die beiden ihm
verfiigbaren vidyds zu iiberlassen. Uber den gleichen beabsichtigten Tausch berichtet
nun auch eine Begebenheit in der Isidatta-kaha des VHM. Hier bittet die iiber den
SchloBoffnungs- und Schlafzauber verfiigende Sulassa die Isidatta um die zwei vidyds
thambant und vimokkhani. Auch diese beiden Zauber sind nach Aussage Isidattas

Figuren, die sich unter dem Namen Nagarjuna verbergen, und zu ihrem Bezug zum Verfasser der
Yogaratnamala und des Kaksaputa vgl. WHITE 1996, 66-77 (insbes. 76), MEULENBELD 1999, 363-
368; MEULENBELD 2000a, 192ff.

14 Zitiert in Sabdakalpadruma [SKD] 1, 207, Verse 6,7. Vgl. hierzu ausfiihrlich unten Fn. 65.

15 cokkha: [desi] cokha, suddha, suci, pavitra [PSM s.v.].

16 DaB Cilaya hier das SchloB zuniichst mit Wasser befeuchtet, hat wahrscheinlich rein prakti-
sche Griinde. So beschreibt auch Stidraka, wie Sarvilaka Wasser auf das SchloB giet, um ein verré-
terisches Quietschen der Tiir zu vermeiden (Mrcchakatika 3.18).
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vielen Dieben bekannt.'” Allein an der Erwihnung der beiden Zauber, die die Ubelti-
terin (dhutti) Sulassa besitzt, erkennt Isidatta, um wes Geistes Kind es sich bei ihr
handelt und wie sie die von ihr beherrschten Zauber anpreisen mufl, um das Interesse
der Sulassa zu wecken.'®

Im Falle des Diebes Sridhara (Bhavadeva: Parsvanathacaritra 8.139-163) ist es
gar so, daB} jener zunéchst als ehrlicher Mann lebte, bevor ihn ein Muni darauf auf-
merksam machte, daB auch ihn sein karman auf die Diebeslaufbahn bringen kénne.
Er entschlieBt sich daraufhin, Asket zu werden und schlieBt sich einem Lehrer an.
Dieser vermittelt ihm neben der Féhigkeit, die Liifte zu durchschreiten, nun ausge-
rechnet den SchloB6ffnungszauber.' Seine Diebeslaufbahn war somit offenbar un-
ausweichlich. Die Motive dieser Geschichte enthdlt auch Haribhadras Samaraicca-
kaha 4.201ff. (Edition S.225-233). Auch hier wird dem Dieb, der in Haribhadras
Version den Namen Narayana trigt, doch wie Sridhara aus Pundravardhana stammt,
neben der Zauberkunst, durch die Liifte zu schreiten, der SchloBoffnungszauber mit-
geteilt.”’ Hemacandras Version dieser Geschichte (TSP 9.4. 193-226), die er in seiner
Lebensgeschichte des Parsvanatha (TSP 9.2-4) gibt, stimmt in weiten Ziigen mit der
Bhavadevas iiberein. Doch nennt auch er wie bereits Haribhadra diesen Dieb Naraya-
na. Die jenem gelehrten Zauberkiinste fiihrt Hemacandra ebenfalls an.?!

Alle drei Diebeskiinste - avasvapana, antardhana und talodghatana - werden auch
in der dogmatischen kanonischen Jaina-Literatur unter den vidyds genannt.”? Siiyaga-
damga-Siitra 2.30 (JACOBI 1895, 365-367) enthilt dariiber hinaus eine zusammen-
héngende Liste solcher vidyas unter Einschlul dieser drei (osovani, talugghdadani,

'" mama dittha-paccaydo bahiisu cora-savada-satesu thambani-vimokkhanio do vijjao havamti
,»Ich besitze zwei Zauber - den Bann- und den Erlésungszauber -, die unter vielen Hunderten von
Dieben (cora-savada ,,)Dieb-Raubtieren®) bekannt sind“ (VHM, 138).

'® In einer anderen Episode der VH bedient sich Vasudeva des SchloBoffnungszaubers, als er
aus Neugierde den Palast des Kamadeva zu betreten wiinscht: aham pi kouhallena talugghadaniya
vihadeuina aigato ,,Auch ich offnete aus Neugier (die Tiir) mit einem SchloBoffnungs(zauber)
[talugghadaniya Instr.] (die Tiir) und trat ein“ (VH, 279.20).

' bhaktatvan me guruh prante dadau vidyam khagaminim / talodghdtanikam capi yatnan mam
cety aSiksayat (8.158); Ubersetzung BLOOMFIELD 1919, 174-176.

 laddhdo ya guru-sura-loya-gamanakale mae guru-sussiisa-parena guru-sayasdo talugghd-
dani-gayanagaminio duve mahavijjdo (4.218, Edition S. 230).

2! guruna mriyamanena talodghdtanikayuta / vidya khagamint datva sadaram casmi Siksitah
(9.4.216). datva ist offenbar fehlerhaft fiir darta.

2 Eine umfassende Liste der in der kanonischen Literatur belegten vidyds findet sich in JAIN
1947, 230-234.

% Die Zahlung entspricht der zitierten Ausgabe mit der Niryukti und dem Kommentar Silankas.
Die Ausgabe Jambiivijayas fiihrt diese Passage als Siitra 708 (S. 1651.) an.
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amtaddhant) und bewertet die Ausiibung derartiger Zauberkiinste harsch: tiriccham te
vijjam sevemti, te anariya vippadivanna kalamadse kalam kicca annayaraim asuriydim
kivvisiyaim thandim uvavattaro bhavamti: ,,They practice a wrong science, the un-
worthy, the mistaken men. After having died at their allotted time, they will be born in
some places inhabited by Asuras and evildoers.*“ (JACOBI 1895, 367).%

Deutlicher in der Zuordnung unserer drei vidyas ist die Einleitung (pithika) des
Bhasya zum Nistha-Siitra, das eben genau im Abschnitt iiber Diebstahl (adinnadana)
des prayascittadvara auf Zauberkiinste bezug nimmt und dabei folgende drei nennt:
tale osovana amtadhana (347). Die Curni kommentiert: tGhe talugghadante vijjae
talagani vihadeiina, fisovani-vijjde ya osoveum genhamti. jenam jenamjanavijjadina
addisso bhavati tam amtaddhanam bhannati ,,Dann nehmen (d.h. stehlen) sie, nach-
dem sie mit dem SchloB6ffnungszauber die Schlésser gedffnet haben und mit dem
Einschliferungszauber (die Leute) eingeschlifert haben. Wodurch auch immer, (sei
es) eine Salbe, ein Zauberspruch usw., (jemand) unsichtbar wird, das nennt man Un-
sichtbarkeits(zauber).*

Sowohl der Kontext als auch die Verbindung dieser drei Termini bekriftigen den
Befund der narrativen Literatur, daB besonders diese drei vidyas als Bestandteile der
Diebeskunst aufgefalit wurden.

2. Das Caurasastra und die Zauberkunst der Diebe

Wie die Diebe zu diesen Féhigkeiten gelangten, berichtet u.a. Naya 18 (339.1f.). Uber
den Réauberhauptmann Vijaya heiBt es, daBl er den Rauber Cilaya viele Diebeszauber,
Diebeszauberspriiche und Diebestrugzauber gelehrt habe (tate nam se vijae corasena-
vati cilayam takkaram bahiio coravijjdo ya coramamte ya coramdydo ya coranigadio
ya sikkhaveti), bevor jener selbst geweiht und zum Riuberhauptmann gemacht wur-
de. Eine dieser vidyas war offenbar, wie wir oben gesehen haben, die talugghadani-
vijja, mit deren Hilfe Cilaya das Tor von Rajagrha 6ffnete.

Sarvilaka nennt als seinen Lehrer den Gott und Schutzpatron der Diebe Skanda/
Karttikeya selbst, der ihm gleich einem menschlichen Lehrer, der mit seinem Schiiler
zufrieden ist, eine Zaubersalbe iibergeben hatte.”

* Eine Reihe dieser vidyas wird in der Erzihlliteratur natiirlich auch den vidyadharas zuge-
sprochen. Siehe dazu in bezug auf die VH JHAMKHEDKAR 1984, 225-235. Uber die vidyadharas und
ihre Zauber vgl. jetzt GRAFE 2001.

% Der von Sarvilaka angerufene yogdcarya ist mit HILLEBRANDT 1922, 69 als Epitheton des
Gottes Skanda/Karttikeya, des Schutzpatrons der Diebe, aufzufassen. Es heiit iiber ihn: namo
yogacaryaya yasyaham prathamah Sisyah / tena ca paritustena yogarocana me datta ,,Verehrung
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Dariiber hinaus geben die von BLOOMFIELD untersuchten Texte zu erkennen, daf3
den Dieben bei der Erlernung ihres Handwerks nicht nur das klassische Lehrer-
Schiiler-Verhiltnis zur Verfiigung stand, sondern auch ein spezielles sastra: das
caura- bzw. steyasastra. In der Literatur gibt es verschiedene Hinweise auf die Exi-
stenz derartiger Werke.? Uber ihren Inhalt sind wir nur ungeniigend informiert. Das
einzige klar zugeschriebene Zitat aus einem solchen Werk stammt aus dem Kommen-
tar Lalla Diksitas ad Sudraka: Mrcchakatika 3.14. Er kommentiert den Sarvilaka zu-
gesprochenen Vers, in dem jener sieben Arten von Mauerdurchbriichen nennt, mit
yad uktam cauradarsane: istakabhittau samskaravasena padmavyakosadisamjfiah
sapta samdhaya iti (Zit. nach BLOOMFIELD 1923, 99) ,,Wie es in der Diebeskunde
heiBt: ‘Bei einer Ziegelmauer gibt es, abhingig von (ihrer) Beschaffenheit, sieben
(Arten von) Durchbriichen (samdhi), die als padmavyakosa (aufgebrochener Lotus)
usw. bezeichnet werden.’“ In etwas anderer Form und ohne konkrete Zuweisung
zitiert Prthvidhara diese Passage: yad uktavan: istakabhittau ca samskaravasena
padmavyakosadayah sapta samjiiah (Ed. KALE, 112).

Welche weiteren praktischen Anleitungen das caurasastra enthalten haben
konnte, geht aus den entsprechenden Passagen der Dramen Carudatta (3.5-14) und
Mrcchakatika (3.9-21), aber auch aus Dandins Geschichte des Apaharavarman im
Dasakumaracarita (2. ucchvasa, Ed. KALE, 76-78) hervor.”” HILLEBRANDT (1922)
machte dariiber hinaus wahrscheinlich, da das caurasastra auch eine Art von Moral-
kodex beinhaltete, der uns in einigen - freilich stark brahmanisch geprigten - im
Mahabharata iiberlieferten Fragmenten erhalten sein konnte.

Dafiir, daB auch die o.g. magischen Praktiken in einem caurasastra dargelegt wur-
den, lieferten die von BLOOMFIELD und HILLEBRANDT untersuchten Texte keine ein-
deutigen Hinweise. Die Erwidhnung derartiger magischer Mittel in Texten der Erzihl-
literatur und Dramatik mag leicht als Kunstgriff interpretiert werden, dessen sich die
Autoren bedienten, um ihre Darstellung farbenfroher und den Gang der Handlung

dem Yogacarya, dessen erster Schiiler ich bin. Und er gab mir, zufrieden (mit mir), die Zaubersalbe.*
Die Wirkung dieser Salbe wird mit folgendem Vers beschrieben: anaya hi samalabdham na mam
draksyanti raksinah / Sastram ca patitam gatre rujam notpadayisyate (Mrcchakatika 3.15) ,,Denn
nicht kénnen mich, der ich mit ihr eingerieben bin, die Wichter sehen, und nicht kann die Waffe, die
auf (meinen) Korper trifft, Schmerz verursachen.* Dafl Skanda hier in seiner Eigenschaft als Lehrer
der Zauberkiinste aufgefaBt wird, macht schon sein Name wahrscheinlich. Auch der Kommentator
Prthvidhara bietet eine solche Interpretation an (yogah mayaprayogah).

%6 Vgl. BLOOMFIELD 1923, 97-100. Siehe auch CHAKRAVARTI 1950, 230; die von ihm ihm hier
und bereits zuvor (1932, 547) vorgenommene Zuordnung der Cauracarya des Vitthalesvara ist unsi-
cher (vgl. NCC 7,88: ,,vallabhiyastotra).

" Dieser Aspekt wurde behandelt von BLOOMFIELD 1923, 117f. DaB alle drei Verfasser aus
einem ,,corasastra“ geschopft haben, vermutet auch MORGENSTIERNE 1921, 51f.
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abwechslungsreicher zu gestalten. Dementsprechend beurteilt auch BLOOMFIELD sie als
Ausdruck eines ,,romanticism®, der dem allgemeinen EinfluB iibernatiirlicher Erschei-
nungen und Wesen auf die Herausbildung von Erzihlmustern zugrundeliegt (1913,
617). Im folgenden soll es daher darum gehen, ob die Verbindung der Diebeskunst mit
der Magie lediglich diesem internen, in seiner allgemeinen Giiltigkeit sicher nicht zu
bestreitenden, Zug der indischen Erzihlkunst zuzuordnen ist oder ob sie auch auf einer
Tradition beruht, die sich auBerhalb der ,,Hindu fiction“ etabliert hat und moglicher-
weise direkt mit jener Diebeslehre, dem caurasdstra, zu verbinden ist.

3. Die Diebeskunst im Kautiliya Arthasastra (KA)

Diebe und Diebstahl finden im Rahmen des Arthasastra natiirlich insbesondere Ein-
gang in jene Abschnitte, die sich mit der Darlegung juristischer Probleme befassen.
Das dritte Buch (dharmasthiya) ist in erster Linie der Darstellung der zivilen Ge-
richtsbarkeit in Form der achtzehn vyavaharapadas gewidmet. Jene Abschnitte, die
sich mit Uberfiihrung und Bestrafung von Dieben beschiftigen, werden im vierten
Buch (kantakasodhana) des KA dargelegt und lagen in weiten Teilen den steya-
Abschnitten des Manavadharmasastra (MDhﬁ) und der Naradasmrti (NarS) zugrun-
de.? Eines der im KA genannten Mittel, Diebe zu iiberfiihren, bestand darin, Spione
einzusetzen. Sie sollten sich unter die Diebe begeben und jene zu einem Diebstahl
ermuntern, damit so die Moglichkeit gegeben war, sie auf frischer Tat zu stellen.
Diese Spione bezeichnet KA als siddhavyafijana, d.h. ,(Personen), die mit den Merk-
malen von Zauberkundigen ausgestattet sind“.

vyafijana bezeichnet als Endglied eines Bahuvrihi-Kompositums im KA in der Re-
gel die in bestimmten Rollen verdeckt operierenden Agenten. Diese Agenten geben
sich hierbei nicht nur als Haushilter, Hindler oder auch Zauberkundige aus, sondern
haben die entsprechenden Titigkeiten in der Tat einmal ausgeiibt und sind nun, auf-
grund verschiedener Umstiinde, gezwungen, im Aufirag des Herrschers zu arbeiten.”
In KA 1.11 werden verschiedene Arten von Geheimagenten vorgestellt. Einer von
ihnen, der tdpasavyafijana (,;mit den Merkmalen eines Asketen versehen), soll im
Wald leben, 6ffentlich sehr enthaltsam sein und unter Vorgabe verschiedener propheti-
scher Fahigkeiten auf die Menschen einwirken. DaBl wir diesen hier und anderenorts
als tapasavyafijana bezeichneten Agenten mit dem siddhavyafijana von KA 4.5ff*°

2 7um Verhiltnis der Diebstahlabschnitte von NarS, MDhS und KA vgl. VIGASIN/SAMOZVANCEV
1998, 47.

» Vgl. SCHARFE 1993, 209f.

3 Die Bezeichnung siddhavyarijana tritt recht hdufig im KA auf. Vgl. KA 5.1,33; 5.2,41,49;
5.6.48; 11.1,40,45,47; 12.2,14,16; 13.2,13,14,18.
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verbinden kdnnen, geht bereits aus KA 1.11,16 hervor, wo dessen Schiiler den tapasa-
vyafijana als siddha bezeichnen. Zudem findet sich auch in verschiedenen Abschnitten
das karmadharaya-Kompositum siddhatapasa (KA 1.22,22; 1.21,24; 4.3,13,25,44),
darunter auch in Verbindung mit °vyafrijana (4.4,3).

Nun wird zwar in KA 1.11 deutlich, daB jenen als Asketen operierenden Agenten
diese iibersinnlichen Fihigkeiten nicht wirklich zur Verfiigung stehen (1.11,18). Dies
bedeutet jedoch nicht, daB das KA derartige Fahigkeiten generell nicht anerkennt und
sein Verfasser also aus einem ,,aufgeklarten” Skeptizismus heraus spricht. Am Bei-
spiel des tapasa etc. genannten Agenten wird vielmehr deutlich, daB die von SCHAR-
FE gemachte Beobachtung, daB die als °vyafijana bezeichneten Agenten ihre Tatigkeit
weiterhin ausiibten, modifiziert werden muB. Es ist richtig: die betreffende Person tut
rein #uBerlich so, als sei sie ein zauberkundiger Asket. Doch die mit diesem Perso-
nenkreis verbundenen priméren Merkmale sind ihr verlorengegangen. Diese Unter-
scheidung wird deutlich, wenn man sich all jene Stellen anschaut, in denen KA von
,richtigen tapasas etc. spricht. So wird in KA 1.21,24 dem Konig empfohlen, einen
siddhatapasa nur in Begleitung bewaffneter Mianner zu sehen (@ptasastragraha-
dhisthitah siddhatapasam pasyet). In KA 4.3,13 werden siddhatapasas angehalten,
Krankheiten mit besédnftigenden und siihnenden (Ritualen) zu bekampfen. AuBer
ihnen kommen noch weitere Zauberkundige zum Einsatz, um Naturkatastrophen wir-
kungsvoll zu begegnen. Dal} diese Auffassung bereits dem ,,Ur-Arthasastra® zuzu-
schreiben sein kénnte, zeigt der diesen Abschnitt abschlieBende Sloka®':

mayayogavidas tasmad visaye siddhatapasah

vaseyuh piijita rajfia daivapatpratikarinah (4.3,44)

,,Zauberkundige Asketen, die in der Anwendung von Zaubermitteln erfahren sind,
sollen deshalb in (seinem) Gebiet wohnen, vom Konig verehrt, (da) sie schicksal-
haftem Ungliick entgegenwirken.“

Wenn uns hingegen Agenten (°vyafijana) in Gestalt von siddhas usw. begegnen,
dann iiben jene niemals derartige Zauberkiinste aus, sondern geben lediglich vor,
diese zu beherrschen und lassen die erwiinschten Effekte ggf. von Dritten herbei-
fithren.?? Dies war in KA 1.11 der Fall und ist auch im folgenden Abschnitt 4.5 zu
beobachten:

3! Zum Verhiltnis von Metrik und Prosa im KA vgl. SCHARFE 1993, 42-66 und FALK 1986.

2 Vel. z.B. KA 12.2,14-18, wo das Verlangen der feindlichen Herrscher nach aphrodisierenden
Essenzen ausgenutzt wird, um ihnen Gift zu geben. Einen dhnlichen Fall mit nahezu identischem
Wortlaut beschreiben KA 5.1,19 und KA 11.1,40. Es geht m.E. aus keiner dieser Stellen hervor, da3
diese Krauter tatsichlich die vorgegebene Wirkung gezeigt haben. KA 12.2,15-18 macht vielmehr
deutlich, daB es des Einsatzes weiterer Agenten bedurfte, um diese Wirkung vorzutiuschen.
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Text und Ubersetzung von KA 4.5.1-13

sattriprayogad wrdhvam siddhavyafijana manavan manavavidyabhih pralobhayeyuh,
prasvapanantardhanadvarapohamantrena pratirodhakan, samvadanamantrena para-
talpikan (1) tesam krtotsahanam mahantam samgham adaya ratrav anyam gramam
uddisyanyam gramam krtakastripurusam gatva brityuh ,ihaiva vidyaprabhavo drsya-
tam, krcchrah paragramo gantum® iti. (2) tato dvarapohamantrena dvarany apohya
,pravisyatam* iti briayuh (3) antardhanamantrena jagratam araksinam madhyena
manavan atikramayeyuh.(4) prasvapanamantrena prasvapayitva raksinah sayabhir
manavaih samcarayeyuh. (5) samvadanamantrena bharyavyafijanah paresam mana-
vaih sammodayeyuh (6) upalabdhavidyaprabhavanam purascaranady adiseyur abhi-
jiandrtham. (7) krtalaksanadravyesu va vesmasu karma karayeyuh. (8) anupra-
vistan® vaikatra grahayeyuh. (9) krtalaksanadravyakrayavikrayadhdnesu yogasura-
mattan va grahayeyuh. (10) grhitan piirvapadanasahdyan anuyuiijita. (11) purana-
coravyarijand va coran anupravistds tathaiva karma karayeyur grahayeyus ca. (12)
grhitan samaharta paurajanapadanam darsayet ,,coragrahanim vidyam adhite raja,
tasyopadesad ime cora grhitah, bhityas ca grahisyami, varayitavyo vah svajanah
papacarah® iti. (13)

(1) AuBer der Anwendung von sattrins* sollen (auch) als Zauberkundige getarnte
(Mzinner) die Ubeltiter mit ihren eigenen Zauberkiinsten in Versuchung bringen,
(ndmlich) die Diebe mit dem Einschldferungs-, Unsichtbarkeits- und Tiir6ffnungs-
mantra (und) die Ehebrecher mit dem gefiigig machenden Mantra.” (2) Sie sollen
(dann) mit einer groBen Menge von angestachelten (Ubeltitern) nachts in ein ande-
res Dorf als (von ihnen) angegeben gehen, dessen Frauen und Ménner vorbereitet
sind, und sagen: ,Hier sollt (Thr) die Macht (unserer) Zauberkiinste sehen. Das ande-
re Dorf ist schwer zu betreten.“ (3) Dann sollen sie mit dem Tiiroffnungsmantra die
Tore 6ffnen und ,, Tretet ein!“ sagen. (4) Mit dem Unsichtbarkeitsmantra sollen sie
die Ubeltiter mitten durch die wachen Wichter hindurchschreiten lassen. (5) Mit
dem Einschliferungsmantra sollen sie die Wachen einschlifern und sie mit ihren
Betten von den Ubeltitern herumschieben lassen. (6) Mit dem gefiigig machenden
Mantra sollen sie als Ehefrauen anderer sich ausgebende (Frauen)* sich mit den

33 §o lesen die Handschriften. MEYER (1926, 334, Fn. 1) und KANGLE emendieren anupravista.
Dementsprechend wire zu iibersetzen: ,,Oder sie sollen sich ihnen anschlieBen und (sie) an Ort und
Stelle ergreifen lassen.

3 Die Anwendung von sattrins wird im vorhergehenden Kapitel 4.4 beschrieben. Zu dieser
Klasse von Geheimagenten siche SCHARFE 1993, 217-230.

3 7u samvadana (v.1. samvanana) vgl. die Anm. KANGLEs in der Ubersetzung ad KA 4.4,14
(1972, 266, n.14). Zu Belegen dieses Terminus in Rgvidhana und Gautamadharmasiitra siehe
BLOOMFIELD 1899, 70; GOUDRIAAN 1978, 265f.

3 Diese Art von Geheimagenten (bharyavyarijana) erscheint auch 12.2,21.
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Ubeltitern vergniigen lassen. (7) Den (Ubeltéitern, die nun) die Macht dieser Zauber-
kiinste erkannt haben, sollen sie (nun) das vorbereitende Ritual (purascarana) usw.
zeigen, damit sie ein Erkennungszeichen haben (, um sie zu ergreifen). (8) Oder sie
sollen sie in Hausern, deren Giiter gekennzeichnet sind, ihr Handwerk verrichten
lassen. (9) Oder sie sollen jene, wenn sie eingedrungen sind, an Ort und Stelle er-
greifen lassen. (10) (Oder) sie sollen sie ergreifen lassen, wenn sie die gekennzeich-
neten Sachen kaufen, verkaufen oder verpfinden oder wenn sie von Zauberbrannt-
wein betrunken sind. (11) Die Ergriffenen soll er nach den Komplizen fritherer Ver-
brechen befragen. (12) Oder als alterfahrene Diebe getarnte (Méanner)*’ sollen sich
den Dieben anschlieBen und ebenso (d.h. wie oben beschrieben) sie ihr Handwerk
verrichten und ergreifen lassen. (13) Die Ergriffenen soll der samahartr den Ein-
wohnern von Stadt und Land zeigen (mit den Worten): ,,Der Konig studiert die Zau-
berkunst ‘Ergreifung von Dieben’. Durch seine Unterweisung wurden diese Diebe
gefangen. Und ich werde noch mehr fangen; derjenige unter Euren Leuten, der
Boses tut, muB zuriickgehalten werden.*

KA erwihnt in diesem Abschnitt vier Zauberspriiche, die bei der Ergreifung von Die-
ben zur Anwendung kommen kénnen. Getreu dem Grundsatz, den Feind am besten
mit den eigenen Mitteln zu schlagen, sind alle diese mantras Bestandteile von Zau-
berkiinsten der manavas (manavavidya Pl.). Ausgehend von Patafijali ad Panini
4.1.161,% der manava u.a. durch kutsita erklirt, schligt KANGLE (1969, Glossary, 43)
die Ubersetzung ,,a criminal; a dacoit* vor. Dementsprechend versteht er (ebd.) unter
manavavidya ,,magical arts useful for dacoits, etc.“ DaB unter manava auch im enge-
ren Sinne ein Dieb gemeint sein kann,* zeigt Buddhaghosas Sumangalavilasini
(1,36,6), die fiir mapava auch die Bedeutung cora anfiihrt (manavo ti satto pi coro pi
taruno pi vuccati).

In der Erzihlliteratur begegnet uns der Terminus manpava nur im Zusammenhang
mit Zaubern. Die VH fiihrt eine Liste von sechzehn Gruppen (nikdya) von vidyds an.
Eine dieser Gruppen trigt die Bezeichnung manava (VH, 164); die sie konstituie-
renden vidyds werden als manavi bezeichnet.” Welche konkreten vidyds zu dieser

37 Siehe hierzu unten.

3 Diese Erklirung findet sich auch in einigen jiingeren Lexika, wie z.B. Hemacandra: Anekar-
thasamgraha 4.27, der fiir manavaka neben bala, ,,Knabe“, auch die Bedeutung kupums, . Ubeltiter*,
angibt. Vgl. auch PW (s.v. manavaka) fiir weitere lexikographische Belege.

% Zur urspriinglichen Bedeutung von mdnava im Sinne vagabundierender, sich bei Einbruch
und Diebstahl Zauberkiinsten bedienender Brahmanen vgl. MEYER 1927, 339f.

40 Hemacandra: TSP 1.3.219-226, das diese Liste ebenfalls enthilt, sanskritisiert manava zu
manava. Entsprechend dieser Klassifizierung erfolgt dann auch die Einteilung der diese Zauber be-
herrschenden Wesen, der vidyddharas. Jene Gruppe, die iiber die Zauber des manava-nikaya verfigt,
wird von VHM, 27 als manaviyaka bezeichnet. Vgl. hierzu GRAFE 2001, 184-189.
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Gruppe gehorten, wissen wir nicht. Allerdings erwahnt Somadeva im Kathasarit-
sagara (KSS 1.6.137; 12.5.105ff.) einen Traumzauber svapnamanava.*' Ob dieser
Zauber allerdings auch urspriinglich zur Gruppe der manava-Zauber gehorte, ist unsi-
cher. Sollte die vom KA verwendete Terminologie mit der der VH iibereinstimmen,
konnte man vermuten, daB es eben jene Diebeszauber waren, die die in der VH doku-
mentierte Klasse der manavi-vidyas bildeten, bevor manava gleichsam zum Synonym
fiir Zauberkunst schlechthin wurde, wie es die Belege des KSS nahelegen.

DaB KA 4.5,1 unter die Kategorie der manavas auch die Ehebrecher® zihlt, ist in
Ubereinstimmung mit Klassifizierungen der buddhistischen und jinistischen kanoni-
schen Literatur. So befinden sich nach Naya 18 (348.1f). in der Bande des Rauber-
hauptmanns Vijaya nicht nur Diebe (cora), Taschendiebe (gamthibheyaga) und Ein-
brecher (samdhiccheyaga), sondern auch Ehebrecher (paradariya).*® Auch Samyutta-
nikaya 15.13.19 nennt paradarika neben gamaghata (Dorfrauber) und paripanthaka
(Wegelagerer) als eine Art von Dieben (cora). Dieser Klassifizierung ist wohl auch die
Einbeziehung des samvadanamantra in den Diebstahlabschnitt des KA geschuldet.

Es ist ein besonderer stilistischer Kunstgriff des KA, wenn es den samaharty sa-
gen 14Bt: cora-grahanim vidyam adhite raja und somit den Zauberkiinsten der Diebe
(manavavidya) einen wirksamen Gegenzauber gegeniiberstellt: die coragrahant
vidya. Die Bildung des Namens dieser vidya folgt hierbei dem bereits aus den jinisti-
schen Pkt.-Texten bekannten Muster (t@lugghadant, amtaddhani usw.). DaB KA auch
ansonsten sehr wohl mit der Terminologie der Magie vertraut war, zeigt die Verwen-
dung des Begriffs purascarana. Bereits in der vedischen Ritualliteratur bezeichnet
dieser Begriff Vorbereitungsrituale, die vor einem Opfer durchzufiihren waren. In der
tantrischen Literatur werden hiermit insbesondere diejenigen Handlungen benannt,
deren Durchfiihrung die Wirksamkeit eines mantra bedingt.* Die Erzihlliteratur gibt
an, daB derartige Vorbereitungsriten bei der Anwendung von Zaubern notwendig
waren.* Offenbar handelte es sich bei diesen Riten um verhiltnisméfBig langwierige

4 MEYER 1926, 817 (vgl. PW s.v.). Die Parallelstelle der BrhatkathamaiijarT des Ksemendra zu
KSS 12.5.1051f. nennt diesen Zauber svapnavidhi (9.477).

2 paratalpika meint wie auch paradarika Ménner, die der Frau eines anderen beiwohnen, jenem
mithin die Ehefrau ,,stehlen.

3 Vgl. auch die Parallele in Vivagasuya 3 (Ed. S. 27).

“ Vgl. GOUDRIAAN 1978, 84.

4 VHM (27) nennt im AbschluB an seine (unvollstindige) Liste der vidya-nikayas die den
einzelnen Gruppen entsprechenden puraccarana-vihis. Fiir den Terminus vgl. auch VH, 251.10.
Zahlreiche Belege bietet JAMKHEDKAR 1984, 228-230. Ausfiihrlicher widmet sich diesem Thema
GRAFE 2001, 196-202.
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und aufwendige Handlungen (GOUDRIAAN/GUPTA 1981, 131). So berichten iiberein-
stimmend sowohl die tantrische Literatur*® wie auch die VH (195.9), daB der zur ent-
sprechenden vidya gehorende mantra 1008 mal zu rezitieren sei. Mehrtéigiges Fasten
konnte ebenfalls Bestandteil des purascarana sein. SchlieBlich wird auch berichtet,
daB sich die Adepten mit Farbe einzureiben hatten (JAMKHEDKAR 1984, 229). Nur
vor diesem Hintergrund ist zu verstehen, daB das KA diese Vorbereitungsriten als Er-
wierigen Prozeduren in der von den Spionen angegebenen Form widmen, diirften
unschwer zu identifizieren sein.

Das von KA 4.5 beschriebene Vorgehen bei der Ergreifung von Dieben findet in ver-
dnderter Form auch Eingang in die parallelen Ausfiithrungen der NarS (19.6-11) und
des MDhS (9.261-269). Wihrend jedoch das KA als grundlegendes Mittel der Uber-
fithrung von Dieben, das letztlich auch dem gesamten Abschnitt seinen Namen gab,
den vorgeblichen Einsatz von Zauberkriften nennt, bieten die DhS.s hier ein voll-
kommen anderes Bild. Auch hier werden Spione (cara/cara) zu diesem Zweck ein-
gesetzt. Sie werden jedoch nicht als Zauberkundige, sondern allgemeiner als nana-
karmapravedin (Manu) bzw. tatkarmakarin und als piirvataskara bezeichnet, mithin
also als Personen, die sich wie bei Kautilya durchaus im Diebshandwerk auskennen,

1Y vorgeben, sondern weil sie

jedoch nicht, weil sie die Beherrschung magischer Mitte
sich selbst einmal als Diebe betitigt hatten.

Nun gibt KA 4.5 zu erkennen, daB der hier zugrundeliegende Text ebenfalls den
Einsatz fritherer Diebe kannte. Der in KA 4.5,12 gebrauchte Ausdruck purana-cora-
vyafijand ist zunichst nicht anders als ,,(Ménner) mit den Merkmalen alter Diebe® zu
iibersetzen.*® Warum allerdings diese Diebe ,,alt“ oder ,,alterfahren® sein sollen, ist nicht
ohne weiteres einzusehen. In allen anderen Verwendungen von °vyaiijana zur Bezeich-
nung von Geheimagenten wird keine weitergehende Charakterisierung vorgenommen.

DaB der in der vorliegenden Version des KA enthaltene Text moglicherweise

sinnentstellt ist, 146t insbesondere KA 2.35,14 vermuten:

puranacoravyarjands cantevasinas caitya-catuspatha-sinyapadodapana-nadi-nipa-
na-tirthdyatanasramaranya-saila-vanagahanesu stenamitra-pravira-purusanam ca
pravesana-sthana-gamana-prayojandny upalabheran.

% GOUDRIAAN, a.a.0.
47 Zumindest kann karman in beiden Komposita nicht ohne weiteres in diesem Sinn interpretiert
werden.

48 S0 auch MEYER: ,,als alterfahrene Diebe ... Verkappte® (1926, 334) und KANGLE: ,,(secret
agents) appearing as old thieves* (1972, 268).
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,Und Gehilfen,” die die Merkmale alterfahrener Diebe haben, mégen an caityas,
Wegkreuzungen, einsamen Plitzen, Brunnen, Fliissen, (Vieh-)Trinken, Furten,
Tempeln, Einsiedeleien, Wildern, Fels- und Waldhéhlen die Absichten von Dieben
und feindlichen Kriegern beziiglich des Eindringens, Verbleibens und Fortgehens in
Erfahrung bringen.*

Diese Passage ist formal stark verwandt mit MDAhS 9.264-267:

sabha-prapapipasala-vesa-madyanna-vikrayah
catuspathds caityavrksah samajah preksanani ca
Jjirnodyanany aranyani karukavesanani ca

SAnyani capy agarani vanany upavandani ca
evamvidhan nypo desan gulmaih sthavarajangamaih
taskarapratisedhartham carais capy anucarayet
tatsahayair anugatair nanakarmapravedibhih
vidyad utsadayec caiva nipunaih pirvataskaraih.

,.Versammlungsorte, Triinken, Béickereien,” Bordelle, Verkaufs(orte) von berauschen-
den Getrinken und von Speisen, Wegkreuzungen, Baumheiligtiimer, Feste und
Schaustellungen, alte (verlassene) Girten und Wilder, Werkstitten von Handwerkern,
und auch verlassene Hauser, Walder und Wildchen- derartige Orte soll der Konig
durch mobile und stationire Wachen und auch durch Spione beaufsichtigen lassen,
um Riuber zu bekimpfen. (Er) moge (die Diebe) mit Hilfe geschickter ehemaliger
Diebe, die sich ihnen als Gefiihrten anschlieBen (und deren) vielféltige Tatigkeiten

kennen, erkennen und beseitigen.**'

In verkiirzter Form, mit z.T. identischen Slokas, ist diese Passage auch in NarS 19.7-9
enthalten. Narada bezeichnet diese ehemaligen Diebe dabei ausdriicklich als Spione
(cara/cara).” Ubereinstimmend charakterisieren beide Dharmasastrins diese Perso-
nen jedoch nicht als ,,alte“ (purana), sondern als ehemalige (piirva) Diebe. Uberhaupt
machen die Angaben der DhS-Texte einen in sich geschlosseneren Eindruck, wih-
rend KA 2.35,14 die Vermutung nahelegt, da die urspriinglich zum Abschnitt
,,Diebesverfolgung* gehérende Passage in einen fremden Kontext iiberfiihrt wurde.

* antevasin ist der t.t. fir die den entsprechenden Geheimagenten (°vyafijana) beigeordneten
Gefolgsleute (Vgl. KANGLE 1972, 21 nt. 5).

0 apiipasala: Laden, in denen Mehlkuchen verkauft wird.

5! Fiir utsadayet fithren einige Kommentare (Sarvajfianarayana, Raghavananda, Nandana, Bha-
ruci [ed. DERRETT]) und auch nibandhas (vgl. Dhk, 1393) die v.1. utsahayet ,.er moge anstacheln® an,
die auch angesichts NarS 19.9 moéglicherweise zu bevorzugen ist.

52 tathaivanye pranihitah Sraddheyas citravadinah | cara (v.l. cara) hy utsahayeyus tams
taskaran puarvataskarah (19.9).
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Man kann als Diebe getarnte oder sich in diesem Metier auskennende Agenten ein-
setzen, um Diebe zu ergreifen. Fiir die Ermittlung von Truppenbewegungen gibt es
wohl geeignetere Kandidaten.

Die kompositorische Struktur des ,,Diebesabschnitts™ in MDhS 9 und NarS 19
folgt in wesentlichen Punkten der von KA 4 (kantakasodhana). Die oben erwihnten
Angaben iiber die Verfolgung von Dieben durch Spione folgen in beiden DhS.s
(MDhS 9.258-263; NarS 19.2-6) auf die Ausfiihrungen iiber die von KA im Ab-
schnitt 4.4 behandelten ,,Personen mit geheimen Einkiinften“ (giidhajivin/ MDhS
nigiidhacarin), nehmen also kompositorisch die Stelle von KA 4.5 ein. Die diesen
Abschnitten folgenden Verse (MDhS 9.268-269, NarS 19.10-12) schildern wie auch
der SchluB von KA 4.5 die Ergreifung der Diebe und setzen mit den Vorschriften zur
Befragung und Uberfiihrung von Dieben (MDhé 9.270; NarS 19.12-19)%, die KA
4.6 und 4.8 entsprechen, die Struktur des KA fort und bekriftigen somit die An-
nahme, dafl MDhS und NarS auf die frithere Gestalt des KA 4.5 entsprechenden
Arthasastra-Abschnittes verweisen konnten. Die vorliegende Version des KA hat
dessen allgemeinere Angaben zugunsten einer speziellen Art von Spionen (siddha-
vyafijana) eingeengt und die originaltextlich vorliegenden ,.fritheren/ehemaligen Die-
ben® (piirva/purana-cora) entsprechend der KA-Terminologie zu einer weiteren
_Klasse“ von Spionen gemacht: den purdna-cora-vyafijanas.> Es ist somit wahr-
scheinlich, daB die in KA 4.5 erwihnten magischen Mittel erst im Zuge der Bearbei-
tung in den Artha$astra-Text aufgenommen wurden.

Ahnliche Schwierigkeiten mit dem Terminus puranacoravyarijana hatte offenbar
auch der Kommentator Bhavasvamin. Er paraphrasiert NarS 19.6 tatkarmakaribhih
coraih (v.1. fiir caraih) mit coravyafijanaih puranacorais ca (Dhk, 1746), in Uberein-
stimmung mit der Terminologie des KA, jedoch offenbar mit der ihm u.U. in Ana-
logie zu vorliegendem DhS-Text vorgegebenen Konnotation purdna: piirva. Dall
Bhavasvamin méglicherweise direkten Zugriff zum Text des KA oder einer seiner
unmittelbar vorausgehenden Versionen hatte, zeigt auch seine Paraphrase ad NarS

53 Beide Dharmasistras vermengen diesen Abschnitt allerdings bereits mit dem Strafma8, das
im KA erst spiter (4.10 und 11) folgt.

5 Auf die Bedeutung von purdana = piirva kénnte speziell KA 4.5,15 weisen. Es ist schlieBlich
kaum zu erwarten, daB der Konig alterfahrene/alte Réuber (purdnacora) einsetzt, um seine Ziele
durchzusetzen, ohne daB sich jene zuvor aus ihrem aktiven Réduberdasein verabschiedet haben. DaB
purdna auch in 4.5,12 in der Bedeutung ,,former auftritt, vermutete bereits SCHARFE. Allerdings
scheint seine Ubersetzung in diesem Fall kaum haltbar: ,[agents] having the marks of former
robbers® (1993, 209). Was sollte einen Agenten, der lediglich die Kennzeichen eines ehemaligen
Diebes aufweist, so besonders auszeichnen unter seinen vermeintlichen Berufskollegen?
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19.9, wo er erldutert, wie die in diesem Sloka geforderte Provokation eines Diebes
aussehen konnte:

‘antardhanamantro ’yam anena mantrendpihito na drsyate manusyah’ iti parvam
rajida samketite grhe divasa eva pravisya bhajanadi grhitva niskramanti. grhajanas
ca tiisnim dste. tato 'parasmin grhe giidhamanusye pravesya te tathotpaditapratyayah
citravadinah ‘idam cedam casmin grhe 'sti paryaptam etad asmakam’ iti protsahya
pravesya grahayeyuh. (Dhk, 1754f.).

,Mit den Worten: ‘Das ist der Unsichtbarkeitsmantra. Der Mensch, der mit diesem
Mantra bedeckt ist, ist unsichtbar’, betreten sie ein mit dem Kénig zuvor verein-
bartes Haus am Tage, nehmen dort Gefifle usw. und verlassen es. Und die Bewoh-
ner des Hauses verharren schweigend. Dann sollen sie (sie) in ein anderes Haus, in
dem Menschen verborgen sind, eintreten lassen, und, (da) sie (nun deren) Vertrauen
gewonnen haben, mit verschiedenen Worten (wie) ‘Das und das ist in diesem Haus,
das reicht uns’ anstacheln, eintreten lassen und ergreifen lassen.

Die im Abschnitt 4.5 genannten Zauberkiinste treten im KA jedoch auch in einem
vollkommen anderen Zusammenhang auf. Das KA widmet sein gesamtes 14. Buch
(aupanisadika) nahezu ausschlieBlich magischen Praktiken. Das Ziel ihrer Einbin-
dung in das Arthasastra wird deutlich genannt:

caturvarnyaraksartham aupanisadikam adharmisthesu prayufijita (14.1,1.)
,Um die Angehérigen der vier varpas zu schiitzen, moge (der Konig) die
Geheimlehre gegeniiber den stark Unrechthandelnden anwenden.”

Diesem allgemeinen Anliegen lassen sich auch die meisten der in diesem Buch er-
wiihnten Zaubermittel zuordnen, wenngleich sich der Eindruck nicht abweisen 14Bt,
daB hier ad hoc unterschiedlichste magische Praktiken zusammengestellt wurden.” Es
ist zu vermuten, daB uns im 14. adhikarana eine vom Haupttext des Arthasastra relativ
unabhingige Sammlung von Traktaten vorliegt, die im Laufe der frithen Textiiber-
lieferung in das Arthasastra aufgenommen wurde. Zumindest der in der vorliegenden
Form hergestellte Text (KA), der wohl im 2./3. Jahrhundert entstand,* scheint diesen
Abschnitt bereits enthalten zu haben. So wird die dem Buch gegebene Bezeichnung
aupanisadika auch in anderen Textabschnitten genannt (2.18,19; 4.3,13; 7.15,12).

5 Die Anwendung magischer Mittel durch den Kénig ist jedoch bereits im Gautama-Dharmasi-
tra erwihnt. Dazu und zur Verbindung von Magie und rd@jadharma in der epischen und Purana-Lite-
ratur vgl. GOUDRIAAN 1978, 234-242.

56 Vgl. FALK 1986, 57-60, wonach ,,der Uberarbeiter Visnugupta ... Urtext und Kommentare
[verband] und ... so 500 bis 600 Jahre nach Candragupta ein neues Gesamtwerk [schuf] ... SCHARFE
schligt demgegeniiber das erste oder auch zweite Jahrhundert vor (1993, 293).
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Auch die Tatsache, daBl die Anwendung magischer Praktiken ein dem gesamten Text
des KA durchaus eigener Zug ist,”’ spricht dafiir, in KA 14 keinen unorganischen und
erst spiten Zusatz zu sehen. Spitestens Vatsyayana, der seinem Kamasitra unter Ein-
fluB des KA ebenfalls den Abschnitt aupanisadika anfiigte, war diese Gestalt des KA
bereits bekannt.*®

Auch der dem aupanisadika folgende Abschnitt tantrayukti (KA 15) geht auf eine
Quelle auBerhalb des Arthasastra zuriick. Paralleltexte aus den ersten nachchristlichen
Jahrhunderten (Caraka-Sambhita, Susruta-Samhita), die wie das KA ihrem Grundtext
eine wahrscheinlich unabhingig existierende Liste von tantrayuktis anfligten (SCHARFE
1993, 266-271), machen wahrscheinlich, daB auch dieser Abschnitt schon frith, wahr-
scheinlich in den ersten Jahrhunderten nach Chr., dem Arthasastra-Text hinzugefiigt
wurde. Von nicht geringerem Alter als der tantrayukti-Abschnitt ist auch ein anderer,
urspriinglich wohl textfremder Traktat: der s@sanadhikara (KA 2.10).” Die Tatsache,
daB KA 14 in seinem Charakter stark an magisch-tantrische Texte erinnert, kann diese
chronologische Einordnung nicht erschiittern.® Sicher sind die friihesten tantrischen
Texte kaum vor der Gupta-Zeit nachzuweisen; die Werke des sogenannten ,,Tantra of
Magic“ diirften samtlich noch spéter zu datieren sein. Doch schlieit dies nicht die Exi-
stenz magischer Werke dhnlichen Charakters in fritherer Zeit aus, sondern setzt diese
umgekehrt eher voraus. Die Entwicklung der Magie und ihrer grundlegenden Metho-
den 148t sich schlieBlich bis in die vedische Zeit hinein sicher zuriickverfolgen (GOU-
DRIAAN 1978, 219-234; GOUDRIAAN/GUPTA 1981, 113f.) und hat - wie wir sahen -
auch in der Erzihlliteratur ihre Spuren hinterlassen.

Unter den vielen Zaubermitteln, die das KA in diesem Buch beschreibt, findet sich
insbesondere im dritten Abschnitt eine Reihe von Praktiken, die sich direkt mit den in
KA 4.5 beschriebenen Methoden der manavavidyas verbinden lassen:

- Unsichtbarkeit (antardhana): 14.3.4-5 (Kranz)®, 14.3.6-7 (Pulver), 14.3.8-14

57 Vgl. KANGLE 1965, 159f.

58 Zu den strukturellen Parallelen zw. KA und Kimasiitra vgl. WILHELM 1966; SCHARFE 1993, 24,
28ft.

%% Vgl. hierzu ausfiihrlich STEIN 1928; SCHARFE 1993, 60-66.

% Anders S.C. MISHRA, nach dem Buch 14 erst im 5./6. Jahrhundert dem Text des KA angefiigt
wurde (1997, 2491t.).

¢! Hier wird ein Rezept gegeben, wie man zu jemandem ohne Schatten und Gestalt (nasta-
cchayariipa) wird. DaB KA hier beide Bestandteile des sichtbaren Menschen, also sowohl seine
physische Gestalt als auch deren Schatten nennt, weist darauf hin, daB einzelne Mittel nur eine der
beiden Komponenten verschwinden lassen konnten. Und in der Tat berichtet die allerdings sehr viel
spitere Samyaktvakaumudi vom Dieb Lohakhura, daB jener zwar unsichtbar sei, jedoch sein Schat-
ten noch zu erkennen war: fatra r@jid manusasya chaya drsta, na tu manusyava (*manusya eva)
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(Salbe), von Tieren 14.3.15-18;

- Einschliferung (prasvapana): 14.3.19-50 (mantra)®;

- Tiiroffnung (dvarapoha): SchloBoffnung (talodghatana): 14.3.51-63 (mantra)®.
DaB die Quelle fiir diesen Abschnitt nicht vom Verfasser der KA-Version stammt,
zeigt auch die Verwendung des aus den oben besprochenen Texten bekannten Ter-
minus talodghdtana entgegen dem semantisch nahestehenden dvardpoha aus KA 4.5.

Das Vorgehen, welches KA beim Einsatz der verschiedenen magischen Kiinste
beschreibt, deckt sich im wesentlichen mit den bekannten magischen Ritualen. Fiir
die Durchfiihrung der Zauber wird hiufig ein ,,pharmazeutisches* Zaubermittel mit
einem entsprechenden mantra kombiniert. Bevor die Wirksamkeit der zauberkrifti-
gen Salben, Pillen, mantras usw. eintritt, hat der Adept drei (triratroposita 14.3,4,6,8,
14,28 usw.) bzw. sieben Tage (saptardtroposita 14.3,41) lang zu fasten. Die bei der
Herstellung der Zaubermittel verwendeten Ingredienzen unterscheiden sich kaum von
denen anderer Texte. Auch die damit verbundenen Praktiken (Eingraben auf einem
Leichenplatz etc.) weisen in vielem auf allgemein bekannte magische Methoden.

Wenngleich in diesem Abschnitt keinerlei direkter Hinweis darauf zu finden ist,
daB die hier beschriebenen Zauberkiinste den zuvor (KA 4.5) als manavavidyas quali-
fizierten Zaubern zugehoren, zeigen einzelne mantras doch deutlich ihre Herkunft.
Bereits MEYER erkannte, daB es sich bei den Einschliferungsspriichen um ,alte
Spriiche gewohnlicher Diebe und Gauner* handele. ,,Einbrecher, nicht etwa Einschla-
ferer feindlicher Krieger, reden* (1926, 653, n.3).

Wie nun ist die Quelle zu bestimmen, aus der dieser Traktat stammt? Keiner der
iiberlieferten magischen Texte, also weder die atharvavedischen noch die spéteren
magisch-tantrischen Texte, erwihnt diese drei Zauberkiinste en bloc. Und keiner
dieser Texte kennt ein talodghdtana-mantra. Wir hatten jedoch gesehen, daB sie alle
drei - auch innerhalb des Arthasastra - als typische Diebeskiinste galten. Sollte die
Quelle von KA 14.3 also ein caurasdstra sein?

(WEBER 1891, 1131, Nr. 2023 = Ms.or.f0l.796). Dieses Phédnomen wird treffsicher auf den Einsatz
einer entsprechenden Zaubersalbe zuriickgefiihrt: esamjanabalenadrsyatvam amgikrtya ... (WEBER,
a.a.0.). Vgl. auch WEBER 1889, 736.

6 Die Einschliferung erfolgt mit Hilfe besonders hergestellter Pillen, die mit diesem Mantra zu
besprechen und (in das entsprechende Haus) zu werfen sind (28-31), oder mit einem Stachelschwein-
stachel (32-33, 41-42, 49-50).

8 Kieselsteine (Sarkara) (53-57), Abbild eines Bullen (rsabha) (58-61).
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4. Arthasastra und Caurasastra: der Sanmukhakalpa [Sk]

Wie oben bereits angefiihrt, liefern die wenigen direkten Hinweise auf die Existenz
eines caurasdastra keinen eindeutigen Anhaltspunkt dafiir, daB auch magische Prakti-
ken in dessen Aufgabengebiet fielen.

Vor einigen Jahrzehnten jedoch machte Dieter GEORGE einen Text zugdnglich
(1966 und 1991%), der trotz seiner relativ spiten Entstehung® einen Eindruck von der
Gestalt eines caurasdstra zu vermitteln vermag: den Sanmukhakalpa. Schon der Titel
des Werks® und auch die gelegentliche Verwendung des Terminus caurasastra/
corasastra® verraten die inhaltliche Ausrichtung dieses Textes.

Anders als die von BLOOMFIELD und HILLEBRANDT untersuchten Texte, enthilt
der Sk jedoch keinerlei praktische Anleitungen, sondern widmet sich ausschlieBlich

6 Vgl. zu dieser Ausgabe die Rez. von O. VON HINiiBER (1996) und J.W. DE JONG (1997).

65 GEORGE (1991, 14) vermutet das 7.-9. Jahrhundert als Entstehungszeit. Dies scheint jedoch
wesentlich zu friih angesetzt. GEORGEs Datierung beruht zunéichst auf der Feststellung, da das im
SKD (s.v. indrajalam) unter dem Titel ,Indrajalatantra zitierte Werk Nityanathas fast wortliche
Parallelen mit dem Sk aufweist. Das veranlaBte GEORGE, in Nityanatha den moglichen Autor des Sk
zu sehen. Zumindest schien ihm sicher, daB der Text in der Zeit des Nityanatha entstanden sein
miisse. Allerdings muB die Datierung des Nityanatha(siddha) doch deutlich spéter angesetzt werden.
Die Angabe des SKD 1, 208.1 lautet: iti Sri-parvvatiputtra-sri-nityandtha-viracite siddhakhande
tantrasare kautiihalavidya-nama indrajalatantram. Das zitierte Werk ist somit zu verbinden mit dem
in NCC 5, 106 angefiihrten Werk: ,,Kautihalavidya (Indrajala) from Mantrasara by Parvatiputra
Nityanatha“, das wahrscheinlich ebenso wie das Nityanatha zugeschriebene ,,Indrajalakautuka™ ein
Bestandteil des Mantrakhanda des Rasaratnikara ist. Mantrasara oder auch Siddhakhandamantrasara
(im SKD falsch tantra®) sind alternative Bezeichnungen des Mantrakhanda. (MEULENBELD 2000b,
668f£., nt. 139-145). Die Editionen des Rasaratnakara sind angefiihrt in MEULENBELD 2000b, 663.

Der Nityanatha zugeschriebene Mantrakhanda des Rasaratnakara enthilt in erster Linie magische
Praktiken, die mit den satkarmans der Magie zu verbinden sind. Eine Reihe von Versen und Mantras
sind identisch mit jenen aus Nagarjunas Kaksaputa. Beide Texte wurden teilweise auch zusammen un-
ter einem Titel iiberliefert (MEULENBELD 2000a, 658f.; zum Verhiltnis beider Texte vgl. auch GOUDRI-
AAN/GUPTA 1981, 117; WUJASTYK 1984). Es gibt keine Anhaltspunkte daflir, daB8 der Rasaratnakara
vor der ersten Hilfte des 15. Jahrhunderts verfaBt wurde (MEULENBELD 2000a, 664f.). Selbst wenn also
der Mantrakhanda des Rasaratnakara zumindest teilweise auf Nagarjuna zuriickgehen sollte, kann
daraus kein Anhaltspunkt fiir die Datierung des Sk gewonnen werden. Ist doch der Rasaratnakara selbst
der beste Beweis fiir die langanhaltende Autoritit und Verwendung dieses Werkes Nagarjunas, das
jedoch vermutlich selbst nicht lange vor dem 13. Jahrhundert entstanden ist (vgl. WHITE 1996, 76,
MEULENBELD 2000a, 192ff.). Sollte die von H. SASTRI getroffene und von GEORGE (1991, 11) akzep-
tierte Datierung der einzigen bekannten Handschrift des Sk in das 12. Jahrhundert zutreffen, ist dies der
fritheste terminus ante quem, der uns fiir den Sk zur Verfligung steht.

% Vgl. zu Sanmukha (= Skanda/Karttikeya) als Schutzpatron der Diebe BLOOMFIELD 1923, 100
und auch GEORGE 1991, 12.

67 Z.B. § 8 (fol. 7B, Zeile 2 = 7B,2 [so folgend]) caurasastra; § 55 (38A,2) corasastra; § 60
korrupt corasanasastra (45A,2). GEORGE iibersetzt an allen Stellen cauryasastra.
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magischen Kiinsten. Dabei wird in einigen Passagen auch die starke Verwandtschaft
des Sk mit magisch-tantrischen Werken wie dem Kaksaputa und dem Mantrakhanda
des Rasaratndkara deutlich (vgl. Fn. 65). Hinzu kommt, daBl das Werk - ,,in dem es
bija-mantras (mystische Silben), mandalas (mystische Figuren), mudras (im Kultus
verwendete Handstellungen) gibt, und sogar das Fragment einer Belehrung durch
Gott Siva selbst (GEORGE 1991, 12) - vollkommen in der Tradition des $ivaitischen
Tantrismus steht und also auch aus diesem Kreise Anregung erfahren hat.

Die inkonsequente Struktur des Textes, zahlreiche Wiederholungen, abrupte
Textabbriiche usw. machen wahrscheinlich, daB hier eher eine Kompilation verschie-
dener Fragmente vorliegt, als das in sich geschlossene Werk eines Verfassers. Folg-
lich finden sich in ihm viele auch aus anderen tantrischen Werken bekannte magische
Praktiken, bei denen ein Bezug zur Diebeskunst nur mittelbar oder aber nur mit gro8-
ter Miihe hergestellt werden kann. Die Mehrheit der im Sk genannten Vorschriften ist
jedoch inhaltlich mit der Diebeskunst verwandt und entspricht in vielem dem, was
wir bereits aus der Erzihlliteratur kennen.

Wie in einem magischen Werk fiir Diebe nicht anders zu erwarten, finden sich
auch unsere drei Diebeszauber im Sk®: Unsichtbarkeit (antardhana): § 2 (Pfauenfe-
dern), § 4 (afijana)®, § 81 (gutika, afijana, tilaka); Einschliferungszauber (avasva-
pana): §§ 8, 9, 10, 14, 55, 56, 60, 72°. Auch der den Dieben besonders typische
SchloBoffnungszauber (talodghatana) mittels mantras oder magischer Mixturen wird
in mehreren Abschnitten erwéhnt: §§ 10, 15, 55, 56, 60.

Die in KA 4.5 unter dem Terminus samvadana belegten Verfithrungszauber sind
ebenfalls Bestandteil des Sk (z.B. § 80). AuBer diesen vier im KA explizit genannten
Diebeskiinsten (manavavidya) sind im Sk eine Reihe anderer Zauber enthalten, die in
der Erzihlliteratur auch Dieben zugeschrieben werden: z.B. Schitzefinden (§§ 11,
17, 31, 63), Wunschgestalt (§§ 68, 73, 81), Zauberschuhe (,,Siebenmeilenstiefel*)
(§ 3) usw. Wie oben bereits im Falle der Zauberkiinste antardhana und avasvapana

68 Es wird stets, wo nicht anders angegeben, die Skt.-Ubersetzung GEORGES zitiert.

% Die Salbe hat nicht nur die Kraft, jemanden unsichtbar zu machen. Sie verleiht ihrem Triger
dariiber hinaus ein besonders ausgeprigtes Sehvermégen: bhitan pasyati. medinicchidrani pasyati.
bhiitagatani pasyati yavat tisthati afijanam.

™ Die Hs. des Sk liest hier uneinheitlich usopana bzw. osopana/osopana (vgl. GEORGE, 107),
das von GEORGE entgegen seiner richtigen Herleitung aus Skt. avasvapana entweder mit Skt. svapa-
na (§§ 8 [8A,2], 10 [10B,4], 56 [38A,4] fiir usopana; §§ 9 [8A, Z.5], 55 [37B,6] fiir osopana) oder
avasvapana (§§ 9 [9A,4], 10 [10A,1], 14 [13B,4; 14A.4], 72 [56A,5] fiir osopana; § 60 [46A,5] fiir
osopana) iibersetzt wird. Da laut GEORGE a.a.0. « und o in der Sk-Hs. ,nicht scharf voneinander
unterschieden werden, sollte in der Skt.-Ubersetzung die herkémmliche Terminologie beibehalten
und konsequent avasvapana eingesetzt werden.
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festgestellt, konnten diese Zauber als Diebeskiinste gelten, muBiten es jedoch nicht.
Dementsprechend findet sich ihre Beschreibung auch in anderen, nicht explizit mit
dem Diebeshandwerk verbundenen Werken, insbesondere jenen der magisch-
tantrischen Tradition.”! Zu jenen Zaubern gehoren wohl auch die in KA 14.3,64-78
aufgefiihrten Schidigungszauber, die eine inhaltliche Entsprechung in Sk § 10 finden
(GEORGE 1991, 110).

Neben der Terminologie (Sk = KA antardhana; Sk avasvapana: KA prasva-
pana;, Sk = KA talodghatana) weisen insbesondere die Einschlaferungsmantras bei-
der Texte darauf hin, daB ihnen woméglich eine gemeinsame Tradition zugrundelag.
Sowohl im KA als auch im Sk werden die Gottheiten Bali, Virocana, Kumbha und
Nikumbha genannt (KA 14.3,43/ Sk §§ 9, 14). Auch die Boa constrictor, die fir
ihren ausdauernden Schlaf beriihmt ist, findet sich in den mantras beider Texte: KA
14.3,21 (ajagara) / Sk § 9 (gondsa); § 14 [14A,5] (ajagara).”

GEORGE (1991, 145) machte auf eine weitere aufschluBreiche Parallele zwischen
Sk und KA aufmerksam. Sk § 75 fiihrt ein unvollstéindig erhaltenes Rezept an, das
sich direkt mit der in KA 14.3.4-5 gegebenen Vorschrift eines Unsichtbarkeitszaubers
verbinden l4Bt:

Sk § 75: sastrahatasya purusasya [Sirasi] yavam vapayet // phalam afijanena saha
pesayet //

,,Jn den Schiidel eines mit einer Waffe getoteten Mannes ... soll man Gerste ... sden.
Die Korner soll man mit Augenschwiirze (Bleiglanz) zerstoBen. (Ubersetzung
GEORGE 1991, 89)

KA 14.3,4-5: triratropositah pusyena Sastrahatasya Silaprotasya va pumsah
Sirahkapale mrttikdyam yavan avasyaviksirena secayet. tato yavaviriidhamalam
abadhya nastacchayaripas carati.

,,Jemand, der drei (Tage und) Nichte gefastet hat, soll zur Zeit des pusya(-Naksatra)
in die Erde in einer Schidelschale eines mit einem Messer getéteten oder von einem
Speer durchstoBenen Mannes Gerstenkérner legen und mit Schafsmilch begieen.
Dann wandelt er, nachdem er einen Kranz aus den SproBlingen (dieser) Gerste um-
gelegt hat, ohne Schatten und Gestalt.

"' Vgl. z.B. Schatzfinden: nidhivastkarana (Nagarjuna: Kaksaputa [MEULENBELD 2000a, 193]);
Wunschgestalt (Nityanatha: ,,Indrajalatantra“ Verse 2,3 [SKD 1, 207]); Zauberschuhe: padukasadha-
na (Nagarjuna: Kaksaputa [MEULENBELD 2000a, 193]; Nityanatha: Rasaratnakara [MEULENBELD
2000a, 659]) usw. Die Anfertigung von Zauberschuhen beschreibt auch KA 14.2,42-44. Eine Gegen-
iiberstellung einiger Sk-Zauber mit Zaubern buddhistischer kanonischer Texte und auch jinistischer
Erzihltexte bietet GRAFE 2001, 53-55.

2 Auf die Gemeinsamkeiten zwischen KA 14 und Sk hat bereits GEORGE in den entsprechenden
Kommentaren seiner Ubersetzung verwiesen.
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AufschluBreich fiir das Verhiltnis von tantrischer Siddha-Literatur und Sk einerseits
und KA andererseits ist eine weitere zu diesem Rezept beizubringende Parallele aus
(Siddha) Nagarjunas Yogaratnamald,” die dem Text des KA weitaus naher steht als
der Sk:

pusye yavaih kapale niksiptaih Sastrasilabhinnasya

avikapayobhisiktais tatphalamala naram nigithayati (127)

,»Wenn zur Zeit des pusya(-Naksatra) in die Schiadelschale eines von einem Messer
oder einem Speer Getoteten Gerstenkorner gelegt werden, mit Schafsmilch iibergos-
sen werden, verbirgt ein Kranz aus deren Friichten einen Mann.“

Ob diese Ubereinstimmung nun darauf beruht, daB alle drei Texte auf einen gemein-
samen Fundus magischer Rezepte zuriickgreifen oder aber hier gar ein Einflu} der
caurasdastra-Magie auf die Magie der Siddhas vorliegt, kann nicht entschieden wer-
den. Wahrscheinlicher ist der erste Fall. DaB bereits der Text des KA dieses Rezept
enthilt, deutet auf das hohe Alter und auch die konsistente Tradierung dieser magi-
schen Vorstellungen. Das zeigt auch, daB - wie auch der Sk zu erkennen gibt - sich
die Magie des caurasastra der allgemeinen magischen Tradition bediente und nur
dort, wo es sich wie im Falle des SchloBoffnungszaubers um explizite Diebeskiinste
gehandelt haben mag, selbst kreativ wurde. Es wire somit sicher falsch, fiir KA und
Sk eine gemeinsame Quelle zu vermuten, zumal die Vorschriften fiir den typischen
Diebeszauber ,,SchloBoffnung® stark voneinander abweichen. Trotzdem scheinen die
angefiihrten Parallelen ausreichend, um die den beiden Texten zugrundeliegenden
Quellen als Bestandteile eines literarischen Genres zu sehen, das zumindest teilweise
aus der gleichen magischen Tradition schopfte.

Welches nun sind die konkreten Anhaltspunkte dafiir, die von KA und Sk iiber-
lieferten magischen Rezepte als Bestandteil eines caurasastra zu qualifizieren? Wir
nannten die Autodefinitionen als manavavidya (KA) bzw. caurasastra (Sk) und die
gemeinsame Nennung der drei Diebeskiinste par excellence. LaBt sich dariiber hinaus
eine Verbindung herstellen zu dem wenigen, was uns iiber das caurasastra explizit
bekannt ist? Gliicklicherweise scheint eine derartige Verbindung im Falle des Sk in der
Tat nachweisbar. Wir hatten gesehen, daB das einzige mit Sicherheit einem caurasastra
zugeschriebene Zitat sich auf die Formen eines Mauerdurchbruchs bezog.

Der entsprechende Vers Stidrakas, dem die Kommentatoren dieses paraphra-
sierende Zitat zuordneten, lautet:

padmavyakosam bhaskaram balacandram vapt vistirnam svastikam piirnakumbham
tat kasmin dese darsayamy atmasilpam drstva svo yam yadvismayam yanti paurdah (3.16)

7 Zur Datierung und Einordnung vgl. oben Fn. 13.
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., Aufgebliiht (wie) ein Lotus’, ‘Sonne’, ‘zunechmender Mond’, ‘Teich’, ‘langge-
streckt’, ‘Hakenkreuz’, ‘voller Topf’: In welchem Punkte zeige ich (nun) meine
Kunst, iiber den die Stidter, wenn sie ihn morgen erblickt haben werden, in Erstau-
nen geraten?*

Eine dhnliche, wenngleich nicht identische Liste nennt auch das Carudatta in der ent-
sprechenden Parallelstelle:

simhakrantam piirnacandram jhasasyam candrardham vyaghravaktram trikonam
sandhicchedah pithika gajasyam asmatpaksya vismitas te katham syuh (3.9)
,,’Lowenangriff’, ‘Vollmond’, ‘Fischmaul’, ‘Halbmond’, ‘Tigermaul’, ‘Dreieck’,
der Mauerdurchbruch als “Sitz’ oder als ‘Elefantenmaul’. Wie konnen (wohl) die
Anhiinger unserer (Kunst) in Erstaunen geraten?

AuBer den in den Versen der beiden Dramen enthaltenen sind auch andere Bezeich-
nungen von Mauerdffnungen gebriuchlich gewesen: z.B. gomukha ,,Kuhmaul®, $ri-
vatsa (BLOOMFIELD 1923, 115).

Wie GEORGE zeigte, hat nun auch dem Text des Sk in verschiedenen Passagen
eine solche Klassifizierung zugrundegelegen. Charakteristisch fiir den tantrischen Sk
allerdings ist, daB die genannten Termini hier nicht mehr auf die jeweilige Form des
Mauerdurchbruchs bezogen, sondern als Beschreibung magischer Zeichnungen
(*yantra) aufgefaBt werden: kudye ca simhamukham likhitva raksasamukham va
likhitva tatraiva yogena tadayet. vidarayati ... (§ 8) ,,Nachdem er auf die Wand ein
Lowenmaul gezeichnet hat oder ein Raksasa-Maul gezeichnet hat, soll er mit dem
Zaubermittel (yoga) daraufschlagen. Er zerbricht (die Wand).“ Ahnliche Termini er-
wihnen in Zusammenhang mit dem Mauerdurchbruch auch § 56 (simhamukha,
rahumukha) und § 70 (simhamukha, raksasamukha, strimukha, asvamukha, makara-
mukha, cakra). Als magische Zeichen werden simha- und raksasamukha auch im
Schatzsuche-Zauber von § 31 verwendet. Offenbar hat also das vorliegende magisch-
tantrische caurasastra auch einstmals praktische Vorschriften dieses Genres in eine
magisch-rituelle Semantik iiberfiihrt. Gleichzeitig macht dies jedoch deutlich, daB
sich beide ,,Zweige“ des caurasastra, also der magische und der praktische, nicht
unabhiingig voneinander entwickelten.

Zusammenfassend 14Bt sich feststellen, daB das Genre des caurasastra offenbar
schon in friiher Zeit eine Reihe magischer Praktiken einschloB, darunter insbesondere
jene, die auch in der erzahlenden Literatur als typische Diebeskiinste gelten: ,,Un-
sichtbarmachen®, ,,Einschliferung“ und ,,SchloB6ffnung®.

Als frither Vertreter eines magisch orientierten caurasastra kann die Quelle von
KA 14.3 betrachtet werden. Der magische Zweig des caurasastra stand in engem
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Kontakt zu anderen magischen Traditionen, dabei auch jenen, die in die spétere
Siddha-Literatur eingegangen sind. Wie diese Traditionen konnte mit der Entstehung
des Tantrismus und seiner Absorption magischer Vorstellungen auch das caurasastra
in eine tantrische Tradition eingegliedert werden.

Abkiirzungen
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Dhk Dharmakosa

DhS Dharmasastra

KA Kautiliya Arthasastra

KauS Kausikasiitra

KSS Somadeva: Kathasaritsagara

MDhS Manavadharmasastra
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