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Introduction

par Jean-Frangois Bert

André Georges Haudricourt est né le 17 janvier 1911 i
Paris. Ingénieur agronome en 1931, il suit les cours de
Marcel Mauss et passe un certificat de géographie en 1933 et
un certificat de botanique en 1936. Détaché en 1948 4 'EFEO
d'Hanoi, il effectue par la suite plusieurs missions en
Nouvelle Calédonie et au Vietnam.

Appliquant jusqu'3 sa mort en 1996 une méthode compa-
rative, A. G. Haudricourt est aujourd'hui considéré avec rai-
son comme l'un des fondateurs de I'ethnolinguistique, de
l'ethnobotanique et d'une ethnologie tournée d'abord vers
I'étude de I'histoire des techniques et les phé énes d'in-
novation.

Deux autres versions de ce texte existent.

La plus ancienne, intitulée « Recherches des bases d'une
étude comparative des mentalités Extréme-orientale et
Occidentale », est aujourd’hui conservée i I'IMEC sous
forme de cing feuillets dactylographiés portant la date de
1949. Ce texte semble avoir été rédigé par Haudricourt en
vue d'une présentation orale i I'EFEO (Ecole Francaise
d’Extréme-Orient).

En 1962, Haudricourt publiera dans la revue /'Homme une
version sensiblement remaniée de ce texte sous le titre :
« Domestication des animaux, culture des plantes et traite-
ment d’autrui » (L 'Homme, vol. 2 (1), pp. 40-50). S'il y affi-

ne son analyse et la construction de son argumentation, les
hypothéses principales du texte de 1949, comme celle de cet
article publié en 1954 dans la revue France-Asie, sont toujours
présentes, en particulier celles qui concernent la distinction
entre mentalité active et mentalité passive, I'importance du
déterminisme géographique ou le réle des techniques. A
I'inverse, les critiques du systéme capitaliste et de la poli-
tique occidentale, centrales dans Iarticle de 1954, dispa-
raissent totalement dans la version de 1962.

Clest aussi une autre spécificité de ce texte qui nous a fait
pencher pour sa republication. En effet, si les textes de 1949
et de 1962 portent la signature d'Haudricourt, celui-ci est
signé de René de Hétrelon, pseudonyme inventé par
Haudricourt pour ne pas évoquer le réle joué¢ par Raymond
Lafaye, poéte et ami d’Haudricourt au début des années
cinquante, dans la rédaction du texte définitif.

Lévy-Bruhl a fait remarquer depuis longtemps
que la formule « ne fais pas i autrui ce que tu ne
voudrais pas qu'on te fit » était comprise diffé-
remment par les différents peuples, car la notion
d’autrui est arbitraire. Il nous semble que les dif-
férences de mentalités entre les peuples tiennent
plus a leur histoire sociale, qu’a leur climat et i
leur race. Sous le terme « mentalité », nous exa-
minerons surtout la forme que prennent les rap-
ports d’homme a4 homme dans les diverses civili-
sations.

Il semble que I’homme étranger - '’homme qui
ne fait pas partie du groupe -, ait été traité de la
méme maniére que les autres étres vivants,
plantes ou animaux.

Dans une société de chasseurs collecteurs par
exemple, il semble naturel que 1" « étranger » soit
traité comme un gibier, c’est-a-dire tué et mangé.
La situation change chez les éleveurs qui forment
des sociétés autres que celles des chasseurs col-
lecteurs. Ce changement s’accuse entre le pasteur
ou éleveur, et le cultivateur ou horticulteur.

L'homme qui cultive des plantes agit d'une
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fagon qui rappelle les rituels magiques ou reli-
gieux : les actes qu’il accomplit n’ont pas un effet
immédiat. A certaines époques de I'année, indi-
quées par la position des astres, il se met i tra-
vailler la terre, occupation bizarre, sans résultat
tangible immédiat. Dans cette terre remuée, il
place des tubercules ou des graines comestibles
dont il a peut-étre besoin pour se nourrir. Puis,
ayant accompli ces actes dictés par une tradition,
il attend.

Il dresse des barriéres autour de ces terres plan-
tées ou semées et il empéche aux autres étres
vivants de venir géner ce qui doit se produire. Il
se défend passivement. Quelques mois plus tard,
il récolte au multiple ce qu'il avait placé dans la
terre.

Le travail d'un éleveur de troupeau est trés dif-
férent. Les quadrupédes domestiques - et surtout
les moutons - se nourrissent comme I’homme et
se multiplient sous ses yeux de la méme fagon. La
reproduction du troupeau est donc beaucoup
moins mystérieuse que celle de la terre. Mais elle
exige la surveillance et I'intervention constante
de I'homme. Il faut chaque jour surveiller,
conduire et mener boire les bétes ; il faut les pro-
téger contre les animaux sauvages et les autres
hommes, quelquefois jusqu'au combat. Il faut
pourvoir  leur nourriture : le pasteur nomade se
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déplace  la recherche de I'herbe et de I'eau néces-
saire au troupeau. Il faut penser pour lui et s’en
occuper activement.

On peut déja se représenter les différences de
mentalité Occident-Extréme-Orient en les rame-
nant a2 une discrimination berger-jardinier, la
mentalité de I'Occidental étant celle du berger, la
mentalité de I'Oriental celle du jardinier.

En Eurasie, les circonstances géographiques
ont favorisé soit I'agriculture, soit I'élevage : les
bords des grands fleuves du Proche-Orient, qui
sont 4 I'origine de nos civilisations, furent ini-
tialement peuplés d’agriculteurs tandis que les
éleveurs déployaient leurs troupeaux sur les
steppes herbeuses de ces mémes régions. En
Extréme-Orient, par contre, le climat de mous-
son, c’est-i-dire 'alternance de saisons séches et
de saisons humides, favorise I'agriculture aux
dépens de I'élevage.

L'orientation Est ou Ouest des montagnes
d’Occident accentue les différences climatiques et
permet la transhumance entre les paturages d’été
et les paturages d’hiver, dans toutes les régions,
en particulier méditerranéennes. L'orientation
Nord-Sud des montagnes d’Extréme-Orient a
provoqué la formation de sociétés sédentaires qui
s'étagent dans la montagne et se différencient
profondément. La transhumance est inconnue. En
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Indochine la vache est I'animal de la montagne, le
buffle celui de la vallée.

On voit déja 'opposition des terres ou vivent
des hommes qui se comportent selon elles. Cette
opposition va plus loin : dans la nature de 1'éle-
vage et de I'agriculture qui se pratiquent diffé-
remment, selon des causes naturelles différentes,
en Occident et en Extréme-Orient.

L'agriculture d’Occident cultive des céréales,
avec l'aide de la traction animale, sur des champs
étendus qu'il enrichit par le fumier ; I'agriculture
d’Orient cultive des champs restreints qu'il enri-
chit par de I'engrais humain.

Le berger d’Occident est le chef et le protec-
teur. Ne défend-il pas le mouton contre le loup ?
Le berger d’Extréme-Orient n'est pas un protec-
teur, par la nature méme des bétes qui consti-
tuent son troupeau : en Indochine, les animaux
domestiques se défendent eux-mémes. Ce sont le
buffle et le cochon. Le buffle peut méme parfois
tenir téte au tigre.

Cette mentalité d’attente, fonciérement
concreéte, se précise par 'anecdote que rapporte
le philosophe chinois Mencius. Un homme du
pays de Sung, impatient de récolter, tire sur les
plans de son champ pour les aider i pousser
plus vite. Les plants dépérissent et 'homme ne
récolte que des déchets. Et le moraliste chinois
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conclut ironiquement : « il ne faut pas forcer la
nature ! ».

Les plantes poussent et produisent : c'est leur
nature. Il suffit d’attendre ; elles tiendront leurs
promesses en temps utile. Nous nous proposons
de parler un jour de la sagesse chinoise que I'on
tient pour mystérieuse et secréte, alors qu'elle
n’est rien d’autre que la résultante d’une menta-
lité concréte de morale a posteriori qui échappe a
nos écrits occidentaux, dont I'hérédité religieuse
(la principale composante d’une civilisation) est
indiscutable.

Voici un livre i la fortune considérable, la Bible.
Ce n’est pas un hasard si Cain, le cultivateur, et
Abel, le pasteur, sont fréres ennemis. Or, Cain,
calculateur et fonciérement mauvais, sert de
repoussoir au bon Abel, pur et généreux. Et
Yaweh, le dieu des pasteurs, sera le vrai Dieu,
tandis que les dieux des cultivateurs adorés par
les Cananéens et les Chaldéens seront de faux
dieux ; Yaweh est le berger dont le peuple d'Israél
forme le troupeau.

Ces images se retrouvent jusque dans I'évangile :
I'allégorie du Bon Pasteur, celle de la Brebis éga-
rée, etc. Les ministres du culte protestant ne por-
tent-ils pas le nom de pasteurs ? Les moutons ne
s"appelaient-ils pas jadis des ouailles ? Autrement
dit Yaweh, dieu a houlette, dirige la marche du
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troupeau auquel il réveéle, pour étancher la soif et
calmer la faim, la Terre Promise.

Les conceptions religieuses de I'Extréme-Orient
ressemblent aux lois de la nature. Elles ne
connaissent pas un dieu vigilant, mais plusieurs
divinités qui n’ordonnent et n'imposent pas des
révélations. Comme ces divinités I'Empereur chi-
nois se confondait avec l'ordre naturel des
choses ; c’est ainsi qu'il changeait de chambre
dans son palais comme le soleil de constellation.
Il exécutait plutét des rites qu'il ne commandait
a ses sujets.

Bien que l'aristocratie chinoise antique soit
d’origine pastorale, marquée par I'importance du
mouton dans quelques caractéres d’écriture, il est
significatif que la morale confucéenne, dont les
fondements furent établis cinq cents ans avant
notre ére, ait pénétré cette mentalité rituelle qui
coincide d'ailleurs avec une éminence sociale de
I'agriculteur. Cette mentalité n’est pas restée sans
influence sur I'évolution sociale. En effet, dés
qu’une société se divise en classes, les rapports de
classe sont influencés par la mentalité de cette
société. Cette évidence explique clairement les
formes différentes d’esclavage qui furent celles
des sociétés antiques.

Un homme utilise un autre homme dans un but
précis : produire. Cette exploitation dans la pro-
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duction nécessite évidemment un chef et un
valet. Celui-ci sappelle I'esclave, celui-la le
maitre. L'un regoit des commandements précis de
Iautre et doit les exécuter sans essayer d’établir
une relation entre les ordres regus et les faits
concrets. Ceux-1a se justifient par leur état méme
et prennent la valeur d’un quelconque numéro du
décalogue formulé par le maitre.

En Extréme-Orient, l'esclavage ne dépassa
jamais le stade infantile. Nous avons vu plus haut
que "Empereur lui-méme était plus le phénomeéne
déterminé de I'ordre naturel que le maitre de ses
sujets. Le commandement précis de I’homme par
’homme était impossible puisqu’il n'apparaissait
pas comme un phénoméne donné que rien ne sau-
rait troubler. En Chine, I'esclavage fut donc en
quelque sorte « escamoté » quant A I'esprit de son
fonctionnement ; pour ce qui est de la forme (escla-
ve = non salarié), il demeura toujours « familial » :
les travaux du ménage - allumage du feu, portage
de I'eau, entretien des champs qui fournissent la
nourriture de la famille -, furent le lot de I'esclave
chinois qui, en soi, n’était pas le moyen d’une fin
industrielle. Le stade esclavagiste industriel n’eut
lieu qu'en Europe méditerranéenne et son apogée
se situe a I'époque de la Gréce Antique.

Nous ne parlons pas de I'esclavage 2 Athénes ;
chacun sait ce qu'il fut. Nous en soulignerons
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seulement les conséquences sur le patrimoine
mental de 1'Occident. L’organisation du travail
entre le maitre qui commande et I'esclave qui
exécute fut A I'origine du dualisme occidental :
différence entre le plan et I'exécution, la théorie
et la pratique, les idées et les choses, I'esprit et la
matiére. Dans le monde de I'esprit tout est par-
fait, le maitre imagine toujours bien, il a toujours
raison ; dans celui de la matiére, les choses sont
imparfaites : l'esclave ne comprend pas, donc il
travaille mal ou sabote. Selon Platon, nos astres
décrivent des orbites parfaitement circulaires.
Que les observations astronomiques constatent le
contraire, et on accusera la matiére d’imperfec-
tion ! Il semble que nous devions i cette menta-
lité I'origine de la démonstration mathématique,
base de notre science.

Bien siir, la différence des mentalités entre
I'Extréme-Orient et I'Occident ne résulte pas
uniquement de I'existence des pasteurs et d’une
vie pastorale différente. Il convient de considérer
le type des villes méditerranéennes et des villes
asiatiques, ainsi que leur développement ; I'essor
de la marine, donc de la piraterie et du commerce.
Ce dernier point est essentiel, car il explique
pourquoi les Japonais et les Malais se rattachent a
nos groupes méditerranéens par la mentalité. La
mentalité du marin ressemble beaucoup i celle
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du pasteur : sur un bateau, il faut un chef aux
ordres exécutés sur le champ pour la bonne
marche du navire, et ce chef est tout puissant,
« Maitre aprés Dieu ». Nous comprenons mieux
pourquoi les civilisations occidentale et islamique
gagneérent fatalement des peuples qui représen-
taient une mentalité identique i celle du pasteur
- peut-étre encore plus féroce -, et pourquoi le
fascisme européen de ces derniéres années se
développa d'une fagon aussi soudaine, malgré la
distance et les mers I'axe rejoignant naturellement
Tokio par-dessus des continents hostiles.

Dans les colonies européennes actuelles, on
peut constater ceci : dés que les colons ont stabi-
lisé leur existence (soit par l'achat d’une maison,
l'arrivée de leur épouse, etc...), ils forment un
groupe bien déterminé. Ce fait n’est pas particu-
lier aux Anglo-saxons ; il est aussi celui des
colons frangais. Ainsi, en Nouvelle-Calédonie, les
gens de couleur ne participent pas aux cérémonies
familiales des blancs. Des observations analogues
sont nombreuses. Soit :

Lorsque des hommes a genres de vie trés diffé-
rents se trouvent en contact brutal, ils semblent
se considérer les uns les autres comme des espéces
animales différentes.

Ces phénomeénes étaient beaucoup moins fré-
quents au XVIF siécle que de nos jours car si,
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d’une part, les voyages étaient trés difficiles, de
I'autre les immigrants européens, en nombre res-
treint, se fondaient dans la population indigéne.

Dans I'antiquité, un seul pays d'importance
numérique intéressante était formé de popula-
tions trés différentes directement en contact. Ce
pays était I'Inde. Chacun connait le relief et le
climat trés contrasté de la terre indienne ;
'Himalaya et les plus hauts sommets du monde
voisinent avec de vastes plaines, et des régions
tropicales humides prolongent des déserts secs.
Les habitants ont donc trés tt connu des genres
de vie différents, qui provoquérent la naissance
des « castes », dont le nom sanskrit Varna, c’est-
a-dire « couleur » est caractéristique.

La caste est un groupe humain trés délimite,
aux régles strictes : la caste des prétres, des
guerriers, des commergants, des serviteurs... Les
membres d’une Varna sont voués a des occupa-
tions dont ils ont le monopole ; le mariage n’est
possible qu’a 'intérieur du groupe. Les animaux
ne sont pas séparés des étres humains et chaque
espéce d'animal forme i son tour une caste. Il
est bien connu que les vaches sont infiniment
plus respectables que les humains de telle caste.
Elles entrent dans les maisons ou elles mangent
ce qu'elles veulent ; les battre est sacrilége.
Tandis qu'il existe des étres humains que les
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prétres ne peuvent pas toucher, pis, ne pas
regarder.

Un tel monde n'a pu se former et subsister
depuis une époque ancienne qu’en raison de cer-
taines croyances : il n'y a qu’un seul monde, la
survie se fait donc ici-bas ; et la transmigration
des iAmes satisfait au besoin de justice et d’ascen-
sion sociale que chaque homme éprouve. Celui
qui travaille bien sera récompensé en renaissant
dans une caste supérieure. Une telle société, fata-
lement, ne pouvait évoluer par différenciation des
classes sociales comme en Europe ou en Chine.

Il est curieux de constater que la société hin-
doue n’ait pas retenu la solution bouddhique,
tout en restant fidéle au systéme des castes. Cette
solution s’est propagée dans les colonies exté-
rieures  cette civilisation. Le Tibet, par exemple,
est une région de pasteurs montagnards chez les-
quels le bouddhisme primitif, qui n’était qu'une
philosophie, s’est transformé en une religion a
morale impérative, munie d’'un paradis et d'un
enfer et d’un rituel analogue au christianisme. Ce
qui s’explique sans imaginer l'influence d’une
religion sur l'autre, mais tout simplement par
I'existence chez ces peuples de la mentalité pasto-
rale.

La Chine et I'Inde d’autrefois, confondant
I’homme avec I'univers, opposent ce que nous
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appelons le panthéisme au dualisme foncier de
I'Europe antique. Produit par le développement
de la civilisation esclavagiste antique - dés
1'époque du miracle grec -, ce dualisme sera le prin-
cipal outillage mental de la pensée occidentale.
Mais cette civilisation, qui traite I'étre humain
comme une machine, a trés vite suscité des réac-
tions. Sur le plan moral, la réaction principale fut
la réhabilitation de la nature humaine et la sépa-
ration radicale de I’homme des autres animaux,
qui s'amplifiera considérablement par le dogme
de I'Incarnation, base du christianisme : Créateur
et Maitre de I'univers, Dieu se fait homme pour
participer et réhabiliter la nature humaine.

Mais il est significatif que les peuples septen-
trionaux, qui n'ont pas connu la civilisation
esclavagiste, se refusent aussitot 2 admettre la
divinité de I'homme qui s'appelle le Christ.
C’est I’hérésie aryenne.

Il est significatif que les civilisations agricoles
ou pastorales du Proche-Orient, qui n’ont connu
qu'un esclavage infantile par rapport 4 'esclavage
méditerranéen (formes que nous avons ramenées
plus haut a la discrimination esclavage familial -
esclavage industriel), il est significatif dis-je que
ces civilisations n'aient pu admettre I'unicité du
Christ en tant qu'Homme-Dieu. C'est I'hérésie
nestorienne et monophysite.

André-Georges Haudricourt 23

Nous avons essayé de montrer comment une
mentalité se compose. Il apparait clairement que
la race et le climat ne sont que des masses com-
posantes par rapport a l'histoire sociale d’un
peuple que constitue la véritable ligne de force.

Nous avons passé rapidement sur la question de
I'esclavage. Mais il se place sous un jour qui éclaire
brutalement une autre question, celle du travail,
dont on peut suivre I'évolution jusqu’a I'ultime,
- le syndicat et I'usine actuelle -, et les formes de
la mentalité du travailleur.

Qu'il soit européen ou chinois, ’homme a tou-
jours eu 'habitude de diviser le travail. Les dépar-
tements ainsi constitués provoquérent I'essor des
moyens de produire plus rapidement dans les
pays d'Occident que dans les pays d’Extréme-
Orient. Car le chinois, par sa mentalité concrete,
répugne 4 commander des actes qu’il n’exécute
pas. Il n'a donc pas eu de « techniciens » (que nous
pourrions appeler « les intellectuels de la produc-
tion »), qui transforment les moyens de produire
dans le domaine de 'esprit, méme s'il existe une
marge entre leurs calculs et la réalité. Le Chinois
a divisé le travail dans un but pratique, chaque
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division évoluant en elle-méme, selon un plan
horizontal, si I'on veut ; I'européen a divisé le
travail également dans un but pratique, mais
chaque division évoluant d'aprés les techniciens,
de haut en bas, selon un plan vertical.

La nature des rapports entre le seigneur et le pay-
san distingue déja le systéme féodal européen du
systéme féodal chinois. Le seigneur du X siécle
exerce son commandement dans le domaine de la
technique. Le Moyen-ige occidental travaille
encore dans un but concret. C'est 1'époque de I'ar-
tisanat. Avec le développement du commerce, le
travail corporatif s'affirme constamment ; et il
n'est pas ridicule de voir ainsi poser la premiére
pierre de I'usine actuelle. En effet, on ne produit
plus pour un client connu, mais pour la corpora-
tion qui vérifie et qualifie les produits. Au début
de la renaissance, la production se développe par le
marché libre, c’est-a-dire pour un client inconnu.
La qualité du travail n'a donc plus une valeur
humaine envers un autre homme (le client) mais
elle est la marchandise elle-méme qualifiant ainsi
la valeur professionnelle de son fabricant. C'est

La conscience professionnelle
Ou valeur du travail bien fait en soi

Or, le mouvement de réforme religieuse appa-
rait 4 la méme époque. Il n’admet plus la justifi-
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cation par les ceuvres, c'est-d-dire par les actes
concrets effectués dans un but précis, mais par la
foi, c’est-a-dire par une impulsion incondition-
née. Les directives morales ne sont plus imposées
de l'extérieur par I'église romaine représentant
Dieu sur la terre, mais de I'intérieur, par la
conscience individuelle, elle-méme inspirée par
les textes sacrés.

L'individu ne se comporte pas selon une morale
concréte a posteriori, déterminé par les circons-
tances extérieures, mais selon une morale abstraite
a priort, déterminée par des impératifs catégo-
riques. Une marchandise est de bonne qualité « en
soi », quelle que soit la personne qui achéte ; de
méme, une prescription morale tirée des textes
sacrés sera valable en quelque circonstance que ce
soit envers n'importe qui : tu ne tueras pas, tu ne
mentiras pas, tu ne voleras pas, etc. Au lieu d’une
morale adaptée 4 des phénomeénes précis, ce qui
met d'ailleurs en cause la notion méme de morale
généralement prise dans le sens de « régles », nous
avons une morale d'essence. Cette mentalité tend
a faire disparaitre les anciennes hiérarchies de la
société. Les niveleurs et les sectes égalitaires appa-
raissent i la méme époque. Car la morale abstraite
ordonne le méme comportement vis-i-vis de
n'importe qui. Le quaker, par exemple, n’6tera pas
son chapeau méme en présence du roi ; il ne tuera
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pas méme en cas de guerre. Le capitalisme est a
l'origine de la généralisation d’une telle mentalité
qui apparut avec l'esclavage antique (le maitre a
toujours raison) et se pratique dans nos états
modernes. La Chine n’a pas connu I'esclavage
dans la forme industrielle ; elle a donc pratiqué
différemment.

Ainsi, les réactions du Chinois devant les insti-
tutions européennes sont trés instructives. Kou
Hou-ming déclare que la société européenne ne
peut pas fonctionner indéfiniment. Les sociétés
qui la composent, dit-il, sont fondées sur I'inté-
rét, donc la force et la police. 11 déduit : « Quand
les révolutionnaires promettront plus d’or aux
policiers qu'ils n’en touchent du Gouvernement,
la société s'écroulera ». Un sociologue chinois
plus récent, Hsiao Toung-fei, comparant les
classes bourgeoises chinoises aux classes bour-
geoises européennes, déclare que celles-la man-
quent de « responsabilité » sociale par rapport i
celles-ci.

Les deux Chinois résolvent faussement le pro-
bléme, car ils ne tiennent pas compte des menta-
lités opposées de I’Européen et du Chinois.

Kou Hou-ming raisonne selon la mentalité chi-
noise de morale, a posterior: ; il raisonne d’aprés
I'exemple d’une société européenne établie en
Chine. Il sait qu’on a tenté d’établir en Extréme-
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Orient, ot le général dépense la solde de ses sol-
dats pour son propre usage et ou le douanier
n'arréte pas de contrebandier, des institutions
européennes qui n'ont pas pu fonctionner. Ni
Kou Hou-ming, le réactionnaire, ni Hsia Toung-
fai, ne tiennent compte du comportement du per-
sonnel des états européens ou le fonctionnaire
agit inconsciemment selon des « régles »
immuables et on selon « I'utilité » du cas immé-
diat. Ce qu'ignore Kou Hou-ming, c’est que les
états capitalistes subsistent dans la mesure ou la
mentalité abstraite de morale a priori est répan-
due dans I'armée et I'administration. Mais il est
évident que le jour ou cette mentalité disparait,
les régimes capitalistes s'effondrent selon le pro-
cessus suivant.

Le développement de la technique et de 1'éco-
nomie, en Occident, a transformé les conditions
de travail. D'une part, 'ouvrier évolue, prend
conscience de son utilité, de I'effort qu'il fournit
et du droit 4 une vie décente qui est celui de
chaque homme ; d’autre part, il compare avec le
sien le standing de vie de ses amis, de son patron,
et des patrons de ses camarades. L'artisan d’autre-
fois fabriquait des objets qui lui appartenaient et
qu'il offrait au marché libre ; I'ouvrier actuel
fabrique des objets qui appartiennent au patron.
Le sellier médiéval luttait par son travail : il pou-
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vait espérer devenir sellier du roi s'il travaillait
bien. La machine actuelle empéche la concurren-
ce du travail individuel : quelque rapide et précis
qu'un calculateur puisse étre, il n’en saura jamais
autant qu'une régle a calculer. La machine a jouer
aux échecs mate irrémédiablement le meilleur
joueur du monde. Le joueur idéal, celui qui reste
a imaginer (par li-méme, il n’a rien d’humain)
n’obtiendra que le nul honorable, jamais la vic-
toire : il jouera aussi bien, jamais mieux.

L'ouvrier ne peut donc défendre son salaire
qu’en travaillant moins ou plus mal. Il se com-
porte différemment envers ses camarades et les
représentants des autres classes de la société. Les
conditions du travail 'obligent donc a I'abandon
de la conscience professionnelle et au retour i
une mentalité concréte. Il revient i une concep-
tion du monde opposée au dualisme, car il pense
qu'un sort meilleur ne doit pas étre recherché
dans un autre monde, mais ici-bas, et i tout prix.
Quand tous les ouvriers ont réalisé cette évidence,
ils luttent d’abord par la gréve, le sabotage méme.
Ils auront finalement recours a la violence qui,
I'union faite, conduit 4 la révolution. Et le systéme
capitaliste s’écroule.

Remarquons que I'Allemagne est i cheval sur le
monde occidental et méditerranéen ; que la pen-
sée allemande a souvent répugné au dualisme ;
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que le Franqais Descartes tentait d’établir les rela-
tions entre I'dme et le corps, se demandant si
I'ime commandait au corps par la glande pinéale,
et qu’il tenait les animaux pour des étres maté-
riels purement mécaniques puisqu'ils n’avaient
pas d'ime ; que I’Allemand Leibnitz établissait
simultanément une philosophie moniste de I'har-
monie préétablie ou I'dme et le corps agissaient
selon un harmonieux parallélisme comme deux
horloges qu'on aurait remontées aprés les avoir
synchronisées.

La philosophie de Leibnitz rappelle de fagon
troublante les idées chinoises sur ’harmonie qui
régne entre la société et I'univers. Ainsi, quand la
dynastie va disparaitre, les montagnes s'écroulent
et les fleuves débordent. En outre, la triade dia-
lectique de Hegel rappelle de fagon troublante la
triade Yang (principe mile), Yin (principe femel-
le), Tao (voie), de I'ancienne philosophie chinoise.

Ce n’est donc pas un hasard si la pensée prolé-
tarienne occidentale, abandonnant le dualisme,
est formulée par un allemand Karl Marx.

Celui-la pensait que le développement naturel
de la société capitaliste provoquerait son effon-
drement en Occident méme, rejoignant de fagon
saisissante le raisonnement du réactionnaire chi-
nois Kou Hou-ming. Mais, de méme que le boud-
dhisme engendré par la société de caste n'a pu
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s'appliquer qu’ailleurs, de méme le marxisme
engendré par la société capitaliste occidentale
s'applique maintenant ailleurs. Car le capitalisme
occidental, en se développant, a étendu sa forme
économique au marché mondial. L'intrusion bru-
tale de ce nouveau systéme de production dans
des sociétés qui n'avaient pas acquis la mentalité
abstraite, - cette mentalité ne s’acquérant qu’au
cours du développement lent et spontané d’un
capitalisme autochtone -, a provoqué des remous
incessants. En effet, le mode de production capi-
taliste dans une société a mentalité concréte fait
rapidement crouler toute la structure étatique de
cette société. Nous avons vu que pour les peuples
d’Extréme-Orient, le  comportement de
I'Occidental est dicté par la recherche du bénéfice.
Or, les peuples 2 mentalité concréte confondent
évidemment les points de vue du fonctionnaire et
du commergant, ceux du chef d’entreprise et de
I'officier ; le soldat vend son fusil et sa giberne.
En sorte que les systémes capitalistes qui s’écrou-
lent sont souvent les plus jeunes. L'Occident
parle de corruption, c’est-i-dire d’intention dans
I"action. En fait, il n’en est rien : car la notion de
corruption est inconnue de I'Oriental qui agit
selon le fait immédiat, - mieux : qui est agi par le
fait. En sorte que I'écroulement du systéme capi-
taliste chinois par exemple, s’est produit beau-
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coup plus par une sorte de décomposition natu-
relle de la société (arrét des services publics, et
finalement effondrement de la monnaie) que par
le coup d’état d’une minorité active.

Les marxistes ont donc pris le pouvoir dans des
pays a mentalité concréte et 3 dominante agricole,
dés que ces pays furent décomposés et arrivés i la
conséquence fatale, la ruine économique. Mais
pour subsister dans la lutte internationale, ils ont
di enseigner a ces peuples I'essentiel de I'outilla-
ge matériel et mental produit par la société occi-
dentale.

Cette opposition de mentalité entre le pasteur et
Iagriculteur jette un pont sur I'abime qui sépare le
monde actuel. Le probléme sera prét d’étre résolu
quand les Occidentaux essayeront de pénétrer la
mentalité du Chinois ou de I'Indochinois, en
debors de toute considération politique. 11 reste a
expliquer l'attitude de certains peuples des pays
socialistes ou de I'Extréme-Orient pendant et
aprés la derniére guerre.

Le russe et I'habitant des plaines tempérées de
I'Europe Orientale sont des agriculteurs. Par leur
conception d'un univers qui marche tout seul, ils
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sont mirs depuis longtumps pour un régime
démocratique. Les pasteurs nomades détenaient la
supériorité militaire par leur genre de vie : déten-
tion des chevaux, mobilité, habitude du campe-
ment et du combat contre les adversaires du trou-
peau. Ils ont donc formé la classe dirigeante de
tous les pays asiatiques, jusqu’au jour ou la frac-
tion capitale des agriculteurs de cette société déci-
da de se défendre ; finalement elle I'emporta, en
raison de sa masse. Excluons de ce systéme la
fraction infime des Mongols et des Mandchous
absorbés par la culture chinoises en quelques
générations.

Le régime soviétique s’est précisément heurté
aux Tchétchénes, aux Kalmouks et Tatares de
Crimée, peuples d’éleveurs qui se tournérent
vers les hitlériens pendant la guerre. Apreés la
guerre, les Yougoslaves se tournérent vers les
américains. Ce sont des peuples de la bande méri-
di()nﬂlf ﬂl:l ICS §[Cpl)f§ t;l\'()llSCnl I‘(}[C\'ligt‘ P.’“
rapport i la culture. De méme, I'lslam a pu
atteindre en Asie continentale les régions péri-
phériques est-ouest de I'Inde et les bordures occi-
dentales de la Chine. Car I'élevage du bétail est
évidemment plus individuel que I'agriculture
que la technique peut parfaire sans cesse par une
activité collective rationnelle. Mais de plus en
plus, le développement de I'agriculture sédentaire

botanistes frangais, il semble important de ne pas
appeler du méme nom I’ensemble et chacune des
deux espéces, la régle de nomenclature ayant
pour but de faciliter la classification. Pour les
Américains au contraire, la loi de priorité en bota-
nique n’est pas un moyen commode d’éviter la
C(Ynt’usi(’n. mais un leY](lPC‘ n]\)];\l P\)UI Icndlt‘
Justice a telle botanique. Il faut donc conserver
I'ancien nom pour I'une des deux espéces créées.
C’est une régle morale a priori qui se suffit a elle-
méme.

Cette prise de position dans les petites choses
montre pourquoi des pays se trouvent tout d coup
découpés selon des paralléles, au mépris du plus
élémentaire bon sens.

René de Hetrelon
pp- 814-824, France Asie

Revue mensuelle de culture et de synthése franco-asiatique

° 98, Juillet 1954
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- et notamment les cultures fourragéres pour le
bétail - tend 4 diminuer I'importance des pasteurs
et de leur mentalité.

Les récits de la dictature de Tchan Kai-Chek
sont d'un profond comique car la conception occi-
dentale du fascisme, c’est-a-dire du chef qui com-
mande et auquel on obéit, n’est possible que dans
les régions méditerranéennes et celles 2 mentalité
pastorale, alors qu’elle est impensable chez les
agriculteurs, et cela par nature méme dans les
deux cas.

Ainsi les botanistes, depuis Linné, nomment les
espéces végétales par deux mots latins. Il arrive
que deux botanistes s'ignorant I'un I'autre don-
nent des noms différents i la méme plante. Pour
trancher la question, les congrés internationaux
de botanique ont convenu de la régle de priorité
suivante : I'appellation latine la plus ancienne sera
la seule valable. Mais le concept d’espace bota-
nique n’est pas donné dans la nature. En consé-
quence, pour tel botaniste deux plantes sont de la
méme espéce, alors qu’elles sont d’espéces diffé-
rentes pour tel autre.

Linné avait appelé le bouleau Betula Alba. Par la
suite, on s'apercut que certains bouleaux avaient
des branches poilues alors que d’autres avaient
des branches sans poils. On divisa I'espéce en

Betula Pubescens et Betula Verrucosa. Car pour les




Un certain sens du concret
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* Jean-Frangois Bert (EHESS/CNRS : "Anthropologie
de l'écriture”) est sociologue, spécialiste de I'histoire
de la sociologie, de l'anthropologie et de l'édition
militante des années 1960 et 1970

« Mon matérialisme commence d la nature et au concret, alors
que la plupart des matérialistes sont marxistes, ¢'est-d-dire qu'ils
raisonnent sur des relations abstraites qui n'ont plus de rapport
avec la réalité »

A. G. Haudricourt

Cet article 6 combien iconoclaste, écrit par
quelqu’un d’extérieur au champ de I'ethnologie
classique et de ses méthodes, ne manquera pas
aujourd’hui de détracteurs, critiquant le bien
fondé des représentations historiographiques uti-
lisées par Haudricourt, sa méthode comparative,
ses exagérations ou ses imprécisions et ses dissi-
mulations parfois grossiéres. Cependant, ils
auraient tort d'arguer trop fortement des fai-
hICS.\L'.\ d(.' sa dén]OnS[rﬂtiOn POU[ rC-C[Cr cn blL)C
les questions qu'Haudricourt (ormufc en les ins-
crivant dans une réflexion anthropologique plus
générale qui porte sur une tentative de comparai-
son des types de comportement humain vis-a-vis
du milieu qui les a vu naitre. Comme Marcel
Mauss, chez qui il se forme a I'ethnologie,
Haudricourt ne compare pas n'importe quoi, ni
n’importe comment et cherche d’abord a aperce-
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voir, dans le comportement global du groupe, les
rapports que les individus entretiennent avec leur
milieu naturel (comportement qui s’exprime en
particulier dans les techniques) et ceux qu'ils
entretiennent entre eux (rapports sociaux au sens
général).

Cette tentative de confrontation stimulante
entre les mentalités Occidentales et Extréme-
Orientales s'organise autour de trois critéres
essentiels de comparaison :

Le traitement i I'égard des autres et des ani-
maux.

Les modes d’ascension de I'individu dans la hié-
rarchie sociale.

Les relations de classe qui recouvrent au sens
classique I'organisation du travail, mais aussi, ce
qu'apres Foucault, on peut appeler les « modes de
gouvernementalité » qui hors des structures poli-
tiques désigne les différentes maniéres de diriger
la conduite des individus ou des groupes.

Trois points qui suscitent la discussion et appel-
lent la controverse, surtout si I'on ne posséde pas
une connaissance minimale du vocabulaire
marxiste - indissociable alors de la recherche eth-
nologique frangaise et de I'approche matérialiste
d’Haudricourt *.

Pour chacun de ces critéres il est tout i fait pos-
sible de trouver un contre exemple ou, au moins,
de nuancer des formulations parfois abusives ou
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unilatérales. Difficile, par exemple, de croire que
I'esclavage n’exista pas en Chine, bloqué par les
capacités autarciques des communautés, alors
qu'au contraire ce systéme prospéra dans les com-
munautés antiques méditerranéennes jusqu'a en
devenir la base i cause des seules nécessités
expansionnistes des cités-états.

L'autre difficulté importante de ce texte vient de
ce qu'Haudricourt ne cherche pas a séparer systé-
matiquement les différents niveaux d’analyse (par
exemple : inventaire des traits partagés ou dépar-
tageant les sociétés ; structure consciente de la
société ; intentions des acteurs..). De la méme
maniére, il ne cherche pas i mettre en évidence
les regles implicites du jeu social ainsi que les
nombreux comportements qui échappent aux
normes affichées dans une société.

Cependant, vouloir trop fortement insister sur
ce genre de manques, c'est oublier que I'impor-
tance d'Haudricourt et de ce texte ne vient pas
nécessairement de son élaboration systématique
des faits, mais plutot de sa maniére de définir des
problémes jusque-li non formulés, par exemple la
relation qui existe entre hommes et animaux ou
hommes et plantes mais surtout comment la
domestication des animaux permet aussi de com-
prendre la domination chez I'’homme : « la concep-
tion occidentale du fascisme, c’est-d-dire du chef
qui commande et auquel on obéit, n’est possible
que dans les régions méditerranéennes et celles a
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mentalité pastorale, alors qu'elle est impensable
chez les agriculteurs »

Avant de revenir sur quelques unes de ces pro-
blématisations, il convient tout d’abord de resti-
tuer les traits principaux de sa méthode compara-
tive qui a toujours été pour lui un moyen privi-
légié de théonsation.

Ou en est I'ethnologie d’Haudricourt ?

La personnalité d’André Georges Haudricourt
(1911-1996) se laisse difficilement emprisonner
dans le vocabulaire ou les définitions tradition-
nelles des sciences humaines.

Son aversion délibérée envers toute systématisa-
tion - qui a parfois fait le désespoir de ses lecteurs
attentifs et de ses étudiants -, lui a permis
d’avancer d’un probléme i l'autre, pas i pas, en
menant un véntable travail d’analyse, long et
consciencieux, toujours situé a la frontiére entre
des hypothéses attirantes et une observation pré-
cise des faits.

Il n'y a donc pas a proprement parler de
« méthode » Haudricourt, au sens d'un protocole
d’opérations utilisé en vue d’un résultat. Il n'y a
pas non plus de définition formelle ou de concept
assignable : tout au plus quelques propositions,
agencements, stratégies ou instruments qui lui

ermettent de coller au « réel », de poser les

nnes questions et d’observer le comportement
humain avec précision.
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La premiére de ses propositions est d'avoir com-
pris trés tot, en essayant comme tout ethnologue
de convertir ses préjugés en matériau de
recherche, que I'ethnologie est la plus subjective
de toutes les sciences humaines. Dans une fongue
lettre destinée a2 Marcel Mauss avec qui il pour-
suivit une correspondance importante entre 1932
et 1936, Haudricourt alors agé d'une vingtaine
d’années lui confesse quelques unes des raisons,
politiques pour la plupart, qui le rendent incapable
d’« admettre » certaines cultures : « Je déteste les
Anglais sous prétexte qu'ils ont massacré les
Tasmaniens, je trouve les Allemands stupides
parce que je n'explique ni leurs actes, ni leurs
paroles, je ne peux pas souffrir les Américains
parce qu'ils ont interdit I'enseignement du trans-
formisme et qu'ils lynchent les négres. Je reporte
toute mes sympathies vers l'autre position de
'Humanité, je considére Confucius comme le
grand pére d’Auguste Comte, et Lénine comme le
Saint Paul de la religion positive fondée par Karl
Marx. » @

Document 1 : Prises de notes d” André-Georges Haudricourt
durant le cours de Marcel Mauss au Collége de France.
(Archives IMEC). Ses nombreuses fiches de prises de notes sont
écrites par Haudricourt dans un alpbabet phonétique de son
invention. Il est possible de reconnaitre certaines expressions
dont, par exemple, les deux premiers mots : Més (Mauss) Koley
d frans (Collége de France).
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Haudricourt n'en restera pas a cette premiére
énumération, préférant s'étonner que l'on ne
pense pas comme lui, que I'on ne puisse pas par-
ler ou faire fonctionner les objets comme lui.
C'est au plus profond de lui-méme qu'il ressent
cette diversité culturelle qui fagonne nos sociétés.
C’est en observant ses préjugés et ses stéréotypes
en «action » qu'il découvre les spécificités des cul-
tures, finissant par considérer ces « autres »
comme tout aussi compliqués et différents que
lui-méme. Claude Hageége rappelle non sans
humour cette double personnalité d’Haudricourt,
qui marie la mentalité d’« un paysan xénophobe et
raciste » 4 celle d’'un homme de science qui n’est
ni xénophobe ni raciste et qui déga&e un profond
respect pour l'altérité du prochain.”

Ce corps a corps avec le concret des sociétés
passe aussi par une prise en compte du quotidien
immédiat, si évident pour certains ethnologues
qu'il en devient banal et inintéressant. Sur ce
point de la recherche empirique, Haudricourt a
développé une conception trés personnelle qui lui
a permis de comprendre les différences linguis-
tiques, techniques mais aussi corporelles qui par-
tagent les sociétés et les cultures entre elles.
Haudricourt développe une premiére représenta-
tion de ce quotidien lors de ses nombreuses
« expéditions », comme en Albanie, en 1932, o il
découvre la diversité des langues, en URSS ou a
I’EFEO (Ecole Frangaise d’Extréme-Orient)
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d’Hanoi, en 1948-49, ou il prend la décision de
travailler sur les langues a tons, en Chine en 1955,
répondant i une invitation de I’Alliance franco-
chinoise, en Nouvelle Calédonie, en 1959, aprés
avoir fait la connaissance sous l'occupation de
Maurice Leenhardt et de Jean Guiart, au Vietnam
avec Georges Condominas en 1973 et enfin, en
1978, au Japon, sur l'invitation de I'Institut de
recherche sur les langues et les cultures de I'Asie.

A chaque fois, le bénéfice du voyage le pousse a
pénétrer plus avant dans la compréhension du
fonctionnement de certains aspects de la langue
et du comportement technique et culturel de ces
sociétés. Comme l'a trop souvent cru I’ethnolo-
gie, la personnalité des individus ne se trouve pas
dans les formes rares de la pensée d'un peuple,
mais au contraire dans la vie courante et dans ses
expressions, techniques en particulier, quoti-
diennes.

C'est en 1935, lors de son voyage en Russie,
qu’'Haudricourt prend conscience des différentes
maniéres de porter les charges et plus générale-
ment des habitudes musculaires qu’il considére
comme plus tenaces que les habitudes mentales".
L'influence de ces gestes « habituels » marque si
durablement les corps qu'ils finissent par impré-
gner I'ensemble de I'environnement technique et
culturel d’une population - comme la forme des
objets, leurs dispositifs d’attache ou encore de
pose. C'est de sa confrontation directe avec la
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langue russe qu'il décide de faire jouer  la lin-
guistique le role d’auxiliaire pour I'étude de I'his-
toire de 'agriculture et plus généralement des
techniques. 1l s’en expliquera en 1936 dans un
article concernant I'origine de I'attelage moderne
dans la revue des Annales. Recomposer Ihistoire
d'un mot, essayer de comprendre ses modifica-
tions et ses transformations, saisir son sens aux
divers époques, permet de montrer I'antériorité
d’une technique sur une autre : « Il y a un mot
slave commun pour désigner le collier moderne.
C’est en russe : khomut ; en polonais : chomat ;
en tchéque : chomout ; en sorabe : chomét ; en
slovaque ; chomot ; en bulgare : khomot. Ce mot
est spécifique : il ne désigne ni le joug, ni les
autres colliers et il ne dérive pas d’autres mots. Il
est passé avec le méme sens en lithuanien : kaman-
tai et en allemand : chomat (vieux haut-allemand),
kummet (haut-allemand moderne) [...]. »¥ Si
Haudricourt s'intéresse  la vie des mots, a leurs

lissement de sens, aux différents emprunts, c’est
E'abord dans une perspective historique.

En Nouvelle Calédonie, il cherche a com-
prendre comment la culture des tubercules et de
I'igname en particulier, propre aux populations
Mélanésiennes, i la différence des cultures
européennes qui ont pour base des plantes a
reproduction sexuée comme le blé, influencent
les coutumes, I'organisation de la société et de la
parenté et surtout le comportement adopté face
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aux étrangers, par exemple lorsqu'il est choisi
d’en faire un chef : « L’explication [rappelle
Haudricourt] c’est qu'il s’agit d’une culture itiné-
rante ; au bout d’un an on change de terrain, la
friche retourne en brousse. L3, les plantes culti-
vées qu'on a laissées sans le faire exprés conti-
nuent A pousser et fleurissent ; elles donnent
des graines, qui donnent un individu différent ;
et 2 ce moment-li c’est un nouveau clone qu'on
trouve en brousse. Vous avez donc une distinc-
tion entre les terrains cultivés, qui sont des
clones connus, qu’'on plante exprés ; c'est le
connu, le prévu, la norme ; et puis la brousse
dans laquerlc apparaissent les nouvelles choses,
qu'il faut essayer ; elles peuvent étre meilleures
ou moins bonnes, on essaie. C'est le méme com-
portement qu'ils ont avec les étrangers.
L’étranger, on I'essaye, et on le nomme chef ou
esclave, on lui donne une position dans la socié-
té en rapport avec ’essai qu’on a fait ; sa position
n'est pas déterminée d’avance chez le paysan
d’Europe, le paysan a céréales, on sépare le bon
grain de I'ivraie ; la xénophobie est naturelle tan-
dis qu’il y a une xénophilie naturelle chez I'hor-
ticulteur de Mélanésie. C'est une différence de
mentalité profonde. »*

Haudricourt-ethnologue n’attache pas seule-
ment de l'importance aux décalages géogra-
phiques et culturels, 3 ces nombreux « départs »
qui lui ont permis de rompre avec ses attaches
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familiales et locales, mais surtout au contact avec
les gens et les objets qui 'entourent. Un contact
qui I'intéresse depuis son enfance dans la proprié-
té de son pére agriculteur en Picardie.
Comprendre et s'adapter aux systémes linguis-
tiques ou techniques « lointains » n’est jamais suf-
fisant. Il faut toujours essayer de les combiner
avec ce qui, dans son histoire personnelle, ques-
tionne les traits culturels qui nous entourent.
Convergent alors deux types de regards sur I'al-
térité, et donc deux types d’ethnologie, celle du
« proche » et celle du « lointain », rendus pour un
temps indissociables : savoir regarder prés de soi
et porter sa vue au loin sont des postures inter-
dépendantes.  L'introduction de I'article
« Ploutrer, Plouter, Bloutrer » dans lequel
Haudricourt entend montrer la continuité de
'usage du sens du mot ploutrer en Picardie pour
signi%ier le rouleau qui permet d’ameublir super-
ficiellement le sol aprés les labours, est sur ce
point exemplaire : « Le verbe ploutrer, fait partie
de mon vocabulaire familial ; ma mére I’employait
fréquemment au sens figuré : « as-tu fini de me
ploutrer comme ¢a » adressé a un enfant assis sur
ses genoux signifie : « as-tu fini de me heurter
sans cesse en remuant »”. Il rappelle aussi a
Mariel Jean Brunhes-Delamarre, avec qui il rédi-
ea L’homme et la charrue (Gallimard, NRF, 19s5),
f’importance de cette expérience familiale dans le
regard qu'il porte sur les choses : « Mon pére,
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agriculteur, propriétaire de son exploitation, était
aussi un artisan : il réparait les instruments agri-
coles, les voitures, il recouvrait le toit de la
ferme, et faisait de nombreux travaux en plus de
ceux que réclame la culture proprement dite. Et
moi tout jeune, n'ayant que peu d’aptitudes
manuelles, je regardais mon peére, a la rigueur je
tournais la manivelle pour activer le feu de la
forge. Mais ce spectacle était pour moi plein d’en-
seignement, et me mit trés tot en contact de cer-

tains aspects de la technologie »*.

Document 2 : Détail. (Archives IMEC). Haudricourt a pris
sotn de noter la répartition sexuelle des réles.
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Cet étonnement devant les choses du proche ne
vient pas seulement du caractére souvent extraor-
dinaire ou « merveilleux » de ses voyages, mais
plutét de ces différences qui, a3 premiére vue,
paraissent totalement insignifiantes : habitudes
musculaires dans les maniéres de porter les
objets ; utilisation des animaux domestiques dans
I'agriculture ; introduction et répartition des
plantes cultivées ; transformation des sons dans
une langue déterminée...

Document 3 : Instruments du quotidien, Japon. (archives
IMEC) (page suivante)

La seconde proposition que nous légue cette
fois-ci le travail linguistique d’Haudricourt
concerne la fagon dont 1l interroge une langue en
partant des exigences de la communication et
non, comme cela était souvent le cas alors, indé-
pendamment des déterminations sociales et des
conditions de fonctionnement propre a chaque
société. En pensant la langue comme un « fait
social » qui sert i I'établissement de la communi-
cation, Haudricourt suit les traces de Marcel
Cohen (1884-1974) qui le premier sut montrer
comment le langage, 2 la fois technique du corf)s
(émission de souffle) et technique intellectuelle,
ne peut étre compris et étudié que dans son
contexte social : « Tout homme acquiert son lan-
gage ou ses langages dans un entourage social
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déterminé, désigné ici de la maniére la plus
générale comme fg,roupcmcn[ ou groupe. Le lan-
gage, avec son onctionnement général fonda-
mentalement un, est indéfiniment varié suivant
les divisions sociales : chaque groupe social a son
individualité linguistique. Les degrés de différen-
ciation sont extrémement variables, leurs effets
vont du simple sentiment d'un ou plusieurs traits
particuliers jusqu'a la non compréhension. »"

A cette « petite » révolution qui considere le
point de vue fonctionnel comme le plus naturel
puisque celui-ci permet d’« examiner comment
I"homme satisfait ses différents besoins, ou inver-
sement i quelle fonction correspond tel ou tel
comportement »"”, Haudricourt associe une pers-
pective historique. Le linguiste, comme I'ethno-
logue qui cherche i comprendre au niveau des
comportements pourquoi et comment les hommes
sont devenus ce qu'ils sont, se doit de rechercher
ce qui est ancien dans la structure des langues. En
1956, Haudricourt et Granai affirmérent, contre le
structuralisme ambiant, que I'analyse structurale
emprisonne le linguiste et I'ethnologie dans la
pure synchronie, les conduisant inévitablement 4
« construire pour chaque état envisagé un systéme
irréductible aux autres » et donc « a nier I'histoire
et I'évolution de la langue »". Dans un article
consacré aux langues miao-yao, parlées histori-
quement dans la vallée du Yangtsé, Haudricourt
insistera longuement sur I'importance de ce prin-

étre sir que la forme du mot soit ancienne ; or, la
comparaison des langues miao-yao montre
qu'elles ont subi une évolution phonique assez
récente et trés divergente, certaines langues ayant
mieux conservé les finales, d’autres les initiales.
Le travail qui s'impose actuellement est donc de
rechercher ce qui est ancien dans la structure
phonologique de ces langues »*.

Le projet linguistique d’Haudricourt suppose
une comparaison dans I'espace comme dans le
temps, entre un état ancien et un état nouveau de

3 R P e (s
e it ax i e 9 f
54 Un certain sens du concret 2 Siameis \ LeTian \ | ieiait g e . G ?
3 dd had o Lot
Nz 4:\.»\;‘ Khaw M‘q," KLa, Kl oy
)] » .

: 3 2 % . % . Sewi 2Ny | wla Ka Ka ha Wi i
cipe historique pour la linguistique : « il semble R R T St e ¢
qu'avant de comparer des mots d’une langue bamanc POV Kndi Kootk i it
m . . 0 L\ :f 2

ia0 avec les mots d’une autre langue il faudrait Lo et %0 [ e bos L (e Gt

A
la langue. My
R P \ \
G, shalan "“"’ WhAP2a ..L,y;.,i
X ] ,
) >
Document 4 : Tableau de comparaison linguistique e L M
(@rchives IMEC) sl s

P )
Rwd e

Transposé  la technique, ce principe historique
garde toute sa valeur heuristique.

En effet, il ne suffit pas d’observer les outils en
train de fonctionner. La réalité sociale n’est jamais
totalement intelligible par le seul présent.
Définir la technique comme une action humaine
?m réussit oblige a associer des points de vue dif-

érents : i une conception évolutive et géogra-
phique, Haudricourt conjugue celle de Mauss qui
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envisage les acquisitions d’objets selon leur but,
et celle que propose Leroi-Gourhan, sur le mou-
vement et son résultat. Il est impossible, surtout
dans le cas de la technique, de vouloir chercher a
disjoindre le passé et le présent, les gestes et la
pensée, ou encore le technique et le social.

Dans L’homme et la charrue, Haudricourt pose
les bases de cette exigence méthodologique du
point de vue de la technique. L'histoire d'un ins-
trument agricole oblige I'ethnologue 4 prendre en
compte les conditions géographiques, physiques et
humaines qui peuvent expliquer, en tout ou en
partie, I'adoption, la persistance ou les transforma-
tions de 'outil. A ces trois premiéres conditions

ui caractérisent les conditions de 1'expansion

‘un instrument dans une culture donnée, il
associe les lumiéres de la linguistique qui, sur-
tout lorsqu'il n’existe pas d’autres témoignages
- en particulier archéologiques - permet de dater
les inventions et les emprunts. Devant la profu-
sion des informations engagées dans I'analyse, la
précaution reste de rigueur, il n’y a en effet aucu-
ne liaison obligatoire entre les choses et les mots :
« nous continuons [ajoute Haudricourt] i
employer le mot voiture aprés le remplacement
des chevaux par les moteurs, mais s'il est impru-
dent de fonger un raisonnement sur ['histoire
d’un seul mot, lorsqu’on opeére avec I'ensemble
du vo(c,zbulaire, les résultats sont beaucoup plus
shrs »".
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Ethnologie et linguistique sont deux mondes
que les recherches d’Haudricourt n’ont eu de
cesse de croiser, convertissant les plus farouches
ethnologues aux vertus de la linguistique et obli-

eant le linguiste, pour comprendre comment
%onctionne une langue, a tenir compte du milieu
dans lequel celle-ci est ou a été utilisé. Cette idée
n'est pas nouvelle pour I'ethnologue. Boas ou
Malinowski, entre autres, avaient su les premiers
insister sur la nécessité, pour I'ethnologue, de
maitriser la langue de la culture qui I'accueille.
Comment pouvoir participer 4 la vie des gens sans
s'adresser directement a eux, comprendre ce
qu'ils disent, rire a leurs jeux ?

Partir du réel, chercher i atteindre, comme le
voulait Mauss, « les choses sociales elles-mémes,
dans le concret, comme elles sont », (Essat sur le
don), oblige Haudricourt 4 produire d’autres révo-
lutions méthodologiques importantes.

L'une des plus importantes est de constater que
pour interpréter les activités humaines dans leur
diversité (techniques, langages, modes de vie...),
le sociologue, I'ethnologue ou le linguiste se doit
de faire concourir différents points fe vue sur un
méme objet. Haudricourt s'en explique précisé-
ment : « Prenons une table : elle peut étre étudiée
du point de vue mathématique, c'est un parallélé-
pipede aplati ; du point de vue physique, c’est un
objet solide qui résiste i I'écrasement ; du point
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de vue chimique, c’est un composé de carbone,
susceptible de combustion ; du point de vue bio-
logique, c’est un tissu dit de bois, formé par les
anciens vaisseaux conducteurs de la séve des
rands végétaux ; et du point de vue des sciences
umaines, c'est un objet autour duquel ’homme
s'assied Four manger ou travailler. Si I'on peut
étudier le méme objet de différents points de
vue, il est sir par contre qu'il y a pour moi un
roint de vue essentiel, celui qui peut donner les
ois d’apparition et de transformation de I'objet :
la table, c’est Iévolution historique de la fagon de
s'asseoir, de manger et de travailler qui l'ex-
plique »*.

Document 5 : « Le voyage d'un mot a travers les langues
européennes » (archives IMEC).
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La derniére proposition d’Haudricourt, certaine-
ment la plus difficile a faire accepter aujourd’hui,
est d’avoir eu I'audace d’élaborer des hypothéses
i contre courant de tout ce que I'ethnologie aca-
démique avait cherché a construire. Cette tentati-
ve de comparaison entre les mentalités occidenta-
le et extréme-orientale en est un bon exemple.

C’est surpris par le complet dépaysement qu'il
ressent lors de son périple 4 'EFEO d'Hanoi
qu’Haudricourt veut savoir pourquoi I'Europe est
la seule civilisation qui soit parvenue, avec le
capitalisme, 3 une expansion politique mondiale.
Ce questionnement part de différences
qu'Haudricourt observe (‘E\ns des comportements
quotidiens qu'il décrit précisément dans des
lettres adressées 2 M. Jean-Brunhes Delamarre,
Charles Parain ou encore Jacques Gernet : « On
avait affaire a des gens infiniment plus civilisées
que nous. L'Européen aime que les gens lui res-
semblent. Chez nous, quand les choses vont mal,
il faut prendre un air triste ; quand les choses
vont bien, il faut prendre un air gai. En Extréme-
Orient, 1l faut toujours prendre un air gai ; et
vous avez toujours |'impression que les gens se
fichent de vous. Alors I'Européen, en voyant ¢a,
se met en colére, devient fou furieux ; et quand
un Oriental voit un Européen fou furieux, il ne
sait plus ol se mettre ; pour lui, en quelque
sorte, I'Européen est redevenu un animal. C’est
évident pour lui, car on ne doit jamais se mettre
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en colére »™. « Monde i I'envers », selon son

expression, ou l'on arréte les guerres quand on
estime que cela est nécessaire et non dans l'atten-
te de I'effondrement total de I'autre !

Avec plus de cinquante ans de recul et I'évolu-
tion de la situation économique et sociale de cer-
tains pays, la relecture de ces pages provoque
aujourd’hui une sorte de malaise. De la méme
maniére, si les débats des années soixante et
soixante-dix en ethnologie autour, par exemple,
du mode de production asiatique ou de I'escla-
vage ont bel et bien vieillis, que penser de ce
modele, certes plus souple, que nous propose
Haudricourt dans cet article ? Peut-on encore étre
convaincu pas sa tentative de bipolarisation cul-
turelle Occident/Orient ? Par sa distinction entre
les types d’actions de ’homme sur les plantes ?
Ou encore par une ambition comparatiste sur la
longue durée ?

Traitement pastoral et traitement horticole.

Haudricourt cherche dés le début de son texte i
affranchir I'étude des civilisations du vieux
modele biologique, hérité de Tylor et des évolu-
tionnistes comme Taine, pour saisir comment les
sociétés humaines, simples et complexes, obéis-
sent a des relations internes spécifiques.

Les différences de mentalités s’expliquent
d’abord par I'histoire sociale et non par les
influences du milieu ou de la race.
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Cette perspective ne signifie pas qu'Haudricourt
refuse de lier I'individu a son milieu naturel, qui
I'entoure et le conditionne en tout ou en partie.
Ce rapport, par contre, ne doit plus étre considé-
ré comme immédiat ou instinctif.

Précisément, si le climat joue bien un réle déter-
minant dans l'orientation des cultures, il peut
s'établir des relations a chaque fois particuliéres
entre 'homme, les végétaux et les animaux. Les
milieux géographiques n’exercent pas une action
directe sur les faits de géographie humaine : il y a
toujours des marges, des variables, un élément
d’indétermination qui rend compte des diversités
adaptatives choisies par différentes sociétés au
sein d'un méme environnement.

La Chine et I'Occident s'opposent de deux
maniéres au moins : I'un cultive du riz, I'autre
des céréales ; I'un développe une agriculture/jar-
din, l'autre s’est fondée sur I'élevage. Tel que le
percoit Haudricourt, I’Extréme-Orient recouvre
plusieurs cultures différentes, allant de la pénin-
sule Indochinoise, a la Chine et a I'Inde. Toutes
ces civilisations ont pour point commun la prédo-
minance d'une agriculture qui peut se définir, au
contraire de I'agriculture occidentale, par I'emploi
d’engrais organiques et par un usage restreint du
moteur animal. Il y aurait peut-étre intérét a dis-
tinguer deux types d’agricultures asiatiques : une
agnculture de planteurs, en Asie tropicale, et une
agriculture de semeurs, typique de I'Inde et de la
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Chine ot dominent les rizicultures dans le paysa-
ge agricole "*.

Dans les deux cas, par contre, I'élevage du gros
bétail y est insignifiant. Le manque de paturage et
les conditions naturelles de ces pays rendent cette
opération quasi impossible. Il faut ajouter a cette
détermination « naturelle » le désintérét que le lait
et ses produits dérivés suscitent chez le paysan
chinois. Comme le rappelle le géographe Pierre
Gourou, contemporain d’Haudricourt, ces régions
du monde sont des « civilisations du végétal » :
« Le paysan extréme-oriental n’est pas un éleveur :
s'il utilise les services de bétes de somme et de
labour, c'est avec grande réserve : il consomme
peu de viande ; ni Fait, ni beurre, ni fromage ; les
paysans ne savent pas traire les vaches. Ils élévent
dans un but alimentaire des poules, des canes, des
porcs et méme des chiens, mais ne se proposaient
pas d’élever des beeufs pour la bouchene ». De
maniére étonnante, Gourou ne fait aucune dis-
tinction entre le systéme agricole de I'Inde et
celui de la Chine et ce, méme si le systéme indien
montre de grandes préoccupations pastorales, utili-
se les animaux de travail, et si le paysan consomme
le lait et le beurre. Pour Gourou, si le systéme est
différent, les effets sont les mémes : « Dans I'Inde
comme en Chine, le bétail na pas de prairies  sa
disposition ; ses maitres ne lui constituent aucune
réserve fourragére. (...) Comme ils ne mangent pas
de viande de beeuf, et ont une répugnance pour
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les autres sortes de viandes (alors que les Chinois
mangent autant de viande que leurs moyens le
leur permettent), et comme on brile les bouses au
lieu de les utiliser comme fumier, la civilisation
indienne, avec sa forte orientation pastorale, ne
fait pas un meilleur usage du bétail que la chinoi-
se, qui n’a pas d’orientation pastorale »”. La civi-
lisation extréme-orientale est végétarienne non
par nécessité mais par systéme.

Si la mousson a rendu quasi impossible I'élevage
dans les civilisations d’Extréme-Orient, c’est au
contraire l'orientation des montagnes qui l'a
rendu possible dans le pourtour mégi]:cmméen et
jusqu’au Moyen Orient.

Eleveurs et agriculteurs n’engagent pas au quoti-
dien les mémes techniques, ce qui favorise,
comme le repére Haudricourt, le développement
de certaines aptitudes intellectuelles comme de
comportements tout 2 fait spécifiques.

La riziculture, agriculture indirecte, exige un
savoir-expert sur l'irrigation comme sur la fagon
de récolter, épi par épi, 2 main nue, ou unique-
ment avec un couteau i riz qui permet de sélec-
tionner ce que I'on veut moissonner. L’élevage, au
contraire, est caractérisé par un type d'interven-
tion humaine actif qui ne se limite pas seulement
a la distribution de la nourriture et au contréle
des déplacements du troupeau. L'éleveur joue un
rdle primordial dans la sélection des animaux et la
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composition du troupeau (choix des catégories, de
I'age, du sexe ; castration ou non des animaux...).
Le troupeau domestique est un systéme élaboré,
construit, qui requiert de la part du berger un
contrdle quasi complet sur les animaux, au point
de leur faire perdre toute caractéristique naturelle,
par exemple lorsqu'il s’agit de se défendre contre
des prédateurs potentiels.

Plus que deux types de rapport au milieu, ce
sont deux types d'aptitudes, de conduites, de ten-
dances et donc de rapport au monde qui nous
entoure, qu'Haudricourt cherche a distinguer.

Si I'agriculteur précautionneux de la civilisation
chinoise et indienne cherche i réduire au maxi-
mum ses contacts avec la plante cultivée, le ber-
ger, quand a lui, attrape, dresse et dirige les mou-
tons par des techniques gestuelles ou vocales
(parfois méme avec 'aide d'un autre animal)™.
Ces deux relations induisent un certain type de
mentalité : « abstraite » pour le berger, « concréte »
pour l'agriculteur. D’autres termes seront utilisés
par Haudricourt pour qualifier ces mentalités. 11
parlera par exemple de mentalité « intervention-
niste » et « non-interventionniste » ou dans son
article de 1962, de mentalité « indirecte négative »
dans le cas de I'agriculteur, et « directe positive »
dans le cas du berger occidental.

Cette distinction n’est donc qu'un point de
départ puisqu'Haudricourt s’attelle aussi 4 com-
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parer la philosophie taoiste-confucianiste, et sa
vision organiciste du monde dans laquelle chaqhue
phénoméne entretient des rapports avec

autres, et la vision matérialiste du monde occi-
dental chrétien. Une différence qui lui permet
d’expliquer le peu de goiit des Chinois pour les
élaborations théoriques de toutes sortes. Jacques
Gernet, spécialiste 3(: la Chine, rappelle la dureté
des réactions chinoises devant le christianisme et
dresse un premier tableau des différences fonda-
mentales qui existent entre la conception chinoise
et chrétienne de la société et du monde : « A ceux
qui n’y ont pas été initiés, la doctrine étrangere
apparait comme un tissu d’extravagances et de
contradictions. Ils reconnaissent sans doute que le
bouddhisme est lui aussi plein de chiméres et
d’absurdités, mais il est admis qu’elles relévent
du domaine de I'illusoire (la maya). Paradis et
enfers bouddhiques ne sont qu’imaginations. Au
contraire, les Barbares du grand Occident affir-
ment comme réel tout ce qu'ils proclament : créa-
tion, enfer et paradis, résurrection de la chair,
jugement dernier... Mais les auteurs antichrétiens
s'attachent surtout 2 relever ce qu'ils considérent
comme contradictoire dans I’enscignement des
missionnaires : comment le seigneur du Ciel
peut-il étre i la fois éternel et né d'une femme,
universel et originaire de Judée, figuré avec des
yeux bleus profondément enfoncés et un grand
nez ? pourquoi le dire tout puissant alors qu'l lui
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a fallu six jours et six nuits pour faire le monde
() ,Ilv}

Cette opposition entre mentalité « abstraite » et
mentalité « concréte » est encore plus nette
lorsque I'on quitte le domaine de la reEgion pour
celui du droit chinois dans lequel le donné - les
coutumes - ont une place beaucoup plus impor-
tante que le construit - la loi abstraite. Le com-
promis, I'harmonie et I'équité sont préférés a
toute solution qui, d’une fagon ou d’une autre,
serait susceptible de diviser la société. Loin
d’étre, comme en Occident, I'instrument privilé-
gié de I'organisation de la cité et des nations, rap-
pelle encore Gernet, « les lois n’ont jamais été en
Chine qu'un ensemble de dispositions pénales,
considérées sans doute comme utiles et mémes
indispensables, mais aussi comme impuissantes a
faire régner la paix sociale »*.

Les modes d’ascension de lindividu :
I'exemple des castes.

Si I'Inde intéresse Haudricourt c’est d’abord
rour son systéme de castes. Question qui, rappe-
ons-le, attire depuis le début du siécle les socio-
logues franais et allemands comme Marcel
Mauss, Célestin Bouglé ou encore Max Weber,
pour les plus connus.

Haudricourt fait I'hypothése que pour supporter
la société dont il fait partie, I'individu a S'abord
besoin d'un espoir d’amélioration mais aussi de
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ne pas étre commandé avec une trop grande pré-
cision, c'est-a-dire d’étre transformé, avec 1'éco-
nomie de marché qui pousse jusqu'a I'extréme les
tendances 4 la spécialisation et a la sérialisation
des tiches, en une simple machine.

Son image de I'Inde laisse sceptique ; en effet le
pays est une société sans heurts ou I'individu qui
est soumis au systéme des castes et donc a des
régles de conduite spécifiques selon son apparte-
nance i 'une des quatre Varnas, ne semble pas
connaitre les méfaits du commandement. Le tra-
vail se faisant pour ainsi dire tout seul !

Défini par la naissance et perpétué par I'endoga-
mie, le statut offert par le systéme des castes n’est
donc pas nécessairement inégalitaire. Le rapport 2
la pureté, qui est la base du systéme, conviendrait
méme aux plus basses castes (Shudras et
Intouchables) puisqu’il leur permettrait d’accep-
ter leur condition - chacun devant s’en tenir a son
role économique, politique et rituel®. Louis
Dumont rappelle que cette différence de statut
d’un groupe vis - 4 - vis d'un autre est le principe
méme de son intégration dans la société : « Si vous
mangez du bc::uf!,; il vous faudra accepter d’étre
classé parmi les intouchables, et a cette condition
votre pratique sera tolérée. Elle ne ferait scandale
que si vous insistiez pour que votre pratique soit
reconnue indifférente, ou pour entrer en contact
physique avec les végétariens »*
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Dans la premiére version de ce texte qui date de
1949, Haudricourt est encore plus explicite
« Dans I'Inde, le brahmane ne peut pas « com-
mander » 3 l'intouchable, je ne sais s'il peut
méme le frapper, on ne commande pas aux
vaches, elles peuvent entrer dans les maisons et y
brouter ce qu’elles veulent. En Chine, le souve-
rain confucianiste ne doit pas agir ni commander ;
le dieu supréme n’a pas plus dg':)rdre i donner et
de loi 2 faire respecter que I'empereur, le rentier
ne commande pas au tenancier »*.

Difficile d’adhérer a cette vision d'un
« Eldorado » précapitaliste indien dans lequel
n'existerait ni esclavage ni inégalités entre
hommes et femmes, générations ou autochtones
et étrangers. Haudricourt n’était pourtant pas
naif au point de ne pas voir que I'Inde est un pays
constitué par des groupes sociaux considérable-
ment différents en termes d’organisation sociale,
de statut ou de culture. Il est donc nécessaire de
faire une distinction qu'Haudricourt n’a pas jugé
bon de faire en 1954 entre, d’une part, la repré-
sentation des relations sociales et d’autre part, les
relations sociales elles-mémes. L'idéologie de
I'Inde n’est pas suffisante pour comprendre
I'Inde et sa mentalité. En insistant spécifique-
ment sur les vertus de la métensomatose (trans-
migration) qui permet i 'individu, dans la série
de ses vies successives, d’envisager toujours la
possibilité d’une vie meilleure et de passer dans
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une des castes supérieures (Brhamanes,
Kshatriyas (guerriers), Vaishyas (marchands)),
Haudricourt ferme délibérément les yeux sur les
inégalités sociales qui divisent en profondeur la
société . De la méme maniére, vouloir faire de
la transmigration, systéme introduit en Inde par
le bouddhisme et le jainisme, la forme générale de
I’hindouisme n'est pas représentatif de I'en-
semble de la société indienne. Cette solution ne
doit étre considérée que pour ce qu'elle a été a
lorigine, 4 savoir comme une réponse alternative
et privée au systéme des castes qui, par définition,
est un systéme fermé sur lui-méme qui insére I'in-
dividu dans un destin collectif auquel il ne peut,
socialement, échapper de son vivant™.

Les modes de productions (MDP) et la réfé-
rence a3 Marx.

Haudricourt cherche 4 mettre en évidence dans
sa démonstration I'une des théses fondamentales
de Marx pour qui « le mode de production de la
vie matérielle conditionne le processus de vie
sociale, politique intellectuelle en général »
(Contribution a la critique de 'économie politique).
Il semble exister pour Haudricourt une double
relation directe entre, d'une part, les facteurs géo-
graphiques et les modes de production - trés
nette en ce qui concerne l'apparition de I'élevage
et le développement des activités pastorales - et,
d'autre part, entre les contraintes techniques et
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I'organisation sociale. En d’autres termes, si I'éle-
vage domine la vie économique des sociétés occi-
dentales, cette activité imprégne 'ensemble de la
vie des individus, leurs corps, leurs pensées et
finalement tous leurs actes. l;Tt:xiste pour lui une
maniére de penser et de se comporter qui corres-
pond, dans une relation de causalité, au dévelop-
pement du mode de production pastoral.

En suivant un schéma identique, le passage d’un
systéme tcchniquc 4 un autre entraine, tout
autant, par le biais des transformations des condi-
tions écologiques, celles de I'ensemble du systéme
social. Cette double détermination n’est pas abso-
lue et exclusive pour Haudricourt, cependant et
comme tend également i le penser Charles
Parain, pour analyser une société et essayer de
comprendre son fonctionnement, il faut en prio-
rité traiter les rapports qui existent entre les rap-
ports sociaux et les forces productives : « En
acquérant de nouvelles forces productives les
hommes changent leur mode de production et en
changeant leur mode de production la maniére de
gagner leur vie, ils changent tous les rapports
sociaux »*,

Ce que la référence Deleuzo-guattarienne fait
a Haudricourt ?

C'est dans Mille Plateaux que Gilles Deleuze et
Félix Guattari tirent parti de I'hypothése finale

Jean-Franqois Bert 71

de l'article d’"Haudricourt qui parait en 1962 dans
la revue I’'Homme. 1] permet aux deux auteurs de
saisir pourquoi le modele de « I'arbre » s’est lar-
gement imposé en Occident, aussi bien dans la
réalité que dans la pensée ; qu'il s'agisse de la
botanique, de la biologie, de I'anatomie, de la
gnoséociogie, de la théologie, et finalement de
toute la philosophie “”. Modéle purement occi-
dental, le systéme arborescent, comme I'appelle
aussi Deleuze et Guattari, reste d'abord lié i une
configuration tout a fait spécifique de I'espace dans
laque%le domine les forets, les champs et |'élevage.
A Tinverse de cet espace « strié », il existe « en
Orient, notamment en Océanie, comme un modéle
rhizomatique qui s’oppose a tous égards au modele
occidental de I'arbre ». Cet espace « lisse » de
I'orient s’articule autour de deux modéles princi-
paux, celui de la « steppe/jardin » et celui du «
désert/oasis ». Cette opposition que Deleuze et
Guattari vont retrouver jusque dans les maniéres
d’habiter, les systémes technologiques, esthé-
tiques, maritimes et musicaux étaient suffisant
pour qu'Haudricourt, en 1962, oppose « les
morales ou les philosophies de la transcendance,
chéres a 'occident, [et] celle de I'immanence en
Orient : le Dieu qui séme et qui fauche, par oppo-
sition au Dieu qui pique et déterre (la {piqﬁre
contre la semaille) »*. Cette courte référence
offre également aux auteurs de Mille plateaux la
possibilité de conceptualiser la continuité « est-
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ouest », non plus dans le sens classique d'une
route qui passerait nécessairement par I'Inde et
qu'emprunteraient des navires via des routes
commerciales ni méme dans une continuité lin-

uistique (I'indo-européen par exemple), c’est-a-
gire une arborescence, mais plutdt en conceptua-
lisant un « est-ouest » dans une discontinuité qui
ferait lien.

Deleuze reviendra une derniére fois sur cette
question dans son livre sur Foucault. Aprés avoir
rappelé que pour Foucault I'apparition du proces-
sus de subjectivation est « propre aux formations
occidentales » et qu'il « se peut que I'Orient ne
présente pas un te(i phénoméne>*, Deleuze s’em-
presse d'ajouter dans la note qui suit que si
Foucault « ne s’est jamais estimé assez compétent
pour traiter des t!ormations orientales (..). La
question serait : y-a-t-il un Soi ou un processus
de subjectivation dans les techniques orien-
tales ? ». On trouve une premiére réponse a cette
question dans les enregistrements du cours pré-

aratoire 4 l'ouvrage dispensé par Deleuze i
"Université de Vincennes. Deleuze y entrevoit
méme la possibilité d’une rencontre entre
Foucault et la réflexion ethnologique a partir, jus-
tement, des travaux de A.-G. Haudricourt. Les
deux auteurs ont d'ailleurs un point commun : ils
cherchent tout les deux a saisir, pour Foucault en
occident et pour Haudricourt en orient, comment
I’homme peut étre pensé ? Entre I'acte de piquer
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dans la terre qui est un traitement spécifique de
la plante et celui du semeur ou du récolteur occi-
dental qui est plus de l'ordre d'un traitement
« massal » des plantes, il y a une différence de
style qui est aussi, insiste Deleuze dans la suite
de son cours, une différence de technique qui
engage le corps et 'esprit des individus.

En proposant cette distinction entre le systéme
de la « gergerie » et celui de '« agriculture-jar-
din », Haudricourt n’a jamais cherché a seulement
caractériser deux mentalités différentes. Entre les
bergers méditerranéens dont I'art est de savoir
croiser les animaux et les jardiniers chinois qui
n'interviennent pas directement sur les plantes -
opposition qu'Haudricourt retrouve jusque dans
le Wu Wei taoiste (théorie du non-agir) et la
démarche interventionniste de la philosophie
grecque classique, inséparable pour lui du mou-
ton ! - il existe d'abord des différences visibles
dans les corps (conduites affectives) et les esprits
(aptitudes intellectuelles) des individus ainsi que
dans les modes d’organisation des sociétés (de
gouvernement).

Lors d’une intervention au congrés international
des sciences anthropologiques en 1964,
Haudricourt concentre sa présentation sur la
question des conséquences, sur le plan humain,
des deux types extrémes de I'élevage et de I'agri-
culture-jardin. 1l fait cette fois-ci clairement du
couple « berger-brebis » le symbole des relations
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chef-peuple et maitre-esclave. Type d’organisa-
tion, ajoute-t-il, qui favorisa, « le évelopﬁement
des modes de production esclavagiste d’abord et
capitaliste ensuite »".

Poursuivons cette allusion de Gilles Deleuze
sur ce rapport possible entre Foucault et
Haudricourt.

De ce point de vue il y aurait aussi un lien entre
ces pages lumineuses concernant le fondement
des rapports sociaux et les hypothéses que
Foucault développa dans son cours au collége de
France intitulé « Sécurité, territoire et population »
sur le pouvoir pastoral.

Depuis 1976, en effet, Foucault poursuit sa
réflexion sur le pouvoir en interrogeant les diffé-
rents modes de gouvernement, « institutions et
pratiques a travers lesquelles on guide les
hommes depuis I'administration jusqu’a I'éduca-
tion »"". Si I'une des formes les plus connus de ce
gouvernement des hommes est la « biopolitique »,
qui est un mode de gouvernement par les
normes, Foucault s'intéresse aussi a la forme his-
torique du pastorat qu’il situe du c6té de la civi-
lisation préchrétienne orientale. Chez les Grecs
et les Romains, ajoute-t-il, le pastorat a disparu
dans sa forme onginale, et ce malgré les nom-
breuses références dans la littérature ou la philo-
sophie “”. Dans sa conception originaire, rappelle
encore Foucault, le gouvernement du pasteur
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s’exerce sur un troupeau et non sur un territoire.
Plus précisément, un troupeau qui se déplace
d'un point i un autre. En effet, le pasteur qui
assume une responsabilité par rapport au destin
du troupeau dans son entier a d'anrd pour fonc-
tion de lui montrer la direction i suivre. Cest ici
que le droit du souverain trouve son fondement.
Le pouvoir pastoral est alors le modéle d'un pou-
voir indivicrualisant. Avant d’étre en mesure de
diriger son troupeau, aucun individu ne doit
échapper au pasteur. La sauvegarde de 'ensemble
du troupeau 1'oblige 4 re/connaitre chacune des
brebis qu’il a I’habitude de soigner matin et soir.
Deux autres caractéristiques du pastorat sont
encore développées dans ce cours par Foucault :
Pouvoir essentiellement bienfaisant, le pastorat
est entiérement tourné vers le salut du troupeau.
Le berger soigne le troupeau, veille i ce que les
brebis ne souffrent pas, et va chercher celles qui
s'égarent. Le pasteur, enfin, a pour caractéristique
de devoir se sacrifier lui-méme, non seulement
pour I'ensemble du troupeau, mais pour chacune
des brebis : « 11 fait tout pour la totalité de son trou-

eau, mais il fait tout également pour chacune des
Erebis du troupeau. (...) d’une part le berger doit
avoir I'ceil sur tout et I'ceil sur chacun, omnes et
singulatim, ce qui va étre précisément le grand
probléme et des techniques de pouvoir dans le
pastorat chrétien et des techniques de pouvoir,
disons modernes »".
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Le développement du christianisme ne fait pas
disparaitre le pastorat mais en transforme radica-
lement la nature en intensifiant le lien d’obéis-
sance qui existe entre les brebis et le pasteur et en
le transformant en un lien de soumission person-
nelle. L'obédience devient vertu, théme qui va
':irrEigucr de nombreuses théories de la Raison

"Etat.

Malgré tout, ces deux analyses divergent sur
plusieurs points et ce méme si les propositions
théoriques de Foucault offrent un éclairage sup-
plémentaire i cette question du fondement pasto-
ral de nos comportements et de nos maniéres de
gouverner les individus **. Haudricourt, en effet,
essaie de comprendre I'évolution des rapports
humains et pourquoi, spécifiquement en
Occident, s’est imposée une mentalité de « gou-
vernant », alors que Foucault se donne pour
objectif de retrouver le principe de I'économie
générale du pouvoir en mettant en lumiére les

rocessus d’objectivation et de subjectivation par
E:squels les modes de gouvernementalité opérent
dans le tissu social.
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Conclusion.

Ce sens du concret si particulier, Haudricourt le
tient tout autant de sa capacité a observer les
autres, les choses et le monde qui I'entoure que
de son imagination et de son godt pour des rac-
courcis et des généralisations qui méritent aujour-
d’hui d’étre vérifiées par des matériaux ethnogra-
phiques fiables.

C’est cette conciliation difficile, entre observation
et imagination, qui lui a permis de ne jamais s’en-
fermer dans le réductionnisme socio-économique
pourtant de rigueur dans 'anthropologie francaise
des années soixante et soixante-dix. Une civilisation
n’est pas uniquement la réaction de 'homme a son
environnement, mais d'abord 'ensemble des solu-
tions spécifiques que trouvent une société aux pro-
blémes que lui posent son environnement et son
milieu. Les superstructures ne sont donc ni un
reflet ni un miroir des modes de production.

Pour autant, les « mentalités » ne sont jamais com-
plétement détachées des structures sociales. Les rap-
ports entre les deux sont plus complexes. Comment
expliquer, par exemple, I'inertie des structures men-
tales par rapport aux structures sociales ?

Si cette tentative de comparaison entre deux
« civilisations » doit d'abord étre considérée a la
lumiére du sens aigu qu'Haudricourt a de la
diversité culturelle, celle-ci souléve indirecte-
ment au moins trois problémes importants pour
I’ethnologie contemporaine.
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On peut se demander, d'abord, s'il est encore
pertinent, aujourd’hui, de construire des modéles
généraux capables de réduire 2 quelques dénomi-
nateurs communs un nombre fort important de
cultures, au demeurant différentes. Ne s’agit-il pas
la d'un leurre? Peut-on en effet parler d’un
Occident et d'un Extréme-Orient de fagon
convaincante et surtout en prétendant embrasser
I'ensemble des variantes possibles ? Comme beau-
coup d’autres qui ont connu la Chine et I'Extréme-
Orient a cette période, Haudricourt a littéralement
été fasciné. Malgré tout, cette construction reste
heuristiquement opératoire. La question est alors
de savoir si elle recouvre encore une réalité scien-
tif;ljue et laquelle ? Haudricourt a su créer un
modeéle d'interprétation assez général et élastique
pour rassembler des cas qui auraient pu apparaitre
comme totalement divergents.

Le second point problématique est en rapport
avec sa notion de « mentalité ». Si Haudricourt
n'en donne aucune définition précise, il semble
inscrire son texte a la fois dans la tradition clas-
sique de la sociologie frangaise qui s’occupe
d’abord des représentations collectives et qui
néglige la variabilité individuelle des comporte-
ments et dans les travaux historiques de Lucien
Febvre. En tant qu'historien des mentalités,
Febvre su accorder avec sa notion d’« outillage
mental » beaucoup d'importance au langage, a son
enrichissement ou au contraire 4 son appauvrisse-
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ment, a son renouvellement ou 4 son oubli, a ses
acquisitions ou a ses transferts et emprunts. Tout
cela dans le but de reconstituer I'univers phy-
sique, intellectuel et moral des sociétés qui nous
ont précédés. Les mots sont pour Febvre et
Haucﬁicourt des véhicules de la culture qui
témoigne des systémes de pensée et qui permettent
d’expliquer les transformations, les changements,
les ruptures aux niveaux des mentalités qui par
définition sont relatives au temps long, pour par-
ler ici comme Fernand Braudel.

Document 6 : « Les vocabulaires se transfor-
ment... » (archives IMEC)




Le dernier probléme concerne la question de la
comparaison. Ce projet comparatif sous-entend
paradoxalement que fes cultures Occidentales et
Orientales sont condamnées, au vu de leurs dif-
férences, 4 ne pouvoir se rencontrer sur un ter-
rain d’entente commun. Le systéme capitaliste,

urtant si conquérant, semble pour Haudricourt
ort peu capable d’investir la société chinoise en
profondeur. On sait aujourd’hui I'état de la plu-
Eart de ces pays d’Extréme-Orient ou régne un

ibéralisme g)rcené - ce n'est pas la pene d'y
insister ici. Théoriquement, cependant, l'argu-
ment développé par Haudricourt mériterait que
I'on s’y arréte : une société peut-elle choisir des
innovations (quelles que soient leurs formes) qui
rompent radicalement avec la logique interne et
la matrice culturelle dans lesquelles elles appa-
raissent ?

' Valentin Pelosse rappelle justement que le projet suivi par Haudncourt
dans ce texte de 1954 est une étude des forces productives, ce qu'il appela
aussi dans sa version antéricure de 1949 « rapport de classe technique ».
Voir Valentin Pelosse, « Aristote ne mange pas de taro. Comparatisme et
relations au monde naturel chez André-Georges Haudricourt », in Des
bétes et des bommes. Le rapport d l'animal, CTHS, Paris, 1995, pp. 17-28

* Haudricourt suit activement le cours de Marcel Mauss au Collége de
France, en particulier i son retour d'URSS en 1935. Pour plus de précision
vour, Les pieds sur terre, Métailié, Paris, 1987, pp. 24-34.

' Intervention de Claude Hagége lors du prix de I'Union rationaliste
qu'Haudncourt obtient en 1987, Les cabiers rationalistes, mars, 1988,
n°430, pp. 165-176.

* Haudricourt, A.G. (1948) « Relations entre gestes habituels, formes des
vétements et maniére de porter les charges », La Revue de Géograpbie
bumaine et d'Etbnologie, n°3, juill ptembre, pp.58-67.

* Haudricourt, A. G. (1936) « De l'origine de I'attelage moderne », Annales
d'Histoire Economique et Sociale, Paris, t. 8, pp. s15-522.

* Souvenirs d'un linguiste agronome, multigraphié, archives IMEC, p. 10.
Voir aussi Haudricourt, A. G. (1964) « Nature et culture dans la civilisation
de I'igname : I'origine des clones et des clans », L'Homme, Paris, t. IV, n°1,
Janvier-avril, p.93-104.

” Haudricourt, A. G. (1950) « Ploutrer, plouter, bloutrer », Mélanges de lin-
guistique et de littérature romanes, offerts @ Mario Roques, Paris, Didier, t. 1,
PP95-97

* (1973) « André G. Haudricourt ethnologue : recherche et méthode », Un
dialogue avec Mariel Jean Brunhes-Delamarre, La pensée, n°171, sept-oct.,
Pp- 10-23.

* Cohen, M. (1971) Matériaux pour ume sociologie du langage, Maspero,
Pans, T. 1, p. 59.

" « La technologie culturelle. Essai de méthodologie », Etbnologie générale,
). Poirier &d., Encyclopédie de la Pléiade, Paris, Gallimard, pp. 731-822.

* Avec G. Granai, (1955) « Linguistique et Sociologie », Cabiers
Internationaux de Sociologie, Paris, PUF, vol. XIX, p.114-129.

* Haudricourt, A. G. (1954) « Introduction 4 la phonologic historique des
langues miao-yao », Bulletin de I'Ecole francaise d'Extréme-Orient, Hanoi,
t. XLIV, fasc. 2, pp.555-576.

" Haudricourt, A.G. (1964) « La Technologie, science humaine », La Pensée,
Paris, n°115, mai-juin, p.28-35.

“ Les pieds sur terre, op. cit.

" Les pieds sur terve, op. cit., p. 104-105.

* Du moins si 'on en croit les chiffres connus pour les premiéres années
d'aprés guerre. A partir de 1949 et jusqu'en 1952 le développement de la
Révolution en Chine est marqué par une profonde réforme agraire qui a
pour but de liquider le systéme féodal de la propriété fonciére.

7 Gourou, P. (1940) La terre et ['bomme en Extréme-Orient, Armand Colin,
Paris, p. 119-121 (cette pagination est celle de la réédition de l'ouvrage en
1972 dans la collection « Nouvelle bibliothéque scientifique » chez
Flammarion)

* Voir sur ce point Bergers corses. Les communautés villageoises du Niolow
(1983) de Georges Ravis-Giordani

" Gernet, J. (1976-1977), résumé de cours, Annuaire du Collége de France,
p. 619.

* Gemet, J. (1983-1984), résumé de cours, Annuaire du Collége de France,
p- 651

" R lati

tout i fait du systéme qui reprend un théme
lancé par Gandhi : « séparés mais égaux ».

“ Dumont, L. Homo bierarchicus. Essai sur le systéme des castes, Pans,
Gallimard, 1971, p. 242.

* Archives IMEC.

“A sa décharge, par contre, le contexte politique de 'Inde au début des
années cinquante, au moment ou le pays accéde i I'indépendance, n'est pas
indifférent i sa position. Nehru propose de larges mesures susceptibles
d'améliorer la condition des Shudras en renforgant les politiques d'éduca-
tions et de soin.

* C. Bouglé avait défini le systéme des castes par trois caracténistiques
principales : séparation, division ct hiérarchie.

“ Parain, C. (1965) « Rapports de production et développement des forces
productives : I'exemple du moulin i cau », La Pensée, n° 119.

” Deleuze, G. et Guattari, F. Mille Plateaux, Minuit, coll. « Critique »,
Paris, 1980, p. 28

* Ibid.

* Deleuze, G., Foucault, Panis, Gallimard, p. 114.

" Haudricourt, A. G., L'agriculture proche-orientale et l'agriculture océa-
nienne : deux modéles polaires dans la typologie agricole, VI congrés inter-
national des sciences anthropologiques et ethnol Moscou, 3 - 10
Aot 1964. (Archive IMEC).

* Foucault, M. (1980) « Entretien », in Dits ef écrits, tome 1V, p. 93.

B!

* On retrouve cette métaphore du pastorat chez Platon, qui la discute dans
le livre | de La République (Platon, 19500, 1: 343A-3456), en plus d'y faire
allusion dans Critias (Platon, 19504, 1098-C), Les lois (Platon, 1950C. 5: 7358-
©) et Le Politique (Platon, 19508, 10 : 9068-C).

" Foucault, M., Sécurité, territoire, population, Cours au collége de France,
Gallimard, Paris, p. 132.

* Max Caisson nous suggere une autre interpré Le berger tradi 1
est un nomade ou un de qui fréqy un espace mal
circonscrit dont s'accommode mal le pouvoir étatique. Le modéle pastoral
serait plus proche alors d’une résistance séculaire i un modéle d'espace cir-
conscris, fixé et 4 une gouvernance qui passe par des médiations imperson-
nelles. Par exemple une rési ale étaire. Voir aussi
Caisson, Max « L'écriture des pierres », in Mots et mythes, essais sur le sens
des traditions corses, Editions Alain Piazzola, Ajaccio, 2004, pp. 59-67.
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