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Le mythe biblique veut que ’homme ait été créé dans un jardin. Du
coté des Perses également, le monde a d’abord été paradis, jardin
cloturé, ordonné, parfait. La condition des mortels découle de 'arra-
chement a ce premier terreau. Chumain ne cesse d’en repenser la
perfection, de la reproduire en autant de paradis miniatures, soumis
au besoin de s’approprier le monde et de le dominer.

Le présent volume explore la maniere dont différentes civilisations
ont construit ces mondes clos - Eden originel, jardin japonais,
verger grec, jardin des assassins ou des délices — et comment elles
ont inventé, dans la multiplicité chatoyante de ces agencements, le
rapport de la nature et de la culture.
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Francois Macé

retrouve un autre type de tension entre la fermeture et 'ouverture.
Ces jardins sont clos, leurs murs ou leurs haies jouent un role capital
dans leur équilibre, et en méme temps, ils s’ouvrent surle paysage. Ils
se veulent expression de la nature et sont inséparables de la compo-
sition poétique et de la peinture. Ils peuvent étre minuscules comme
le Daisen.in, ou couvrir plusieurs hectares et pourtant répondre aux
mémes principes. On s’y proméne en esprit comme dans une pein-
ture ou en longeant les chemins. Image du paradis, expression du
vide, le jardin est aussi lieu de détente et de plaisir. C’est le souvenir
que je garde du Shisendd #{ili% (pavillon des immortels de la poé-
sie)3 un aprés-midi d’été. A 'ombre de la piéce principale qui donne
sur le jardin, on n’entendait que les cigales et le bruit sourd du bam-
bou qui retombe sur la pierre®.
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L'INDE SANS PARADIS.
QUELQUES REMARQUES SUR LES PARCS
ET LES JARDINS DANS L'INDE ANCIENNE

Frangois Voegeli
(Université de Lausanne/FNS)

Dans son ouvrage surla structure idéologique de I'empire achéménide,
Bruce Lincoln observe que le terme « paradis » est un emprunt a la civi-
lisation perse, ol I'on désignait du nom de paridaida (pairidaéza en
avestique, paridaiza en mede) des parcs ou des jardins entourés de
murs, ou I'on faisait pousser toute sorte de plantes d’ornement et que
'on peuplait de diverses espéces animales'. Bruce Lincoln remarque
que ce vocable a été adopté par de nombreuses langues qui n’avaient
pas de terme pour désigner la luxuriance de ces lieux réservés a l'élite
de I'empire?. Dans les notes de son ouvrage, il fournit une liste de
ces emprunts®. Outre le grec parddeisos et ses dérivés dans les lan-
gues d’Europe de I'Ouest - dont le latin paradisus, qui donnera notre
«paradis» - on y trouve I'akkadien pardésu, I'hébreu pardes, 1'ar-
ménien partez, I'élamite partétas et I'arabe firdaus. 1l est toutefois
étrange de n’y voir aucun cognat dans les langues appartenant a la
branche indienne des langues indo-iraniennes. I'Inde ancienne, pour-
tant proche linguistiquement et géographiquement de la Perse aché-
ménide, n’a-t-elle point éprouvé le besoin de I’emprunter, parce qu’elle
disposait d'un terme qui lui était propre pour désigner des lieux sem-
blables ? Ou encore parce qu’elle était dépourvue de parcs et de jardins
comparables, par 'aspect et par la fonction, a ceux des Perses?

Cette seconde question mérite d’étre posée, car les sources
védiques - premiers témoignages littéraires que I'Inde nous a légués,
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dont I’ancienneté est comparable a celle des textes en avestique ou en
vieux-perse - semblent ignorer a peu prés tout des jardins. De tous
les termes utilisés dans la langue sanscrite pour désigner un espace
qui s’apparenterait a un parc ou a un jardin (une douzaine au total),
seuls deux sont attestés dans les textes védiques: nandand- (n.) et
aramd- (m.). Les ouvrages de référence en matiere de lexicographie
sanscrite* donnent parmi les sens possibles du premier ceux de « lieu
de plaisance, jardin », et pour le second ceux de «jardin d’agrément,
paradis». Un examen attentif de 'usage de ces deux termes dans la
littérature védique nous indique toutefois que ces traductions sont
fort approximatives, voire inadéquates, a cette période de I’histoire
littéraire indienne.

nandand- est un dérivé a valeur locative de la racine NAND- «se
réjouir, tre heureux, étre satisfait». Un nandand- est donc un lieu o1
'on se réjouit de quelque chose. De tels endroits semblent avoir été
rares aux temps védiques, car il n’existe que deux attestations de ce
terme dans toute la littérature de 1’'époque.

La plus ancienne se trouve dans un passage des appendices
(khilani) du Rgveda. Ces appendices sont des collections de vers
d’une antiquité comparable a celle des hymnes du Rgveda mais qui
ont été, pour des raisons obscures, exclues de la compilation finale
de cet ouvrage. Ils auraient été composés aux alentours du XII¢ siécle
avant notre ere®:

pavamants svastydyanir yabhir gacchati nandandm. pinyanms
ca bhaksan bhaksayaty amrtatvdm ca gachati, prd devdm

accha mddhumanta.

Ilvaen un lieu de félicité avec ces odes purifiantes qui ménent au
bien-étre. Puis il lui fait consommer de pieuses nourritures, et il
parvient a 'immortalité, droitvers ce dieu, O (vous) les mielleux.®

Ce passage énigmatique s’éclaircit un peu lorsque 1’on sait que les
«odes purifiantes» (p@vamanis) sont les chants qui accompagnent
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I'offrande centrale du culte védique : le jus d’une plante aux propriétés
psychotropes appelée soma. La « pieuse nourriture » est dong proba-
blement le suc de cette plante, trés apprécié d’un dieun majeur du pan-
théon védique, Indra, qui ne manque pas de s’enivrer de soma avant
de partirau combat, et qui est peut-8tre « ce dieu » dont on parle ici. Le
soma passait aussi pour étre un élixir d’'immortalité, et on le mélan-
gait entre autres a du miel au cours du rituel. Ces détails expliquent
que celui qui consomme ces « pieuses nourritures y parvient a I'im-
mortalité. On ne décrit toutefois pas les caractéristiques de ce «lieu de
félicité » (nandand, tel que je I’ai traduit ici) vers lequel ces vivifiantes
mélopées nous transportent, mais on peine ay voir les traits typiques
des paridaida perses. Ces prémisses pourraient toutefois expliquer
pourquoi le terme parent de nandana- désignera, dans les textes pos-
térieurs a I'époque védique, un paradis propre a Indra, que I'on décrit
d"ailleurs comme un splendide jardin plein d’arbres et d’autres VEgé-
taux remarquables’. Il me semble qu’on peut en effet y discerner les
indices d’une transposition céleste des particularités de I'ivresse exta-
tique que confere le soma: celui qui le consomme va « droit vers ce
dieu», soit quelque part ot régne une ambiance de béatitude divine.
La seconde occurrence de nandand- dans la littérature védique
est encore plus éloignée de la notion commune de paradis. Elle se
trouve dans I’Aitareya Aranyaka, un texte appartenant a un corpus qui
précede de peu celui des Upanisad. Le passage suivant est d’ailleurs
repris a I'identique dans I'Upanisad de cette méme école Aitareya?®:

sa etam eva simanam vidaryaitaya dvara prapadyata, saisa
vidrtir nama dvas tad etan nandanam.

1l pénétra par cette porte, la fontanelle, qu’il avait fendue. Cette
porte est dénommée grande fontanelle. C’est un lieu de félicité.’

Le «lieu de félicité » dont il s’agit ici est I'endroit que le « Soi» (atman)
trouve pour lui dans le corps humain qu’il vient de créer et qu’il
cherche a investir de diverses maniéres. Cet endroit est dans la suite
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du texte assimilé a Indra par I'intermédiaire d'un jeu de mots com-
plexe, que nous n’examinerons pas plus avant. 11 importe toutefois de
remarquer que ce dieu est a nouveau associé a un nandand- et que ce
passage de I'Aitareya Aranyaka est peut-étre un pas supplémentaire
sur la voie qui conduira les textes postérieurs a I'époque védique a
attribuer & Indra son paradis particulier.

Le second terme de la langue védique qui pourrait référer a un
jardin, aramd-, est un dérivé de la racine RAM-, dont le sens premier
est «s’arréter, se reposery, mais qui est ensuite utilisée dans celui de
«étre content, satisfait; s’amuser»y. Un aramd- est donc, al’origine,un
«lieu de retraite ». C’est ainsi qu’il faut comprendre son unique attes-
tation dans la littérature védique, qui se trouve dans un autre texte
mystique ancien tres important, la Brhadaranyaka Upanisad:

aramdm asya pasvanti nd tdm kds cand pasyatiti.

Ils voient le lieu de sa retraite; Lui [i.e. le purusa ] personne ne

le voit.!°

Le «lieu de retraite » dont il s’agit ici est le corps humain, dans lequel
le purusa - un autre nom du «Soi», dans la Brhadaranyaka Upanisad
- doit revenir apres en étre sorti durant le sommeil. On est ici dans
une problématique similaire a celle du passage deI’Aitareya Aranyaka
cité précédemment, si ce n’est qu’on cherche plus précisément a défi-
nir ce qu’est le «Soi». Ce faisant, on dit un peu avant dans le texte:

na tatra rathah na rathayogah na panthano bhavanty atha
rathan rathayogan pathah srjate na tatranandah mudah pra-
mudo bhavanty athanandan mudah pramudah srjate na tatra
vesantah puskarinyah sravantyo bhavanty atha vesantan

puskarinih sravantth srjate.

Ot il n’y a ni chars, ni chemins, ni attelages, alors il [i.e. le «Soi»]
crée chars, attelages, chemins. Ot il 0’y a ni plaisirs, ni joie, ni
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délices, alors il crée des plaisirs, des joies, des délices. Ouiln'ya
réellement ni lacs, ni étangs a lotus, ni riviéres, alors il crée des
lacs, des étangs a lotus, des rivieres.'!

Notons que ce passage mentionne, parmi toutes les choses que le « Soi»
peut créer, des éléments typiques des parcs et des jardins, notamment
I'étang’®. Le « Soi» est capable de créer de tels objets agréables par son
pouvoir de projeter une réalité onirique pendant le sommeil. Le «lieu
de retraite» d’ou il opére pour produire cette illusion n’est toutefois
guere comparable a un jardin puisqu’il s’agit du corps du dormeur.

Le terme aramd qui apparalt un peu plus loin en Brhadaranyaka
Upanisad 4,3, 14 ne peut donc étre compris, sans équivoque, dans le
sens de «lieu de satisfaction, de plaisir». Son apparition a la suite d'un
passage évoquant une atmosphere agréable et rafraichissante a néan-
moins peut-étre conduit a des jeux surle sens du mot, voire a une cer-
taine confusion qui aurait donné plus tard le sens de «jardin». Cette
hypothése est renforcée par I'utilisation en Brhadaranyaka Upanisad
4,3,10 du terme puskarinit « étang a lotus ». De tels plans d’eau sont en
effet une caractéristique récurrente des parcs et des jardins indiens
que j'examinerai plus en détail ci-dessous.

S'il est difficile de trouver un terme équivalent a «jardin» ou
«paradis » dans les textes védiques, la littérature post-védique abonde
en références a de tels lieux. Pour notre propos, il est intéressant
d’examiner!’esquisse que fait le dramaturge Siidraka d’un jardin privé
et d'un parc public dans sa piece Mrcchakatika™.

Lidentité de cet auteur, dont les ceuvres ont été fort appréciées
du public indien jusqu’a nos jours, est difficile a déterminer avec pré-
cision. La tradition indienne en fait le régent de la ville de Vidisa ou
d’Ujjayini™ au début du deuxieme siecle avant notre ere. La critique
occidentale contemporaine voit plutdt en lui un prince appartenant
aux Abhira, une tribu de guerriers qui avait émigré de la région située
dans le bas cours de I'Indus pour s’établir dans les environs d’Ujjayini
et faire de cette cité leur capitale aux alentours du deuxiéme siécle de
notre ére. Stidraka aurait régné sur cette ville vers 350 apreés J.-C.1.
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Le sujet de la Mrcchakatika n’est en fait pas de son invention. II
a repris l'intrigue d'un drame de Bhasa, un des plus grands auteurs
de théatre de I'Inde ancienne qui vécut aux alentours du deuxiéme
sidcle de notre &re a Ujjayini, (actuelle Ujjain, dans I'état du Madhya
Pradesh). Bhasa avait placé dans cette ville le récit des amours
tumultueuses d’une courtisane fortunée nommeée Vasantasend avec
Carudatta, un marchand conduit a I'indigence par exceés de généro-
sité. La piéce de Bhasa ne nous est parvenue que par fragments, qui
Jaissent toutefois entrevoir un chef-d’ceuvre dans le registre de la
tragi-comédie. Stidraka reprendra le canevas de Bhasa pour en faire
une comédie de meeurs, dont les péripéties et le verbe enjoué peuvent
encore faire rire aux éclats le public contemporain. Stidraka conser-
vera toutefois les lieux et les personnages de 1'ceuvre de Bhasa. Dans
les actes quatre, sept et huitde sa piéce il décrit par petites touches le
jardin privé de Vasantasena, ainsi que le parc dans lequel celle-ci sera
la victime d’une tentative d’assassinat de la part du beau-frere du roi
d’Ujjayini, un personnage violent et retors du nom de Samsthanaka.
Si ’on réunit tous les indices que laisse Sitidraka sur la disposition de
ces lieux, on arrive a s’en faire I'image suivante.

Le jardin de Vasantasena est attenant 4 sa maison. On y accede
apres avoir passé par huit pieces contigues, peuplées d’une multitude
de servantes, de cuisiniers, de domestiques et de divers personnages
interlopes tels des souteneurs ou des apprenties courtisanes, ce qui
donne une idée de la taille imposante de sa demeure. Nous ne trou-
vons aucune indication sur la superficie de son jardin mais on peut
penser qu’elle était proportionnelle a celle de sa maison et qu'’il pou-
vait donc acceuillir un grand nombre de personnes.

Ce jardin est désigné par le terme de vrksavatika «jardin fores-
tiery. En sanscrit classique, le terme varika- (f.) désigne des jardins
ou des enclos. Son origine est obscure'é. Celui de Vasantasena porte
bien son épithete de « forestier» (vrksa®, litt. «arbre »), car on le dit
rempli d’essences arboricoles ot domine trés nettement le jasmin,
sous diverses formes, mais on y trouve aussi un arbre typique du
sous-continent indien, 'asoka, dont les fleurs rouge-orangées sont
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trés odoriférantes’. Les pétales des fleurs de ces différents arbres
tapissent le sol du jardin, mais on ne mentionne pas de parterres flo-
raux ni, d’ailleurs, de gazon. On a suspendu a une branche par des
cordes en soie une balangoire dont le plateau a une largeur « propor-
tionnelle aux hanches d’une jeune fille », ce qui semble indiquer que
I'escarpolette était un divertissement essentieilement féminin. Il y
a un petit étang rempli de lotus et un banc de pierre dans un coin.

Stidraka nous dit encore de ce jardin « qu’en vérité, il ridiculise la
beauté du paradis d’Indra ». Nous voyons ressurgirici ce fameux «jar-
din d’Indra» comme terme de comparaison. Nous pouvons donc pen-
ser que dans I’esprit de I'auteur ce lieu avait essentiellement la méme
morphologie que le jardin de Vasantasena, et qu’il n’en différait que
par sa localisation céleste.

Le parc dont nous parle ensuite Siidraka est la propriété de
Samsthanaka, le beau-frere du roi qui a le role du vilain dans la piéce.
On appelle cet endroit «corbeille a fleur» (puspakarandaka) et plu-
sieurs personnages le qualifient de « vieux jardin »'®. Le nom de « cor-
beille a fleur» suggere qu’il pouvait avoir été, au temps de sa splen-
deur, garni de parterres floraux, mais I’origine de cette appellation
semble plus a chercher dans le fait qu’on nous dit que les arbres qui
y sont plantés ploient sous un fardeau de fleurs dont les pétales, une
fois tombés, bigarrent de tons chatoyants un sol fait de terre battue. On
notera ici le parallele avec le jardin de Vasantasena, ot il ne semble pas
non plus y avoir de parterres floraux, mais ot on laisse les pétales de
fleurs arboricoles tomberépars surle sol pouren rehausserla couleur.

Ce «vieux jardin» est toutefois resté «beau» et on s’y rend avec
plaisir. Il n’est pas gardé, mais il est entouré de murs qui ont appa-
remment des bréches assez grandes, car un chariot couvert attelé de
deux beeufs en traverse une a un moment de I'intrigue. Ceci nous
indique, a contrario, que les portes de ce parc n’étaient pas assez
grandes pour laisser passer pareil équipage. D’autres passages du
texte suggerent en effet qu'on laissait son coche en dehors de 'en-
ceinte, dans une aire spécialement aménagée a cet effet pres d’'une
entrée, et qu’on ne circulait donc dans ce parc qu’a pied. On remarque
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aussi que la quasi-totalité des protagonistes s’y rendent en char a
beeufs, ce qui suggere que le lieu est peut-étre situé quelque part en
dehors de la ville.

Le dramaturge Stidraka nous fait encore voir que les murs de ce
parc sont par endroits «a moitié écroulés », ce qui permet de sauter par
dessus pour s’enfuir. Le beau-frére du roi se résout a cette acrobatie
aprés avoir tenté d’assassiner Vasantasena, parce qu'il est alors suivi
par un moine bouddhiste «quel que soit le chemin» qu’il emprunte
pour sortir de son parc. D'une part, ces détails nous indiquent que
dans leur état originel les murs étaient trop hauts pour qu’on puisse
les enjamber, et qu’ils avaient donc pour fonction de protéger le parc
des indésirables. D’autre part, ce parc ne semble avoir qu’une seule
porte servant d’entrée et de sortie, vers laquelle menait un réseau d’al-
lées et de chemins.

Le moine qui semble poursuivre Samsthanaka ne cherche, en fait,
qu’a faire sécher sa robe qu’il a auparavant lavée a la dérobée dans un
étang sis dans un recoin du parc et oll poussent des lotus. Son eau
n’est toutefois pas trés propre car on nous dit que de petits chiens et
des chacals viennent s’y désaltérer. On hésiterait donc a laver ses véte-
ments dans pareille gouille, et surtout & s’y baigner. Cet inconvénient
est toutefois pallié par la présence d’un autre étang ot le beau-frere
du roi invite, 2 un moment de I'intrigue, son compagnon de débauche
favori a venir folatrer.

1l est intéressant de constater que ces deux étangs sont désignés
par des noms différents: puskarini et nalint. Tous deux sont des deri-
vés formés surla base des noms de plantes puskara- et nala- auxquels
le suffixe °in- (féminin °ini-) est apposé. Ce suffixe indique le fait de
posséder ou d’étre «riche en» quelque chose. Piiskara- (n.) désigne,
depuis le Rgveda, le lotus indien: NELUMBIUM SPECIOSUM wiLLp!?. Un
lieu dit puskarini- est donc «riche en lotus»y. Lautre nom de plante,
nala-, se rattache au substantif masculin nadd-/nald- qui indique,
aussi depuis le Rgveda, une variété de roseau: ARUNDO DONAX LINN.
(= AMPHIDONAX BENGALENSIS NEEs). Celle-ci ne pousse pas dans I'eau,
mais surles rives. Ces choix de vocabulaire, ainsi que la possibilité ou
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non de se rafraichir dans ces plans d’eau, pourraient indiquer des dif-
férences d’aménagement. On soupgonne que l'intérieur de I'étang dit
puskarini n’est guére entretenu puisqu’on y laisse pousser une végeé-
tation aquatique rendant difficile la pratique de la natation, alors que
ses berges semblent étre libres d’acces puisque des canidés de toutes
sortes peuvent venir s’y désaltérer et qu'un moine les utilise comme
lavoirimprovisé. L'inverse semble étre vrai de I’étang dit nalini qui est
apparemment libre de plantes aquatiques, et, semble-t-il, spécifique-
ment entretenu pour la pratique de jeux nautiques, alors que 1'étymo-
logie de son nom semble indiquer qu’on laissait des roseaux coloniser
ses rives, peut-étre dans le but de dissimuler ceux qui s’y baignaient
du regard des passants.

Ces détails ont une certaine importance pour I'histoire des parcs
et jardins indiens car ils recoupent en partie des informations que
nous trouvons dans un passage du Peri Zoon Ididtétos (De Natura
Animalium) de Claude Elien, cité dans l'ouvrage que Marie Luise
Gothein a consacré a I'histoire des jardins en Inde?’. Gothein le fait
passerpourune citation de Mégasthéne. Ce texte ne figure toutefois pas
dans les fragments des Indica rassemblés par Eugen Schwanbeck?!.
S’il provient bien de Mégasthene, il s’agirait d’'un témoignage de pre-
miére main. En effet, ce dernier fut ambassadeur de Seleukos Nikatora
la cour de Candragupta entre 302 et 298 avant].-C. Il s’est donc certai-
nement promené dans les jardins du palais que le fondateur de 'em-
pire Maurya avait fait batir dans sa capitale de Pataliputra (actuelle
Patna, dans I’état du Bihar). Ce passage dit:

Dans les parcs, on garde des paons et des faisans domestiqués, et
ils [vivent] au milieu d’arbustes plantés par les jardiniers du roi
qui s’en occupent avec soin. I1'y a de méme des bosquets dispen-
sant de I'ombre et des prairies poussent entre eux, et les bran-
chages (des arbres) sont entrecroisés avec art par des forestiers.
Ce qui est remarquable a propos du climat de ce pays est que les
arbres y sont toujours verts, et que leur feuilles ne dépérissent
jamais ni ne tombent. Certains [de ces arbres] sont autochtones,
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d’autres ont été importés de I’étranger apreés avoir été choisis avec
soin. (...) Il ya aussi dans ces domaines du roi de beaux lacs, qui
contiennent des poissons de grande taille et peu farouches. Et
personne ne les péche en dehors des enfants du roi durant leur
enfance; dans des eaux calmes, libres de danger, ils péchent et
s’amusent et apprennent aussi I’art de la navigation.??

Sion peutaccorder foi a ce témoignage, les parcs impériaux étaient donc
pourvus de grandes étendues d’eau ot 1'on pouvait pratiquerla péche et
le cabotage. Je serais tenté de voir dans le nalint de la piéce de Sidraka
une version réduite de ces «beaux lacs» des parcs de Candragupta.

Quoi qu’il en soit, on ne peut tirer de I'’eau potable des deux bas-
sins décrits par Stdraka, et ¢’est certainement pour cela qu’on trouve
un «vieux puits» (puranakiipe), apparemment assez profond, dans
un recoin du parc de Samsthanaka. Notre moine se sert de son eau
pour ranimer Vasantasena, laissée pour morte par le beau-frére du
roi, mais qui a en fait échappé de justesse a ses desseins criminels.
Ce dernier, croyant I'avoir tuée par strangulation, recouvre son corps
d’un tas de feuilles mortes amassées dans un coin du parc par les
caprices du vent.

Dissimuler un cadavre de cette maniere n’est possible que grace
a la présence d’une végétation abondante, et en effet on nous dit que
ce parc estrempli d’arbres fleuris, qu’on a semble-t-il quelquefois ali-
gnés le long de ses allées. Ses fourrés sont suffisamment épais pour
pouvoir s’y cacher. Ses futaies, qui «offrent refuge aux sans-abris»,
sont composées d’arbres «enlacés par des lianes robustes et immo-
biles ». Notons encore qu'un des protagonistes du drame nous dit de
ces arbres qu’ils sont « protégés par des gardiens sur ordre du roi», ce
qui indique peut-étre que certains d’entre eux étaient sacrés.

On peut préndre un peu de repos a ’abri de la canopée sur un
banc de pierre dont on nous parle aussi, sans crainte d’étre dérangé
car le dramaturge, qui qualifie ce parc de « nouveau royaume dont on
peut jouir sans avoir a le conquériry, nous le révéle presque vide a
I’heure de midi.
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Enfin, on apprend qu'il est proche d’'un couvent bouddhique
(vihara), car en conclusion des intrigues qui y ont eu lieu, le moine
propose a I'infortunée Vasantasena de s’y rendre pour qu’une nonne
lui apporte quelque réconfort.

Les éléments que nous avons extraits de 'ceuvre de Stidraka sug-
gerent que les villes du nord du sous-continent au troisiéme siecle de
notre ere possédaient a la fois des jardins privés et des parcs publics.
Les deux avaient des caractéristiques semblables. Il s’agissait de lieux
clos parune enceinte, dans lesquels on aménageait des étangs a lotus
et des bassins pour la pratique de jeux aquatiques. On y entretenait
des arbres et des arbustes dont les fleurs étaient agréablement parfu-
mées. [l n’y avait en revanche pas de parterres floraux?, et il est dif-
ficile d’y discerner la présence de gazon. Certains arbres semblaient
avoir un statut particulier, car on leur appointait des gardiens. Mis
a part ce détail, qui pourrait trahir la présence d’arbres ou d’enclos
sacrés, ces lieux ne semblent pas avoir été investis d’un quelconque
symbolisme. Les parcs et les jardins de cette époque semblent avoir
été seulement un endroit de loisir.

Une différence fondamentale entre les paridaida perses et les
parcs etjardins indiens semble donc étre que les seconds n’ont jamais
été le véhicule d’'une quelconque idéologie. Ils partagent pourtant
nombre de points communs. Tous deux sont délimités par des murs
d’enceinte?. Ce sont des lieux agréables et rafraichissants, dans les-
quels on a quelquefois introduit des animaux de compagnie. On y fait
pousser toutes sortes de plantes et, si I'on peut accorder foi au témoi-
gnage de Mégasthene cité ci-dessus, on y importe méme des arbres
de I’étranger.

Comme Bruce Lincoln le montre dans le présent volume, le fait
de faire pousser des essences fruitieres étrangéres dans les jardins
est un enjeu important pour les souverains achéménides, suscep-
tible de les poussera des entreprises de conquéte militaire. Plusieurs
des mécanismes idéologiques cultivés et représentés par les Perses
dans leurs jardins et mis a jour par Bruce Lincoln seraient, en appa-
rence, parfaitement transposables en Inde. On ne voit pas trés bien
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ce qui aurait empéché les empereurs indiens de faire des parcs et
des jardins un lieu de démonstration de leur puissance créatrice, de
leurs talents de conquérants, ou encore de leurs vertus morales. On
s’étonne d'ailleurs que certains d’entre eux n’aient pas pensé a le faire
et, a cet égard, le cas d’Asoka, qui unifia le nord du sous-continent
sous son autorité entre 268 et 231 avant notre ére, est particuliére-
ment intéressant.

Les territoires du nord-ouest de son empire® avait été repris
aux Séleucides par son grand-pere Candragupta vers 305 avant J.-C.
Les Séleucides les tenaient d’Alexandre qui les avait soustraits aux
Achéménides. Une partie de I’empire Maurya comprenait donc des ter-
ritoires ot I'influence perse était encore bien présente. On a d’ailleurs
fait ’'hypothese qu’ASoka avait emprunté 1'idée de graver ses fameux
édits sur roche a Darius. Les chapiteaux des piliers sur lesquels cer-
tains d’entre eux sontinscrits ont aussi des ressemblances frappantes
avec des objets similaires retrouvés a Persépolis?.

La teneur des édits d’Asoka est toutefois fort éloignée des procla-
mations des empereurs perses?’. On n'y trouve aucun procédé rétho-
rique semblable a ceux utilisés par les Achéménides pour affirmer
leur autorité, leur puissance ou encore proclamer leur volonté d’éra-
diquer le « mensonge »?® de leur territoire.

Labsence de généalogie ou de mention de conquétes est parti-
culierement frappante dans les édits d’Asoka. En lieu et place des
pompeuses suites de titres et d’ancétres prestigieux que 1’on trouve
chez les Achéménides?’, Asoka se dit simplement «I’ami des dieux au
regard amical »3°. Les termes évoquant une congquéte sont concentrés
dans le treizieme édit sur rocher ot il exprime son regret de s’étre
emparé du royaume du Kalinga (un territoire situé dans I’actuel état
de I'Orissa) au prix de plusieurs centaines de milliers de vies. On sait
grice a cet édit - dont le texte est poignant a bien des égards®' - que
la conquéte du Kalinga et les atrocités qu’elle a entrainées a été un
événement décisif dans la vie d’Asoka. Il a été a ’origine de son atta-
chement subséquent a la non-violence et, peut-étre, de sa conversion
au bouddhisme.
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Et pourtant, si I'on regarde de prées les édits du plus grand des
empereurs Maurya, on ne peut s’empécherd’y trouver des indices tra-
hissant le fait que la mise en ceuvre de son idéologie de la bienveil-
lance envers toutes les formes de vie - son dhamma®? - ne s’est peut-
étre pas faite sans une touche d’autoritarisme.

Il a, par exemple, fait graver deux édits spéciaux & destination du
Kalinga qui ne témoignent jamais des remords décrits dans le trei-
zieme édit mentionné ci-dessus®. Lun d’entre eux enjoint d’ailleurs
les surintendants en charge des villes de cette province a s’appli-
quer «en toute occasion a ce que personne ne subisse de captivité
sans raison ou de tourment sans raison »**. Si Asoka a senti la néces-
sité d’ordonner par décret une si louable pratique, c’est bien que des
gens étaient embastillés et tourmentés dans le Kalinga, et en effet il
nous dit au début du méme édit que: « Souvent il y a un individu qui
entre en prison et subit aussi la torture »*°. La détention arbitraire et
la torture était donc un usage courant dans le Kalinga jusqu’a ce que
I'empereur soit pris d’une crise de remords. Une fois celle-ci passée,
il continue néanmoins a approuver I'application de la question judi-
ciaire, car il ne fait qu'y introduire un peu de «raison», sans l'inter-
dire purement et simplement.

Le quatrieme édit sur pilier3® nous apprend aussi que Asoka tolé-
rait, curieusement, la peine capitale. Il laissait néanmoins trois jours
aux condamnés pour que leurs parents puissent intercéder en leur
faveur, ou, si cela ne pouvait se produire, pour faire des «charités»
ou des «jetnes en vue de 'autre monde ». Lempereur souhaitait en
effet que méme le gibier de potence puisse gagner «1’autre monde »,
par quoi il faut probablement entendre une destinée heureuse dans
les cieux ou une renaissance meilleure, suivant les inclinations reli-
gieuses du condamné¥.

Enfin, le zéle qu’Asoka met a diffuser son dhamma le pousse
a appointer, au cours de la treizidme année aprés son sacre,
des «Surintendants de la Loi» (dhammamahamattd, sanscrit
dharmamahamatra®). Ces derniers auront « affaire a toutes les sectes
pour I'instauration de la Loi». On croit comprendre qu’il s’agit de
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fonctionnaires chargés de controler la conformité des diverses écoles
bouddhiques actives dans son empire avec un corps de doctrine
autoritatif, peut-tre dans le but de prévenir les schismes, un danger
auquel I’'empereur semble avoir été particuliérement sensible®. Un
peu plus loin dans le texte on apprend toutefois que leurs préroga-
tives s’étendent aux serfs et aux nobles*’, aux brahmanes, aux misé-
rables, auxvieillards, aux enfants, aux prisonniers «s’ils sontirrespon-
sablesy. Ces officiels auront en outre «a Pataliputra [i.e. la capitale]
et dans toutes les villes extérieures (...) affaire dans les gynécées de
nos fréres et autres parents». Dans son sixieme édit sur rocher*, il
affirme encore qu’il souhaite étre «a tout momenty et ol qu’il soit -
«a manger, dans le gynécée, dans ma chambre, en véhicule, aux jar-
dins» - informé des affaires publiques par des «informateurs», tout
en déclarant que cette pratique n’existait pas «au temps passé»*:.
Ces paroles indiquent que son penchant pour la bienveillance envers
toutes les créatures ne I’a pas empéché d’exercer un controle social
presque total, par 'intermédiaire d’une multitude d’agents, dont cer-
tains fonctionnaires au pouvoir étendu qu’on n’hésitera pas, avec
Jules Bloch, & qualifier de «grands agents de la propagande »*3. Un
lecteur contemporain de ses inscriptions pourrait méme considérer
que le potentiel de dérive autoritaire de ce systéme est si grand que
c’est presque un miracle si I'Inde n’a pas alors sombré dans un cau-
chemar orwellien avant la lettre.

Quelles que soient les sinistres perspectives que nous laisse
entrevoir ce sixiéme édit sur rocher, il nous ramene incidemment a
notre sujet principal car on'y voit mentionnés les jardins de I'empe-
reur. Le terme utilisé pour les désigner dans l'original est uyyana-/
uyana-, forme vernaculaire du sanscrit udyana- surlequel j’ai donné
quelques précisions ci-dessus*. Les édits du souverain ne nous
apprennent rien d’autre sur ses jardins, et dans la mesure ol udyana-
est un des vocables les plus utilisés pour dénoter de tels lieux, on ne
peut rien en déduire de particulier.

On trouve encore deux autres expressions susceptibles de recou-
perle sens de «jardin» dans les textes que nous a 1égués Asoka. Tous
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deux apparaissent dans 1'édit dit « de la reine », car il mentionne une
série de dons faits parla seconde épouse de I’empereur®. Parmi ceux-
ci on fait état d’'un ambavadika- et d’'un alama-.

ambavadika- est un composé nominal ou amba- (sanscrit amra-)
«mangue » est apposé a vadika- (sanscrit vatika) « jardin, enclos», un
vocable que j’ai glosé ci-dessus*. [1 s’agirait donc d'un lieu cléturé ou
I'on fait pousser des mangues. Nous nous rappelons que les essences
arboricoles étaient nombreuses dans le vatika mentionné dans la
piece de Sadraka. La traduction de vadika- par «verger», comme le
fait Jules Bloch ¥, semble donc étre bien appropriée, du moins dans
un contexte ou vadika-/vatika- se trouve en composition avec le nom
d’un arbre particulier.

alama- est I'équivalent du sanscrit aramd-. Comme je I'ai déja
indiqué ci-dessus, le sens original de aramd- est «lieu de retraite».
Jules Bloch rend alama- par « parcy, une traduction tout a fait plau-
sible dans le contexte de cette inscription®®. Il serait intéressant de
vérifier si c’était le sens général de alama- dans les dialectes magad-
hiens de I'époque en regardant les attestations de ce terme dans
des textes contemporains écrits dans ces mémes vernaculaires, par
exemple ceux des Jains. Si I’acception générale de « parc» se vérifiait
pour alama-, cela indiquerait que I'aménagement de parcs publics
était une des prérogatives de la maison impériale, un détail impor-
tant pour notre connaissance de I’histoire et du rdle des parcs et des
jardins dans 1'Inde ancienne.

Nous voyons donc que les termes signifiant « parc» ou «jardin»
sont plutot exceptionnels dans le corpus des inscriptions d’Asoka. La
rareté de ces mots est étonnante, car I’empereur avait la fibre horti-
cole. Dans le deuxieme édit sur rocher il nous dit:

Les plantes médicinales utiles aux hommes et celles utiles aux
bétes, 1a ou elles manquent, ont été partout envoyées et plantées.
Racines et fruits, partout oti ils manquent, ont été envoyés et plan-
tés. Surles routes, des puits ont été creusés et des arbres plantés
a I'usage des hommes et des bétes.*
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11 semble d’ailleurs avoir poussé cette ardeur a cultiver vergers et
herbiers au-dela de ses frontieres, car il nous dit, un peu avant dans
le méme édit, qu’il a «institué les deux secours médicaux, secours
pourles hommes, secours pourles bétes » (i.e. les plantes médicinales,
etc. mentionnées ci-dessus) non seulement dans son empire, mais

aussi chez les limitrophes, comme les Cola, les Pandya, le
Satyaputra, le Keralaputra, jusqu’a Taprobane, Antiochus le roi
grec et les rois qui sont les voisins de cet Antiochus.>

Ces «limitrophes»® représentent en fait la partie du sous-continent
qui n’était pas sous son administration. Faut-il voir dans I'adoption
par ses voisins d’aménagements émanant de sa volonté I'indice d’une
contrainte, physique ou morale, exercée sur ces derniers? Le terme
utilisé au tout début du deuxiéme édit pour signifier « empire », juste
avant I’énoncé de la liste des peuples qui sont & ses frontiéres, est
vijita-. Jules Bloch note que ce participe est utilisé dans les édits a la
fois dans le sens de « conquéte » et dans celui de « empire, domaine »2.
Il reléve aussi qu’« [i]l est notoire qu’ A$oka n’a pas eu & conquérirson
empire »3, affirmation qui doit étre modérée par le fait que 1'empe-
reur dit lui-méme a plusieurs reprises dans son treizieme édit qu’il
a conquis le Kalinga®*. La contiguité textuelle entre vijita- au locatif
(vijitahmhi, vijitassi, vijite) et 'énumération de ses voisins brouille
sérieusement les frontieres du territoire asokien. Le fait que vijita-
signifie ailleurs dans les édits a la foi « conquéte» et «domaine»
renforce encore I’ambiguité du statut de ces territoires voisins. Les
sources historiques dont nous disposons nous les montrent indé-
pendants du pouvoir d’Asoka, mais le fait que I’empereur puisse
y imposer des travaux publics, ou du moins se vante de 'avoir
fait, relativise quelque peu notre vision de leur degré de liberté face
aux Maurya.

M&me si les prétentions d’Asoka sur ses «limitrophes » n’étaient
qu’'un trait d’orgueil de sa part, ou une confiance excessive placée
en la portée de son dhamma, elles seraient intéressantes d’un point
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de vue idéologique. Nous aurions 1a affaire a 1'inverse de la pra-
tique des Perses qui justifiaient la prise de territoires étrangers par
le désir de remplir les jardins impériaux de toutes les variétés de
plantes connues. C’est pour semer la bonne graine du dhamma, et
non pour récolter a son unique profit celle des essences fruitiéres
allogenes, qu'Asoka serait intervenu, d’'une maniére ou d’une autre,
surla terre de ses voisins. Il s’agirait en quelque sorte de ’équivalent
diplomatique de «l'inversion des valeurs» qui existe entre la Perse
et I'Inde dans le domaine religieux®. D’un point de vue politique, la
démarche indienne se présenterait comme civilisatrice alors que celle
des Perses serait ostensiblement prédatrice.

Nous conclurons cette analyse des édits en mentionnant un der-
nier détail intéressant pour notre investigation sur la symbolique et
la morphologie des jardins en Inde.

ASoka était, a juste titre, fier des édifices servant au bien étre
des hommes et des bétes qu’il faisait ériger un peu partout dans son
empire. Il les mentionne encore dans son septieme édit sur pilier, un
texte qui a trés clairement une valeur testamentaire:

D’autre part sur les routes, j’ai fait planter des banians; ils don-
neront de I'ombre aux hommes et aux bétes; j’ai fait planter des
vergers de manguiers; et tous les demi-kos j’ai fait creuser des
citernes et construire des endroits de repos; j’ai fait installer un
peu partout des puits pour qu’en profitent hommes et bétes.>

Nous retrouvons dans ce texte les « vergers de manguiers »* dont nous
avons parlé plus haut. S’y ajoutent des « citernes » et des « endroits de
repos». Les expressions utilisées pour I'un et pour I’autre sont tou-
tefois peu claires. Elles n’ont pas d’équivalent dans le reste des ins-
criptions d’Asoka. Marie Luise Gothein a vu un lien entre de telles
¢ citernes », généralement attenantes a un batiment, et 1’organisation
de certains parcs indiens (d’époque moghole pour la plupart) centrés
sur un plan d’eau de grande dimension autour duquel on a érigé des
ensembles pavillonnaires®®. Elle fait remonter I’origine de ce schéma
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architectural aux réservoirs aménagés par Asoka. Il me semble tou-
tefois difficile d’établir un rapport entre ces «citernes» et I’aména-
gement des parcs. Nous avons vu ci-dessus dans le texte d’Elien que
les parcs de Candragupta possédaient déja de vastes plans d’eau dans
lesquels on pouvait batifoler. Lidée d'implanter des pavillons autour
de ces plans d’eau - ne serait-ce que pour se sécher apres y avoir bar-
boté - n’avait pas besoin d’attendre les bienfaits d’Asoka pour étre
mise en ceuvre.

Quoi qu'il en soit, I'implantation de ces «citernes » semble avoir
été une affaire d'importance®, car Asoka dit les avoir érigées tous
les «demi-kos ». Les estimations qu’on a données® de cette distance
varient de deux a une quinzaine de kilomeétres. Cette derniére corres-
pond a une journée de marche normale pour une armée de 1’époque.
On pourrait donc de nouveau concevoir des soupgons quant aux lar-
gesses d’Asoka: ses « citernes » et ses « endroits de repos » avaient-ils
un double usage civil et militaire ? Le second n’a peut-étre jamais eu
cours, quoiqu’il serait intéressant de savoir si de telles constructions
étaient déja implantées lors de son expédition au Kalinga.

Qu’ils aient eu ou non un usage pour la soldatesque, les aména-
gements mentionnés dans cet édit sont assez clairement, par leur
ampleur, une des maniéres dont ASoka voulait laisser sa marque dans
le paysage indien. Il estintéressant de constater que nousy retrouvons
le theme de la plantation d’arbres, cette fois-ci avec une distinction
nette entre essences fruitiéres (manguiers) et utilitaires (banyan%').

Cette distinction nous ramene au questionnement qui nous a
engagé dans ce long détour par les édits d’Asoka: pourquoi les parcs
et les jardins indiens n’ont jamais été 'enjeu d’'un investissement
symbolique par le pouvoir Maurya, ni par tous ceux qui lui ont suc-
cédé? On a vu que les aménagements mis en place par Asoka et ses
prédécesseurs auraient pu servirun discours impérialiste. IIs 'ont fait
dans une certaine mesure, mais celle-ci est radicalement différente
du réle que les Achéménides donnaient a leurs jardins.

Rappelons a grands traits les motifs idéologiques qui, selon Bruce
Lincoln, ont conduit les achéménides a cultiver leur paridaida:
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- les paridaida sont une représentation du bonheuret de la per-
fection de la création d’Ahura Mazda, un état perdu suite aux
aggressions du «mensonge »®2. Le jardin est une tentative de
retrouver ce bonheurd’une perfection morale (marquée parla
verité) et physique (marquée par son climat chaud et humide,
qui assure la floraison de la vie);

- 1ls sontle lieu de la démonstration de la puissance impériale.
La figure du «roijardinier» qui les crée se confond avec celle
du maitre de la création;

- iIs sont une mise en scéne des qualités du roi: le jardin est
bien ordonné a I'image de I’action du roi dans la SOCiété ;

- ils sont I'étalon de la puissance impériale: le souverain mul-
tiplie les conquétes comme il fait fleurir ses jardins. Pouvoir
embellir son jardin en y amenant toutes les essences vége-
tales possibles est, concomitamment, prétexte A des entre-
prises militaires;

- ils ont une finalité théologique: un jardin qui posséde en lui
toutes les plantes et toutes les fleurs est une image culminante
de la rénovation cosmique.

Onvoitimmédiatement ce qui sépare les conceptions achéménides et
indiennes du jardin. Il s’agit du « mazdéisme », au sens que Bruce Lin-
coln donne a ce terme, soit les caractéristiques linguistiques, cultu-
relles et religieuses pan-iraniennes communes aux écrits Z0roas-
triens et aux inscriptions achéménidesé3.

Un trait saillant de I'idéologie « mazdéenne » est qu’elle postule un
dualisme absolu et insurmontable entre un principe bon et un prin-
cipe mauvais. La tension permanente entre les deux ouvre la possibi-
lité€ d'un discours eschatologique totalisant, qui s’applique donc aussi
aux plantes comme le montre Bruce Lincoln dans ce volume. Les végé-
taux deviennentalors I'objet d’un investissement idéologique de la part
du pouvoir, qui culmine dans le développement des paridaida perses.

Rien de tel ne semble possible en Inde, méme si on y revétit cer-
tains arbres d’un caractére sacré®*. Cette difficulté tient & des déter-
minants a la fois religieux et historiques.
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En premier lieu, pour des raisons qui restent encore obscures,
le sous-continent indien est un lieu d’exceptionnelle tolérance reli-
gieuse %, Dés les temps historiques on constate qu'une multitude de
courants religieux et philosophiques y coexistent tout en y tenant des
discours souvent radicalement opposés. Les édits d’Asoka sont d’ail-
leurs un document important sur’ambiance d’ouverture intellectuelle
qui régnait a son époque. Il y est enjoint de respecter tant la loi boudd-
hique que les brahmanes et les sramana®. On 'y apprend aussi que la
ferveur bouddhiste de I'empereur ne lui empéchait pas de faire des
dons aux Ajivika, une secte aujourd’hui disparue aux tendances forte-
ment ascétiques, qui insistait sur la rigidité absolue et incompressible
du principe de rétribution des actes présents dans une vie future?.

On soutiendra, non sans raison, que cette bienveillance envers les
différentes confessions était, du temps d’ Asoka, imposée d’en haut. Se
soustraire a I’autorité des « Surintendants de la Loi» qu’il avait dési-
gnés pour faire régner la paix sociale et religieuse dans son empire
était peut-tre plus difficile que ce que ses discours sur le respect d
a toutes les croyances laissent paraitre. Et pourtant, quel que soit le
degré de contrdle social que I’empereurait pu exercer, il n’a apparem-
ment jamais voulu faire de sa foi personnelle une religion d’état. Il ne
le pouvait peut-étre tout simplement pas, du fait que la situation reli-
gieuse dont il avait hérité était déja multi-confessionnelle.

L'Inde d’Asoka, contrairement a la Perse achéménide, ne se pré-
tait pas a I'imposition d’'un ensemble de valeurs communes & ses diri-
geants et a ses élites religieuses car ces derniéres étaient divisées
quant a la définition méme de ce qui pouvait constituer une conduite
correcte. Lorigine de cette situation est difficile a entrevoir. Elle a pu
advenir, a mon avis, en raison du fait que le sous-continent indien est
passé par deux phases d’urbanisation distinctes.

La premiére a vu son apogée dans la civilisation dite de la Vallée
de I'Indus, aussi appelée « harappéenne» en raison du fait qu'un de
ses sites les plus spectaculaires a été découvert par SirJohn Marshall
entre 1920 et 1921 dans la localité de Harappa, une petite bour-
gade actuellement située dans le district de Sahiwal au nord-est du
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Pakistan. Les origines de la civilisation harappéenne remontent trés
loin, peut-étre aux alentours de 7000 ans avant notre ére avec le site
de Mergarh dans le Balouchistan pakistanais. Son apogée est toutefois
plus récente. Elle a lieu vers 2500 avant J.-C. A cette période de I'age
du bronze, une partie du sous-continent indien qui s’étend des confins
du Pakistan actuel a 1’état indien du Gujarat est couverte de cités pré-
sentant des caractéristiques matérielles et une organisation spatiale
similaires, ainsi que des traits culturels communs, dont des motifs
iconographiques partagés, un systéme unifié de poids et mesures, et
l'utilisation d’un systeme graphique qui semble étre une écriture. Les
plus importantes de ces cités sont situées sur le cours de I'Indus et
ses affluents. Elles entretiennent des liens commerciaux intenses et a
longue portée, notamment avec la Mésopotamie et avec I'Asie centrale.
Cette civilisation, grandiose a bien des égards et qui couvre une por-
tion de territoire a la superficie inégalée dans ’Antiquité, commence
a décliner autour de 2000 avant J.-C., pour disparaitre presque entié-
rement du paysage archéologique vers 1000 avant notre ére. Les rai-
sons de sa disparition ne sont pas encore complétement connues mais
il semble qu'une multiplicité de facteurs ait conduit les habitants des
cités de la civilisation de la vallée de I'Indus a les abandonner: boule-
versements hydrologiques et tectoniques, changements climatiques,
auxquels sont peut-étre venus s’ajouter des épidémies. Il est toutefois
maintenant certain que cette civilisation n’a pas été détruite par des
invasions, contrairement a ce que les premiers archéologues a I’avoir
mise a jour ont longtemps prétendu?.

La seconde période d’urbanisation du sous-continent indien com-
mence plus al’est de ce territoire. Elle a lieu dans la plaine gangétique
ou I'on voit la taille des établissements humains s’accroitre rapide-
ment a partir du premier millénaire avant J.-C. Les causes de ce phé-
nomene ne sont, de nouveau, pas complétement comprises. Il semble-
rait que 'usage du fer, qui apparait a peu prés au méme moment dans
le sous-continent, en soit en partie responsable. Il aurait permis de
fagonner des outils agricoles plus performants, d’accélérer la défores-
tation et donc de cultiver de plus vastes surfaces. Laugmentation du
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rendement agricole aurait en retour permis un accroissement démo-
gaphique. L'augmentation de la population dans la plaine gangétique
conduit a I’émergence d’établissements que 'on peut qualifier de
cités aux alentours de 700 avant notre ere, alors que de telles agglo-
mérations avaient disparu du sous-continentvers 1000 avant].-C. Une
hiérarchisation de ces établissements s’opére alors, qui culminera
dans la formation de petits états indépendants. Un centre important
de ce développement est le Magadha, un territoire situé a I'extréme est
de la plaine gangétique et qui correspond a peu preés au sud de 1'état
du Biharactuel. Les souverains de cet état vont, petit a petit a partirdu
VIe siecle avant notre ére, rogner des portions de territoire a leurs voi-
sins de I'ouest et du sud. Ces entreprises militaires vont culminer en
321 avant].-C. par la fondation de I’empire Maurya par Candragupta.

[l faut relever que le Magadha n’est pas seulement le berceau d’'un
des plus grands empire qu’ait connu I'Inde. Il est aussi le lieu de nais-
sance du bouddhisme, du jainisme et d’autres mouvements religieux
non brahmaniques, tels les Ajivika dont nous avons parlé plus haut, ou
encore les Carvaka qui étaient de purs matérialistes niant I’existence
de tout principe transcendant. Le Magadha était d’autre part hors de
portée du brahmanisme quand cet état a commencé son expansion
vers le VI¢ siécle avant J.-C.® Comme nous 1’avons vu au travers des
inscriptions d’Asoka les brahmanes et leur doctrine y étaient toute-
fois bien implantés au cours du III¢ siécle avant notre ere.

Si les empereurs Maurya ont dli s’accomoder d'une pareille
constellation de mouvements religieux, c’est parce qu’il y avait eu
une rupture nette avec les tendances politiques des maftres des cités
de la civilisation de la vallée de I'Indus. On a d’ailleurs déduit du plan
tres géométrique et hiérarchisé des villes harappéennes - souvent un
quadrilatére orienté suivant les points cardinaux, avec un réseau bien
ordonné d’avenues et de ruelles et qui comprend généralement une
distinction entre ville haute et ville basse - que le régime favorisé par
leurs dirigeants était de type autoritaire. Quelle qu’ait été la nature
de leur idéologie étatique, celle-ci s’est effondrée avec la disparition
de leurs cités, qui ont laissé place a une myriade d’états dont nous ne
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connaissons pas complétement les pratiques religieuses, mais dont
on sait qu'elles étaient trés diverses. Elles incluaient & la fois des
cultes de divinités locales, des pratiques ascétiques individuelles
ou collectives et des philosophies proposant divers systemes escha-
tologiques. A ce creuset de croyances religieuses est venu s’ajouter
le culte védique et son appareil sophistiqué de sacrifices. Ce dernier
est au fondement de I'éthique brahmanique qui allait, bien plus tard
avec la dynastie des Gupta (ca. 319-455 ap.].-C.), s’imposer comme la
philosophie sociale dominante dans le sous-continent indien 70 sans
toutefois parvenir a exclure les autres courants de pensée religieuse
du sol indien.

De tels déterminants historiques ont fait que les souverains
indiens, quelle qu’ait été leur puissance, n’ont jamais réussi a concré-
tiser leurs principes idéologiques dans une forme architecturale ou
une autre. Cette situation n’est d’ailleurs pas particuliere a I'Inde
antique. Les Moghol ou le rgj britannique n’ont pas réussi a impo-
ser des canons monumentaux A l'entiéreté des territoires qu’ils
administraient.

Dans de telles circonstances, les parcs et les jardins n’ont jamais
pu devenir'enjeu d’une symbolique particuliére en Inde. Leur forme
a certes varié au cours du temps, mais leur fonction est restée essen-
tiellement celle d’un lieu de divertissement et de loisirs, ot I’on peut
fuir quelque peu la moiteur accablante des étés subtropicaux.

Un domaine dans lequel ces lieux ont toutefois pu jouer un role
important est celui de la propagande religieuse. Lexemple du boudd-
hisme est particuliérement frappant a cet égard. -

Les parcs ont été des endroits déterminants dans plusieurs épi-
sodes de I'histoire du Buddha, & commencer par sa naissance dans
celui de Lumbini prés de Kapilavastu, la capitale de son clan les Sakya,
qui €tait située dans I'actuel Terai népalais. Puis ce fiit le « parc aux
gazelles» (mrgadava) dans le bourg de Sarnath, a six kilomeétres au
nord de Bénares. Il y précha son premier sermon surla « Motion de la
roue de la loi» ou sont énoncées les quatre nobles VErités, pilier fon-
damental de I’eschatologie bouddhique. 1 y eut apres le jetavana ol
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le riche banquier Anathapindada Iui aménagea un lieu de retraite,
ou bien le nyagrodharama’ ou il résidait quand il revenait dans sa
ville natale de Kapilavastu. Nombreux sont encore les parcs qui ont
jalonné I'existence du Buddha, dans lesquels il a résidé et préché
sa doctrine et ou il a implanté ses premiéres communautés monas-
tiques. Selon Marie Luise Gothein, il n’est d’ailleurs pas impossible
que le modeéle architectural des premiers monasteres bouddhiques
soit inspiré par 'arrangement des parcs de 'époque’”. Ces monas-
teres (vihara) étaient d’ailleurs souvent situés a proximité de parcs,
ce que nous avons aussi vu dans la piece de Stidraka étudiée au début
de cet article.

L’histoire du bouddhisme nous livre donc de nouvelles pistes pro-
metteuses pour I'étude des parcs et des jardins indiens, ainsi que de
leur role dans I'histoire et dans la culture du sous-continent. Nous
n’avons fait 1a que défricher quelques arpents d’un terrain qui reste
a cultiver, en espéranty trouver enfin quelques paradis.
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Un traité de jardin de I'époque d'Edo, le Tsukivama teizoden (Commenfaire surla gonslruc—
tion des jardins) SILFEESS (1735) nomme ce type de pierre jozaseki ;-FEF («pierre de
I'assise haute»). ) "
Cest du moins la caractéristique du courant principal, qui se réclame de Sen no R]}()u
(1522-1591). D'autres €coles comme celle de Kobori Enshil donnent plus de place a la
lumiere et donc a 'ouverture sur le jardin. )

Le terme est a double entente. Il désigne soit un simple espace découvert, soit dans un
contexte bouddhique un lieu pur séparé des turpitudes du monde ordinair'e, ' ‘ _
EMMANUEL MARES éd., Kobori Enshil - kihin to seijjaku ga tsuranuku kirei sabi no niwa
MBS B HBEUDE (Kobori Enshu - A tea Master’s Harmonic
Brillance), Shirizu kyd no niwa no kyoshétachi 3 >V j?(')ii@ﬁé@éﬁif_:EB(The Great
Masters of Gardens of Kyoto 3), Kyoto tsishinsha HELE{EH (Kyoto Tsushin Press), 2008.
Lieu de retraite d’Ishikawa Jozan (1583-1672), guerrier et lettre’.' ) o
Sozu 7K, dispositif lié & une fontaine. Quand le bambou monte sur un pivot est plein, il se
déverse et retombe sur la pierre.

L'Inde sans paradis. Quelques remarques sur les parcs et les
jardins dans I'Inde ancienne p. 29

w

11
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BRUCE LINCOLN, Religion, Empire and Torture: The Case of Achaemenian Persia, with a
Postscript on Abu Ghraib, Chicago, University of Chicago Press, 2007.
Ibid., pp.78-79.

Ibid., p.135.
OTTO BOEHTLINGK, RUDOLF ROTH, Sanskrit Warterbuch, 5 Vols., St Petersburg, Buchdruc-

kerei der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften, 1855-1875; MONIER MON IERV—
WILLIAMS, Sanskrit-English Dictionary: Etymologically and Philologically Arranged, Dfehh,
Parimal Publications, 2011 (orig. 1899); MANFRED MAYRHOFER, Etvmologisches Warter-
buch des Altindoarischen, 3 Vols, Heidelberg, C. Winter, 1997-2001. ) )
Selon MICHAEL WITZEL, «Tracing the Vedic Dialects», in COLETTE CAILLAT €d., D(glectes
dans les littératures indo-aryennes, Paris, College de France (Publications (%e !’Ir'lstltut de
Civilisation Indienne 55), 1989, pp. 97-265, ici p.250. Pour un apercu plus dezaill.e des pro-
blemes de chronologie relatifs aux khilani, voir les remarques de 1'éditeur occidental de
ces textes, ISIDOR SCHEFTELOWITZ, Die Apokryphen des Rgveda, Hildesheim, Georg Olms
Verlag, 1966 (orig. Breslau, 1906), pp.2-4. Ce dernier ne se prononce pas s.ur la fjate_(ie com-
position des khilani, mais il est d'avis qu'lls sont contempurajn_s de_la rédaction nnaleldu
Rgveda, qui a été située, avec un argumentaire d'une valeur inégalée, par MICHAEL WIT-
ZEL, (art. cit.) entre 1180 et 900 avant notre ere.
Reveda Khilani 3,10,6. A B
P;r exemple en Ramayana 5,41,10. Le terme nandana- apparait souvent en composition
avec vana- « sous-bois».
Aitareya Upanisad 3,12.
Aitareya Aranvaka 2,4.3. ) . i
Brhad-Aranyaka-Upanisad 4,3,14; traduction EMILE SENART, Brhad-Aranvaka-
Lr"paniﬁmd, Paris, Les Belles Lettres, 1934, p. 73, modifie. -
Ibid., 4,3,10; traduction EMILE SENART, op. cit., p.73, modifiee. ] ]
Sénart traduit vesanta- par «lach, mais le sens donné par le Sanshrit Worterbuch de OTTO
BOEHTLINGK, RUDOLF ROTH (op. cit.) est «Teichs, pour ses attesta}tiqns darls TAt harv.'a:
veda, ot 1l apparait avec une forme |égérement différente: vesantd (Saunakiya Samhita
11,8,10; 2Z0,128,8-0; Paippalada Samhitd 15,14,3). La plus ancienne occurrence d'u terme
vesantd se trouve toutsfois dans les khilani du Rgveda (5,13,3-4). Une inv’estlgat}on plus
précise sur ce terme Teste a faire. I se pourrait bien qu'il désigne en fait un etang d’un type
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Notes

un peu différent de I'étang a lotus, le puskarini, sur lequel je donne quelques indications
dans I'article.

Mrcchakatika of Sidraka (édition de RAGHUNATH DAMODAR KARMARKAR), Poona,
R.D. Karmarkar, 1950.

Deux bourgades situées de nos jours dans |'état du Madhya Pradesh et distantes de quelque
deux cents kilometres a vol d’oiseau. Elles appartenaient a une région appelée Avanti, qui
est mentionnée parmi les seize « grands centres de populations» (mahdajanapada) dans les
sources bouddhiques (voir FRANK RAYMOND ALLCHIN, The Archaeology of Early Historic
South Asia, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, p. 116 et p. 134).

Voir ANTHONY KENNEDY WARDER, Indian Kavya Literature, vol. 3: The Early Medieval
Period (Sitdraka to Visakhadatta), Delhi, Motilal Banarsidass, 1977, pp. 3-5.

Le fait que vatika puisse aussi signifier «enclos» et que c’est selon le Kurzge-Fasstes ety-
mologisches Worterbuch des Altindoarisches de MANFRED MAYRHOFER (Heidelberg, 1956-
1980, s.v.), son sens premier est intéressant. Certaines découvertes archéologiques tendent
a montrer que les maisons des personnes affluentes dans les cités de la plaine gangétique
aux époques maurya et post-maurya étaient d'une superficie variant entre 100 et 225m?,
pour un nombre de piéces allant de huit & quinze, et qu’elles possédaient de grandes cours
intérieures (FRANK RAYMOND ALLCHIN, op. cit.,, p.231). Cela n'est pas sans rappeler
la description de la maison de Vasantasen3 faite par Siidraka. Les cours intérieures des
batisses mises a jour par les fouilles étaient toutefois généralement pavées, ce qui semble
exclure qu’on y ait fait pousser des arbres, comme dans le jardin de Vasantasena.

Les espéces mentionnées par Sidraka que l'on peut identifier avec précision & l'aide de
I'index de RAHUL PETER DAS (Das Wissen von der Lebespsspanne der Bdume: Surapalas
Vrksayurveda, kritisch editiert, ibersetzt und kommentiert, Stuttgart, Franz Steiner Verlag,
1988, pp.425-465) sont les suivantes: vithika: (peut-étre) JASMINUM AURICULATUM
VAHL, Sephalika: NYCTANTHES ARBOR-TRISTIS LINN., malati: JASMINUM GRANDIFLO-
RUM LINN., mallika: JASMINUM SAMBAC LINN., kurabaka: BARLERIA CRISTATA LINN.,
atirmuktaka: HIPTAGE BENGHALENSIS KURZ, asoka : SARACA ASOCA ROXB.
Jjirna-udyana. Le terme udyana-, dérivé du verbe ud-YA- «s’élevery, est attesté dans son
sens premier d’«ascension » dans I’Atharvaveda (Saunaka Samhita 8,1,6). Il prend ensuite
celui de «parc, jardiny. Il s’agit en fait du terme le plus courant pour désigner de tels lieux
en sanscrit classique. On le trouve dans de nombreux composéstels purodvana- «jar-
din de ville, parc», bhavanodyana- «jardin qui appartient a une habitation ou un palais»,
madhiidvana- «parc printanier», mandanodvana- «jardin d'amour, /ilodvana- «jardin
de plaisance», saimketodyana- « parc a rendez-vous» et encore dans udvanapali-/°palika-
«gardien de parc, jardinier». Il est intéressant de voir qu'un terme dénotant un mouvement
ascendant a été choisi pour désignerles parcs et les jardins a I’époque classique. On a peut-
étre la un reflet de I'idée que de tels lieux ont un rapport avec les cieux, mais je n’ai pu trou-
ver la preuve formelle d'une telle association.

Sur cette identification, voir JURGEN HANNEDER, «Some Common Errors Concerning
Water-Lilies and Lotuses », Indo-Iranian Journal (2007), pp. 161-164.

MARIE LUISE GOTHEIN, Indische Gdrten. Mit einem Nachwort zur Neueausgabe von Horst
Schumacher, Berlin, Mann, 2000 (orig. 1926), pp. 27-28. Le livre de Gothein reste a ce jour
la seule étude systématique des parcs et jardins indiens. Il est notoirement insuffisant, non
seulement en raison de son ancienneté mais aussi du fait que son auteur n’était pas une phi-
lologue confirmée. La problématique des parcs et des jardins en Inde doit donc étre recon-
sidérée, notamment a la lumiére des découvertes archéologiques.

EUGEN A. SCHWANBECK, Megasthenis indica. Fragmenta collegit commentationem et
indices addidit, Amsterdam, Adolf M. Hakkert, 1966 (orig. 1846).

ELIEN, De la nature des animaux XiII, 18.

D’aprés MARIE-LOUISE GOTHEIN (op. cit., p.43), c'est Babur, le fondateur de la dynastie
moghole, qui introduisit I'art floral dans les jardins indiens en les faisant garnir de roses
et de narcisses. Elle ajoute (ibid.) que, & en juger par Iiconographie, on n’utilisait généra-
lement qu'une seule variété de fleur par parcelle cultivée. Les teintes appréciées par les
souverains musulmans €étaient le jaune, le rouge, le blanc et le vert (ibid., p.58). lls les
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produisaient 3 I'alde de roses, d'eeillets, de narcisses, de tulipes, dl??g:;:ﬁ" ;l; zg\g(;tz :;
il 5 ic 3 rres floraux n'étaient peut €l
de lys (ibid., p.65 et appendice). Les parte pe - pamgdees
‘en ai pe e tion dans les textes que j'aj parcourus
mogholes, Si je n'en ai pas trouve men : el g v
ette recherche, rien ne semble s‘opposerad ce qu'es S ce Y] v
g:xfs h:s parcs et les jardins pré-islamiques. Létang 3 lotus est d'zilleurs, d'une certaine
ié arrangement floral. . o I
marler'l(:z‘;u?r;st u‘:\ izmposé fait de pari wautour» et d'un dérivé de dida- (£.), hnéralefélegf
’:(tznur- (\'oirl‘aniclerde BRUCE LINCOLN dans ce "““;“.‘;1' paria umrz‘ cfiui';ni ?s‘é:nsf;; i‘ «(3”
jque vieux- . Au vieux-perse didd- COrrespo E AN
tigue en sanscrit et en vieux perse ) et gt £
: dans le Rgveda au sens de ¢ levée de terre, rel ¥ ST YA gnat g
ztems{ffd:ida dans meou-Telyog « mur d’enceinte s, iln'yaen revanche pas ({e p:;:rgr. lmtfuzr:
sanzacril eteed n'imp;xrte quelle époque de la langue. La rac’me DEHj senduire, o :n aveé:
mastiqu'en dont dehf- est un dérive, est en revanche attestee m‘li;fim‘s e; ;;?Slrsn s
A pari F bscurdu Reveda (7,50,2) ou part....de :
le préverbe pari dans un vers assez 0 Re . s
gtrel 2 iste toutefois un erme p
o1 ¢ qu'il puisse encercler, étreindre, enserrery. Il e?( : o'l
Szc;nq:n s];nscrit: paridhi- (m.). paridhi- est atteste une do?zal'ne de f(;x; ga:ts dfﬂl:‘g;;dr;
i i s de 1'ouvrage, les livres « amillauxs : : )
Dans les parties les plus anciennes ! s apingh 2
i idhf dési | retient quelque chose: soit , SOl
mier |ivre, paridhi- désigne une enceinte qui retient ( ho: O e
“mct nas faite d’une matiére bien déterminée. Il peuts ast i
vachas. Cette enceinte mest pas faite d'une _ ' iy lgpetrrosn
" g RV 4,18,6), ou encore d'un objet « tendus, 4
R . D 3g vih - i «oda, paridht-a plus clairement le sens
S v7,33,0; 12). Dans le neuviéme livre du Rgvg , pa ! C
:t:nr?béa(r?'*ére» (RV 9,96,11; 107,9). Enfin, dans le dixieme livre - 1a pa;t;e la plu;r;e\igj:
. & terme dési is (RV illou qu'on dépase a prod
‘ouv _ Ie terme désigne une fois (RV 10,18,4) un caillon :
‘c‘i}f} ]r::}uc\h:ggmémire &t qui est censé demarquer le lieu de la crémation du rest(eia dest tl:;z:_
tations environnantes. Dans ce vers, on le compare a une montagne. Le reste ;zj :ens .
tions ae paridhi- dans le dixieme livre (RV 10,90,15; 11301"3t;’13t9’i23 :E(Iﬁ;osge;a;ﬁ.muére_
Q i i wl ; dans le reste de la litteratu ; 2
«biichette d’enceintey qu'il conservera ; €T : S
ituali j le rituel védique, 1es feux sacres
les textes ritualistes du Yajurveda. Dans édique, les
:]f?;tf;;i:és de trais petites biiches, gérémonieusement deposeefs al oye?t, ::rzic‘lee; 31:)
- i balique de protection du feu, qui s ap
nord du fover. Elles ontung fonction sym ) et e
it donc que la signification de paridhf- ne recousTe amais & :
dmen;;ziind;xglnavl(_); pan'dh(i‘- est certes une enceinte, mais il n'est jamais a proprement parlerun

. i i 4 Gtait le

gg:i I’est de I’Afghanistan, le Balouchistan et le Makran. .Un'e province dﬁport‘mte en étai
Gandhara, haut-lieu d'une culture indu—grecq‘ue @J s?ssumjla le bml;gﬂ sLn;:.Beues e
Sur ces deux points; voir JULES BLOCH, Les mscnpr'zons d’Asoka, aris, e
2007 (orig. 1950), p.43; ROMILA THAPAR, Early [ndia: Fr;:g; the Origins to / ;
neeles, University of Californi 2002, p. 182.

5 - Los Angeles, University of California Pres’s, 2002, e N

1531 trouveragun florilege des inscriptions achéménides dans I'ceuvre de BRUCE LINC
" 8 i la

?Se?tique drug, vieux-perse drauga, pahlavi druz. Tous ont un qogqat en sdnlsc:g rd»anlsli :
‘racine DROGHJ «étre ennemi de ou hostile a, faire ou chercher a faire du ma 71 az " nﬁ) .
un dérivé drdgha- «fallacieux, quon trouve, dés le Rgveda (7,104,14), dans le

ha-vdc- «parole trompeuse . ' _
(Pj’;(;ixi;ri)le dI;ns I'édit de Darius & Bisitun ou le Cylindre de Cyrus, dont des portions SO
traduites en anglais par BRUCE LINC()LN, op- a_l., pﬂp.3A4. -
Maniére standard dont le souverain se décrit lul—r?;zme dans ses edits.

oté i - ok 125-132.

&té traduit par JULES BLOCH, op. cit., pp. 3z N ' o
2:mme I'ont rSmarqué plusieurs interpretes des mscx"lpuo_ns d Asok.a (x?.g.. I'LZEI".ZfeL;)aka‘
op. cit., p.31; ETIENNE LAMOTTE, Histoire du bouddhisme l{ldien des Drglgfzo\m_.\ﬂh\w
Lg'ux.*ai.n Inst'imt orientaliste Louvain-la-Neuve, 1976 [orig- 1938],;39.240—_: b ;idhique e
PAR up.cit pp. 200-204), le dhamma d'Adoka ne se confond pas avec 1a lgi lc;:ummisme :

ens strict, en ral ) les principes fondamentaux du :
sens sirict, en raison notamment du faitque : i N
’ arites, I i de la production en consécution,
atre nobles vérités, | octuple chemin, la l?l C A ! e
LE: gritﬁna _ n'v sont jamais mentionnés. Lempereur prone aussi ia tolérance enve
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toutes les tendances religieuses de son empire, dont certaines étaient opposées au boudd-
hisme. Le dhamma d'ASoka est en fait une notion plutét floue. Elle inclut «I’obéissance aux
pere et merey, «la libéralité a 'égard des amis, familiers et parents, des brahmanes et des
samanes [i.e. les sramana, une catégorie d’ascétes pérégrins|y, « I"abstention de tuer des
étres vivantsy et la retenue dans les dépenses et 'accumulation de biens (troisibme édit
sur rocher; traduction JULES BLOCH, op. cit., p.97). Ce dhamma est encore, comme il le
résume lui-méme dans le deuxig@me édit sur pilier, «absence de causes de peché, abondance
de bonnes actions, pitié, charité, véracité, pureté» (ibid., p.162). ETIENNE LAMOTTE (gp.
cit., p.250) fzit une remarque importante sur le dhamma d’Adoka en affirmant que ce n'est
pas «dans les sitra bouddhiques consacrés a 'exaltation de la vie religieuse qu'il trouve
ses paralléles, mais dans les Dharmas$astra, les exposés de morale laique dispersés dans les
vieux floriléges de Ia sagesse universelle, Dhammapada, Suttanipata, ainsi que les Conseils
aux Updsaka dispersés dans les écrits canoniques, Lakkhanasuttanta, Singalovada et
les divers Gahapativagga du Majjhima, du Samyutta et de Anguttara (...) ces conseils
aux laics se bornent a promouvoir, sous I'égide du Buddha, les régles générales de la vie
morale».
Un fait remarqué par ROMILA THAPAR, ap. cit., p. 180.
Traduction JULES BLOCH, op. cit., p. 139.
Ibid., p. 137. Je cite ici la version de Jaugada de I'inscription. Celle de Dhauli a: « Un individu
se trouve aussi qui subit la prison ou la torture» (ibid.).
Ibid., pp. 163-165. Les citations qui suivent se trouvent p. 165.
ETIENNE LAMOTTE (op. cit., p.253), vuit dans cette sollicitude un lien avec la conception
bouddhique du maranacirta «pensée a la morts, qui veut que la toute derniére pensée
d’un mourant oriente sa destinée future. Uempereur aurait voulu que les condamnés a mort
puissent ainsi méditer sur leurs actions passées et prendre conscience de leurs actes pour,
éventuellement, produire une derniere pensée positive. Cette analyse me semble douteuse.
Quelqu'un qui trouvait si «bonne I’abstention de tuer des étres vivants» (troisiéme édit sur
rocher, JULES BLOCH, op. cit., p.97) au point de faire de «!'abstention du meurires (qua-
trieme édit sur rocher, ibid., pp.98-99) un des pivots de sa 4 prédication de la Loi» (ibid.)
aurait parfaitement pu se contenter de condamner a l'exil ceux qui avaient commis des
fautes irréparables.

Cinquieme édit surrocher (ibid., pp. 101-106). Les passages cités dans ce qui suit se trouvent
aux pp. 102-105.
Voir les inscriptions de Kosam, Safici et Sarnath: «La Communauté [samgha] ne doit étre
disloquée par personne», « Qui brisera la Communauté, moine ou nonne, doit recevoir pour
s’habiller des vétements blancs; qu'on le fasse habiter hors d’habitation» (ibid., pp. 152-153).
A propos des vétements blancs, le traducteur note (ibid., p.152, n.5) que «au concile de
Pitaliputra, que Adoka avait lui-méme convoqué ayant au cours d’interrogations concernant
ia doctrine, obtenu de certains moines des réponses fausses, il [I'empereur] les expulsa en
leur dennant des robles blanches». On rajoutera que le blanc est la teinte du deuil en Inde.
Revétir de blanc ies moines schismatigues ou menteurs (que ce soit par volition, par omis-
sion, ou par ignorance) et les tenir a |'écart en les faisant «habiter hors d’habitation », n’est
pas sans rappeler l'ostracisme dont sont temporairement frappées les personnes endeuil-
lées en Inde. Ce serait donc une maniére de symboliser que le samgha est mort pour eux et
qu’ils sont en deuil permanent de celui-ci.
En suivant la conjecture de JULES BLOCH (ibid., p. 104, n. 10} sur le sens de bhatamayesu
dans l'inscription. Il note que si son hypothése est correcte, on référerait aux quatre castes.
I'édit viserait alors I'ensemble du corps social reconnu par I'éthique brahmarique.
Ivid., pp. 106-110. Les passages cités ci-aprés apparaissent aux pp. 106-107.
Ces «informateursy (parivedaka-, du verbe patived-, en sanscrit prati-VED- «étre rensei-
gné sur») font évidemment penser aux espions {gadhapurusa- litt. ¢homme caché», «agent
secrety) décrits dans les chapitres 11 et 12 du premier livre de 'Arthasastra de Kautiliya.
Kautiltya passe pour avoir été le ministre de Candragupta, grand-pére d’Asoka, et son traité
de science politique pour étre le bréviaire du gouvernement des Maurya. La recherche
contemporaine a toutefois montré que dans son état actuel U'Arthasastra remonte au
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[TI°siecle ap. J.-C. 1l s'agit en fait d’un texte composite dont il est tr‘e:?‘ difﬁyc:ﬂe de dater les
diverses parties. On a méme douté que ses plus anciennes sections soient d’époque Maurya
(ROMILA THAPAR, op. cit., pp. 184-185). Ce passage d’Asoka serait d’ailleurs un argument
pour affirmer qu’'une partie de I'Arthasastra nétait peut-8tre pas connue de son grfmd—
pere. En effet, Asoka affirme que 'usage d’informateurs n’existait pas par le passe. Si ces
pativedaka sont identiques aux giidhapurusa de Kautiliya, ASoka auralt.apprls leur bon
usége directement de Kautilfya. Ce dernier, ou du moins I'auteur des chapitres 11 et 12 du
premier livre de I'Arthasastra, serait alors un contemporain d’Asoka.
JULES BLOCH, op. cit., p.33.
Cf. ci-dessus, note 18.
1bid., p. 159 (pour le texte et la traduction).
Voir notamment note 16.
Ibid.
Ibid.
Ibid., pp. 94-95. _ )
Ibid., pp.93-94. JULES BLOCH note (p.93, n.3), & propos de ces noms. de lieux: « Coda ou
Cola, les Sorai de Ptolémée, au Coromande! (Codamandala); les Pandya occupaient le sud
dela péninsule (le Périple de la mer Erythrée mentionne le roi Pandion). Les deux peupiles
sont rapprochés, et suivis (mais sans l'intercalation des (}eux a}ltres nomf‘) de la mention
“jusqu’a Taprobane” (Ceylan), dans I'édit XIII aussi. Megasthe{le. connait Taprobane; le
Keralaputra, c’est-a-dire le roi du Malabar, est Knoofotog du Perlplvef, Kno6BobBoog .chez
Ptolémée, Celobothras chez Pline. Le Satiyaputra n'a pas été identlfle de faqon. certalr}e.»
D’aprés ROMILATHAPAR, (op. cit., p.229), Cola, Ceras, Pandyas et Sauyaputms formeraient
« the crucible of the culture of Tamilakam - called thus from the predomman Iangyage of tl?e
Dravidian group at the time, Tamily. Elle tajoute (ibid.) que « [t/he use of rhe‘ suffix putra in
some of these names would suggest a system of clansv and chiefs». La carte‘q}f elle don{\e (op-
cit., Map 5) de I'Inde au temps d’Asoka place les Satiyaputra dans la moitié sud de I'actuel
état du Karnataka. ‘ )
amrﬁ/’amres.u, du sanscrit anta-, terme qui peut aussi désigner la limite exacte séparant
deux esi}aces: la «ligne frontiére».
JULES BLOCH, op. cit., p.93,n.2.
Ibid' .
Le verbe viji- (sanscrit viJAY-) «conquériry et son participe passé vijita- sont abondamment
utilisés dans cet édit. o .
Soit la question du sens de ahura- qui signifie dans les textes avéstiques «noble, l?on, véneé-
rable », alors que son cognat sanscrit dsura- désigne d’abord, dans les couches aqc1ennes du
Reveda, une catégorie d’étres supérieurs au statut ambigu, tel par e)}emplo lg dlel;l Varuna,
[)lIiS il prend trés vite ensuite I'acception de «démon, entité démoniaque». De \meme pour
daeva- qui désigne des entités mauvaises dans I'Avesta, alors que son parallele sanscrit
devd- signifie «dieu.
Traduction JULES BLOCH, op. cit., p.170. o
Sous la forme ambavadikya- dans le texte, une variante dialectale de ambavadika-.
MARIE LUISE GOTHEIN, op. cit., pp.20-21. ) 4
11 semble, selon JULES BLOCH (op. cit., p. 170, n. 13), qu'on acceédait a ces «mte!jnes » par
des escaliers, de la méme maniére que pour les bowlies qu'on peut encore voir de nos
jours en Inde. Il pouvait donc s’agir dans certains cas d’ouvrages de dimensions assez
considérables. ) . {
Ibid., p.170, n. 11. JULES BLOCH est d’opinion que le «demi-kos» représente environ deux
kilométres.
niggoha- dans linscription, du sanscrit nyagrodha-. Il s’agit du FIC_US BRN(;HALENSIS
LINN., un épiphyte qui se répand sur une grande surface, devenant ainsi une source bien-
venue d’ombre dans le climat tropical de I'Inde. Ses fruits ne sont consommeés que par cer-
tains oiseaux. Un autre nom sanscrit du banyan est nandivrksa-, composé dans lequel le
premier membre nandi- est un dérivé de la racine NAND- «se réjouir, étre content», sous-
entendu «de la fraicheur procurée par I'ombre de la canopéen. On se rappeliera que la
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méme racine est a 'origine du terme nandand- «jardin d’agrément, paradis» que nous

avons deja analysé.

Sur ce terme, voir n. 28.

Voir BRUCE LINCOLN, op. cit., pp. 15-16.

Un cas célebre est celui du figuier sous lequel le Buddha s’éveilla, le pippala (FICUS RELI-
GIOSA LINN.). La sacralité de cet arbre remonterait aux temps de 'apogée de la civilisa-
tion de la Vallée de I'Indus, vers 2500-1700 av. J-C., selon ASKO PARPOLA (The Skv Gar-
ment). Pour une anecdote récente, amusante mais trés révélatrice des attitudes indiennes
sur la sacralité de certains arbres, voir le site suivant (accédé le 21.10.2011): [http;//www.
adishakti.org/ _/high_caste_banyan_forced_into_arranged_marriage_with_[owly _peepal.
htm].

JOHANNES BRONKHORST (Asiatische Studien/Etudes asiatiques 50/4 [1996], pp.779-796)
a tenté d'apporter des éléments de réponse i cette question dans son article «L'Inde clas-
sique et le dialogue des religions». Notons que son approche de la question est différente
de la mienne, en ce qu’elle est plus synchronique.

Voir, par exemple, les troisiéme et quatriéme édits sur rocher ofi on demande «la libéralité
(-..) @ I'égard des brahmanes et des samanes [= Sramanay, tout en remarquant que « [a]
u temps passé€, durant de nombreux siécles(...) le manque d'égardenvers des brahmanes
et des samanes n’[a] fait que grandir» (traduction JULES BLOCH, op. «it., pp. 97-98). Voir
aussi le septieme €dit sur rocher: «Tout ce que j'ai fait qui méne au bien, le moride vadonné
sSon consentement, et on le prend comme régle. Ainsi se sont répandues et se répandront
I'obéissance aux pére et mére, 'obéissance aux maitres, le consentement auxvietllards, les
égards aux brahmanes et aux ascdtes [sumanesu = Sramanesu|, aux pauvres et aux faibles,
jusqu'aux esclaves et aux domestiques  (ibid., D.171). On remarquera que les brahmanes
est les ascétes viennent juste avant les pauvres et les faibles. Doit-on v voir une intention
hiérarchique? Il me semble qu'il y a une sorte de hiérarchie implicite dans cet énoncé en
ce quil va du cercle familial aux dépendants de diverses sortes, La famille & un rble impor-
tant dans la réthorique d’Asoka, comme en témoigne entre autres le sixiéme édit sur pilier
(mes italiques): « Voici comment j'entends le bien et le bonheur du monde. Comme pourmes
parents, pareillement les proches et les lointains, je veux procurer & certains le bonheur, et
prends des mesures en conséquences, tout pareillement j'entends agira I'égard de tous les
groupes». La formule «Tout homme est mon enfant / Tous les hommes sont mes enfants»
(savve munissa me paja/savvamunissd me paja) apparait aussi (significativement?) dans
les deux édits spéciaux destinés au Kalinga (ibid., pp. 137, 141).

Surles Ajivika, voirl'ouvrage de ARTHURL. BASF 1AM, Historyand Doctrines of the Ajivikas :
a Vanished Indian Religion, Delhi, Motilal Banarsidas, 1681 (orig. 1951). Surla maniére dont
ces derniers, ainsi que les Jainas, étaient vus par les bouddhistes des premiers temps (dont
ceux d'Asoka), voir JOHANNES BRONKHORST, «The Riddle of the Jainas and Ajivikass,
Journal of Indian Philasophy 28 (2000), pp. 511-329.

Par exemple ROBERT ERIC MORTIMER WHEELER, notamment dans son ouvrage The Indus
Civilization, Cambridge, Cambridge University Press, 1953.

Une étude importante sur I'influence (ou son absence) du brahmanisme au Magadha a
récemment été publiée par JOHANNES BRONKHORST, Greater Magadha: Studies in the
Culture of Early India, Leiden, E. J. Brill, 2007.

Les plus anciennes attestations du culte védique remontent toutefois au ler siecle avant
notre &re. La plus spectaculaire d’entre elles est une inscription gravée sur le mur d’une
grotte taillée dans la roche du col de Nanaghat, sis dans I'état du Maharashtra, etéditée par
GEORG BUHLER (4rchaeological Survey of Western Inida, Vol. V [1883], pp. 5974, avec lithe-
graphie). On y trouve la description d'un systéme sacrificiel védique trés sophistiqué, qui
atteste d'une déja longue pratique de cette forme de religiosité dans le soucontinent.
On remarquera @réma dans ce COMpOSE, terme que nous avons étudié dans V'article. Pour
nyagrodha, voir n. 61. Le nvagrodhdrama est donc un parc planté de banyan, donc un lieu
trés certainement ombragg et frais.
MARIE LUISE GOTHEIN, op. cit., p. 15.
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