Lindauer Symposien
tiir Religionsforschung

herausgegeben von
Jan Assmann und Harald Strohm

Band 2

Jan Assmann - Harald Strohm - Hrsg,

HERRSCHERKULT UND
HEILSERWARTUNG




Umschlaggestaltung:.
Evelyn Ziegler, Miinchen

Bibi?ograﬁsche Information der Deutschen Nationalbibliothek

Die Deutsche Nationalbibliothelc verzeichner diese Publikazrion in der Deutschen
Nationalbibliografie; detaillierte bibliografische Daten sind im Internet iiber
kuep://dnb.d-nb.de abrufbar.

Alle Rechte, auch die des auszugsweisen Nachdrucks, der foromechanischen
Wiedergahe und der Ubersetzung, vorbehalten. Dies berrifft auch die '
VervieHiltigung und Ubertragung einzelner Textabschnite, Zeichnungen oder
Bilder durch alle Verfahren wie Speicherung und Ubertragung auf Papier,
Transparente, Filme, Binder, Platten und andere Medien, soweir es nicht

§§ 53 und 54 UrhG ausdriicklich gestatren.

© 2010 Wilhelm Fink Verlag, Miinchen
Wilhelm Fink GmbH 8 Co. Verlags-KG, Jihenplatz 1, D-33098 Paderborn

Interner: www.fink.de

HaraALD STROHM
YA e Ty T R L

Jan: ASSMANN . o
Einleitung; Politische Theologie und die meonotheistische

NikoLal GRUBE
Das Gottkénigtum bei den Klassischen Maya ..........

HARALD STROHM .
Kénig Soma — JTod“ und ,Auferstehung” eines
indo-iranischen Konigsgotres. . ..o ovvevvenoaenns

Jan ASSMANN »
Politik und Religion. Altigyptische und biblische
Ausprigungen cines aktuellen Problems ..... ... ... ..

REINHARD SCHULZE ‘
Tsiam als politische Religion: eine Kritik normativer
VOFAUSSETZUNZED « .« v v vevevennrsssr e nmsenne s

RaPHAELA VON WEICHS
Retraditionalisierung, Sakralitit und moderner Herrscher-
lult in Ostaftika. Die Riickkehr des Konigs von Bunyoro-

BURKHARD SCHNEPEL
Die drei Korper des Kénigs. ... ovvoovriavnenn

MANFRED SCHNEIDER -
Der Konig spricht. Recht und Poesie. .. ... vovevn s

Worrram PyTa .
Charisma und Geniezuschreibung - Strategien der

-~ we 1

|

coen 19

v 49

.... 83

... 107

oo 151

e 177

S 199

s B3



6 INHALT

RAmMAR ZONS

Spirituelle Maschinen - Sakrales Konigtum als Science Fiction . .

Verzeichnis der Autorinnen und Autoren

HARALD STROHM

Vorwort

Im Zuge seiner Schopfungsabenteuer stahl Konig Indra, der grofie
Gott Altindiens, dem Géttervater Tvastr einst vom heiligen Rausch-
trank Soma und trank dann derart iiber die MaRen viel davon, dafl
ihm fiirchterlich iibel wurde. Indra torkelte, und der Soma quoll ihm
aus allen Korpersffnungen, nur fiche aus dem Mund ... Einzig die
beiden pferdekopfigen Gotterirzie, die Asvin, vermochten ihn von sei-
nem Elend wieder zu kurieren. Und die {ibrigen Gotter sagten darauf-
hin: ,Aha, diese beiden haben ihn gererter ...*

Diese sonderbare Gotterlegende blieb nicht ohne Folgen. Denn im
Zuge des Rajasuya, der ,Konigsweihe®, hatten reale Kénige Alrindiens
auch sie zu reinszenieren. Auch sie hatten sich also ,performativ® zu
betrinken, bis sic wankten und bis ihnen das Zuviele aus Nase und
Ohren quoll — nur erbrechen durften sie eben nicht. Denn dies, so
wuflte die pedantische brahmanische Priesterschaft, wire eine schwere
Verfehlung gewesen und hitte aufwendiger Entsithnung bedurft ...
Deshalb aber mufiten jetze die Brahmanen die Kénige mit denselben
Mitteln kurieren wie die beiden Asvin in den Urzeiten der Schopfung
den besoffenen und verkarerten Indra. Wie genau sie dies machren,
erfahren wir nicht; jedenfalls geschah es ... ,mithilfe der beiden
Asvin.*!

Nicht nur im alten Indien, sondern erstaunlich kulturiibergreifend
und iiber die Zeiten hinweg oblag es den Konigen, die mythisch iiber-
lieferten Akre der gorlichen Schopfung performativ nachzuahmen
und so die Schépfung gleichsam stindig zu erneuern und in Gang zu
halten.

Neben Kompetenzen bei der Staats- und Heeresfiihrung wurde den
Konigen daher auch gottergleiche Wunderkraft, ja die Verantwortung
fiirs Werter (,Kaiserwetter®), fiir die Fruchtbarkeit der Felder und ins-
gesamt fiirs Wohlbefinden der Menschen zugeschrieben — bisweilen
durchaus auch zum Verdruf} der Kénige selbst. Aus dem Jahre 1527 ist
uns zum Beispiel die bittere Klage des schwedischen Konigs' Gustaf
Wasa iibetliefert, die er auf dem Reichstag von Visteras vorbrachte:
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Retraditionalisierung, Sakralitit und
moderner Herrscherkult in Ostafrika. Die Riickkehr
des K6nigs von Bunyoro-Kitara

Im Jahr 2000 gab die ugandische Regierung eine Briefmarkenseric un-
ter dem Titel ,The Monarchs of the Millenium* heraus. Vor dem Hin-
tergrund eines Thronraumes im Stil Napoleon Bonapartes sind die
Portraits der vorkolonialen Kénige Ugandas auf den Briefmarken ein-
gestanzr. Einer der Konige, King Cwa Il Kabalega', herrschre iiber das
ostafrikanische Reich Bunyoro-Kitara, Unterhalb seines Portraits sind
die Daten seiner Regierungszeit (1869-1899), die heutige Nation
,Uganda’, und der Wert der Bricfmarke (3000 Uganda Shilling) ange-
geben.

1899 war das Jahr der Gefangennahme Omukama Kabalegas durch
britische Soldaten. Damit endete der Krieg zwischen dem Kinigreich
Bunyoro-Kitara auf der einen Seite und den verbiindeten Konigreichen
Groftbritannien und Buganda auf der anderen Seite. Paradoxerweise
stammt die Aufnahme Kabalegas aus seinem Exil auf den Seychellen,
wohin ihn die Briten nach seiner Gefangennahme depordiert hatten.'
Die Komposition der Briefmatke erzeugt so cine Spannung zwischen
Anklage und Selbstbehauptung gegeniiber der Kolonialmacht. Eine
ehensolche Briefmarke, die ich leider nichr besitze, existiert mic dem
Portrait des Kabaka von Buganda, der zur gleichen Zeir gefangen ge-
nommen und deportiert wurde. Was kénnen wir aus diesem fiir das
kollektive Gedichtnis und den Sammlermarke produzierte Medium
schliefen? Die Briefmarke wird wie das Portrait eines modernen Staats-
oberhauptes ein Symbol der nationalen Souverinitit en miniature?
Ihre Semantik ruft die bedeutendsten Kénige der jlingeren Vergangen-
heit Ugandas in Erinnerung, und portraitiert sie als Symbole weltlicher
Herrschaft und kultureller GréRe. Sie erinnert an die kollektive Erfah-
rung der curopiischen Kolonisierung und den Verlust der afrikanischen
Souverinitit. Zugleich zirkuliert eine solche Briefmarke in der Welt

1 Arthur Dunbar, Omukama Chwa II Kabarega. Ugandas Famous Men Series,
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Abb. 1: Sonderbriefmarke
,The Monarchs of the
Millenium’ (King Cwa II
Kabalega 1869-1899)
anliisslich des Milleniums
2000. (R.v. Weichs)

der Sammler und als Wertzeichen im Kommunikationssystem. So
macht sich die Riickkehr der Kénige von Uganda, von der dieser Bei.
trag handelt, seit den frithen 1990er Jahren auf den verschiedensten
Ebenen kulturell, polirisch, und medial bemerkbar und wird intensiv
diskutiert.? '

Das revival der Kénigtiimer hat bereits einige Anthropologen zu
neuen Studien iiber diesen Prozess angeregr. Im Konflike mit dem

3 An dieser Stelle méchte ich mich bei den Teilnehmera des 2. Lindauer Sympo-
siums fiir Religionswissenschaft fiir anregende Diskussionen, Pragen und Kri-
tik bedanken.

4 Mikael Karlsudm, The Cultaral Kingdom in Uganda: Popular Royalism and
the Restoration of the Buganda Kingship, Ph.D. University of Chicago, Iifi-
nois, 1999; Clara Himmelheber, Die Regalia des Kabaka von Buganda. Fine
Biographie der Dinge, Lit Verlag, Miinster, 2001; Martin Doornbos, The
Ankole Kingship Controversy, Regalia Galore revisited, 2001; Foyntain Publ.
Kampala; Michael Twaddle, JUganda: Prospects for Democracy and the Revi-
\ial of Kingdams', The Round Table, Nt. 339, 1996, 323-332; Gérard Prunier,
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postkolonialen Staat wurden die Konige Ugandas gewaltsam entmach-
tet, allerdings kehrren ihre Erben bald nach dem Biirgerkrieg 1985 auf
die dffentliche Bithne zuriick. Die Kénigtimer waren als Institutio-
nen abgeschafft und die alten Kénige waren gestorben, aber ihre Nach-
kommen begannen, um die Riickkehr der Institution und um ihre
Thronfolge zu kimpfen. Die derzeitige Regierung des National Resi-
stance Movement (NRM) unter Prisident Yoweri Museveni erkannte
das politische Potential der Konigtiimer und erklirce die Konige zu
JHiitern der Tradition‘. Dabei nahm sie eine abstrakte Trennung von
Jculture und politics “vor, die in der fokalen Lexikologie keine Entspre-
chung fand und dem Begriff Kultur’ eine neue Bedeutung gab. ,,Cul-
ture®, so schreibt Mikael Karlstrom fiir das Konigtum Buganda, ,as
byobuwangwa is thus less an achieved state or a human creation than
an essentialized historical continuity and preservation of origins.™ Kul-
tur bekam so einen Wert als Merkmal von Identitit und Zugehtrig-
keit. Die NRM gewihrte den Konigtiimern und Kénigen eine Exi-
stenz als Jkultarelle’ Institutionen und Jkuleurelle” Akteure, verbat aber
jede Form von politischer Aktivitit und Steuereinnahme.® In den Ko-
nigtiimern wurde der Begrift culture” strategisch umgekehrt und poli-
tisch stark gemachr. Die eigene Kultur diente nun als Folie fiir poli-
tische Diskurse und Forderungen. Die traditionclle und gebildete
Elite, die das moderne Kénigtum ins Leben gerufen hatte, stiitzte sich
nun sowohl auf traditionelle Vorstellungen von der Sakralitit des Ko-
nigs und die damit verbundenen kéniglichen Rituale, als auch auf Vor-
stellungen von moderner Regierungskunst, Damit erfanden und refor-
mulierten die Protagonisten des Kénigtums eine Institution, die sie der
Offentlichkeit durch die Vermittlung der Massenmedien in neuem
Licht prisentierten. Paradoxerweise, so scheint es, ist die Modernisie-
rung des Kénigtums ein Merkmal der Retraditionalisierung von Herr-
schaft in Uganda. Was jedoch macht die Sakralitit und was die Moder-
nitit des traditioneflen Herrschers aus? Worin liegt die Attraktivitdt
dieser Institution im modernen Afrika?

Keineswegs beschrinke sich die Retraditionalisierung von Herr-
schaft auf den ugandischen Staat, denn als ein globales, lokales und
translokales Phinomen macht sie sich auch in anderen Teilen Afrikas
bemerkbar. Von einigen Autoren wird die Riickkehr zu den Traditi-

5 Karlstrém, Cultural Kingdom ... (2.2.0) 334, 335.
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onen als eine Reaktion auf die wirtschaftliche Krise und die Demokra- = -

tisierungsprozesse der 1990er Jahre in Afrika interpretiert.” Dieser
These stimme ich grundsitzlich zu, streitbar ist allerdings, welche Be-
deutung der Begrift Traditionen® in diesen Prozessen angenommen
hat. Insgesamt zeichnet sich ein Trend ab, Traditionen als Teil der Mo-
derne in Afrika zu verstehen, die als solche geltend und nach Méglich-
keit auch profitabel gemacht werden.® Insgesamt haben sich 2009
bereits 200 Konige, paramount chiefs und andere traditionelle Herr-
scher ‘des gesamten Zwischenseengebietes in einem transnationalen
Forum zusammengeschlossen.” Es scheint, dass sich unter den mo-
dernen Bedingungen nicht der Charakeer, aber die Ausdrucksformen
und Handlungsriume des Kénigtums verindert haben.

In diesem Beitrag untersuche ich die Tendenz zur Retraditionalisie-
rung von Herrschaft im modernen Afrika am Beispiel der Riickkehr

der Kénige von Uganda. Ein wichtiger Aspekt dabei ist die Frage der -~ :

Sakralitit des Konigs im modernen Uganda.'® Methodisch stiitze ich

mich auf die Reprisentation des Kénigs und die Performance der k-

niglichen Rituale in Bunyoro-Kitara am Ende des 20. Jahrhunderts.
Vor dem Hintergrund der Annahme, dass Sakralitit ein Charakreristi-

kum des K6nigtums in Afrika ist, betrachte ich schlieflich das Verhale-

nis der Konigtiimer zum postkolonialen Staat.

Zur Geschichte der ugandischen Kénigtiimer

In der Geschichte der Kénigtiimer Ugandas traten vor allem vier Rei-
che hervor: Bunyoro-Kitara, Buganda, Tooro und Nkore. Seit dem 17.
Jahrhundere konnte sich Buganda als herrschende Macht in dieser Re-

7 Jean-Francois Bayart, The State in Africa. The Politics of the Belly, Loﬁdﬂﬁ

und New York, 1993; Patrick Chabal, , The African Crisis: context and inter-
pretation’, in: R, Werbner und T. Ranger, Postcolonial Identities in Africa, Zed
Books, London und New Jersey, 1996.

8 Jean und John Comaroff, Ethnicity Inc., Chicago und London, 2009.

9 Die Kénigtiimer des Zwischenseengebiet liegen in siidlichen und westdichen

Uganda, im westlichen Tansania, im 8stlichen Kongo, sowie in Ruanda und -+

Burundi. 2008 griindete der Libysche Staatsprisident Muammar Gaddafi
anlisslich seiner Machtiibernakme vor 39 Jahren das ,Forum of African Traditi-

onal Leaders”. , Tooro’s Kemigisa accompanies Gadaffi to Addis’. The New Visi- .
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gion durchsetzen, wihrend das zuvor michtige Reich Bunyoro-Kitara
zunehmend verfiel. Tooro, ein Abkémmling Bunyoro-Kitaras aus der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts, konnte sich nur mit Hilfe der bzi-
tischen Kolonialmacht als Konigreich behaupten. Im Siiden des heuti-
gen Uganda schlossen die Briten das Kénigreich Nkore mir einigen
kleineren Kénigtiimern zusammen und nannten das Gebiet ,Ankole’.
Ursprungs- und Herrschaftsmythen bildeten bereits unter kolonialer
Herrschaft wichtige Begriindungen fiir Grenzzichungen zwischen den
Konigtiimern und ihren Zugingen zu Ressourcen. Der Streit unter
den Kénigriimern um die Groffe und Bedeutung ihrer alten Reiche,
ihrer Kénige, ihrer Besitztitmer und ihrer Zugehorigkeiten setzt sich
mit der Riickkehr der Kénige seit 1993 fort und nimmt gegenwirtig
sogar an Bedeutung zu.

Mit der Kolonialherrschaft wurde die Kontinuitit der Kénigriimer
zwar nicht aufgehoben, aber die Institutionen dnderten ihren Charak-
ter.!! Die Kénige wurden zunehmend zu biirokratischen Gehilfen der
kolonialen Administration und der rituelle Charakter ihres Amtes ver-
lor an Bedeutung, Ein radikaler Bruch ereignere sich 1967 als die Ko-
nigtiimer per Verfassungsreform abgeschafft und der Griindung des
Nationalstaates geopfert wurden. Unter den Regimen von Dr. Milton
Obote und General Idi Amin herrschee in der Folge Terror und Gewale
in Uganda. Fiir die Verfechter des Knigrums war diese Zeit zwischen
der Abschaffung und der Riickkehr der Kénige eine Phase, die als li-
minal’ bezeichnet werden kann. In ihr [8ste sich die alte Ordnung auf
und hinterlief Unordnung.'? Erst 1986 gelang mit der massiven Un-
terstiitzung der Bevblkerung aus den alten Kénigtiimern die Machi-
itbernahme der Nationa! Resistance Army unter der Fiihrung des heu-
tigen Prisidenten Yoweri Museveni, Damit begann ein Prozess der
Neuordnung, des Wiederaufbaus und der Rehabilitation. Das Milivir
blieb die wichtigste Stiitze der Staatsmachc. Fiir thre Unterstiitzung im
Buschkrieg machten die Eliten der ehemaligen Kénigtiimer, vor allem
in Buganda, nun alte Machtanspriiche geltend und forderten die Wie-
dereinrichtung der Kénigtiimer. Die Schwiche des Nationalstaates in
den 1990er Jahren, die Pline fiir eine Verfassungsreform, und para-

11 Declan Quigley (Hg.), The Character of Kingship, Oxford und New York,
2005.
12 Martin Doornbos und Frederik Mwesigye, ,The new politics of kingmaking®,
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doxerweise die Forderungen des Westens nach mehr Demokradie
erméglichten schlieflich die Riickkehr der Kénige von Buganda, Bun-
yoro-Kitara, Tooro und Busoga.”® Die Regierung Ugandas fiihrte ver-
schiedene Reformen zur Dezentralisierung der Macht und zur Um-
strukturierung ihrer finanziellen Ausgaben durch, die eine foderale
Strukeur in Uganda immer attrakeiver machte. Doch nicht in allen
Kénigriimern wurde die Riickkehr der Kénige und die von den Mo-
narchisten gewiinschte federo’ Politik begrizfit. In Ankole protestierten
Teile der Bevolkerung, die sich in einem anti-monarchischem Kultur-
vereln organisiert hatten, so dass der heimlich gekrénte Kronprinz auf
seinen Thron verzichten musste.'" Andererseits regte sich nun auch in
Kleineren ethnischen Gruppen Ugandas der explizite Wunsch nach ei-

ner Anerkennung ihrer traditionellen Fithrer als Konige.”> Auch hier

stand die Hoffnung, an der Umvcrtedung der staatlichen Giiter parti-

zipieren zu konnen Pate. Seither werden alte Forderungen und An- -

spriiche auf Land und Besitz, und damir verbunden auch ethnische
Identititen und regionale Zugehsrigkeiten wieder neu verhandelt,

Im religitsen Feld lassen sich seit den 1990er Jahren vor allem zwei

Stromungen feststellen, die nicht selten antagonistisch und aggressiv
miteinander kommunizieren: eine ,traditionalistisch-reformistische’,

die ethnische ldentititen erneuert und von den Kénigtiimern vorange- .

trieben wird; und eine christlich-reformiscische, die Frhnizitit tenden-
ziell negiert. Traditionalisten und reformierte Christen schlieen sich
in ihren jeweiligen religitsen Vorstellungen und rituellen Prakriken in
mancher Hinsicht aus, auf der anderen Seiten sind Parallelen in diesen
Praktiken nicht zu iibersehen wie etwas im Glauben an die Kraft von
Getistern, fiir die Plingstler durch den Heiligen Geist, fiir die Traditio-
nalisten duech lokale oder fremde Geister, Die beiden erwdhnten Seri-
mungen bleteﬂ unterschiedliche Lésungen fiir die Neuordnung der

Gesellschaft.'® Die christlichen Reformer glauben die Lésung ifii"

13 Busoga ist erst unter britischer Herrschaft gegen Ende des 19. Jahrhunderts
entstanden. Das Amr des Kyabazinga (Herrschertitel der Basoga) ist stark
umkimpft, da verschiedene kénigliche Lineages Anspruch auf dic Fithrung in
Busoga erheben.

14 Martin Doornbos, Ankole Kingship ... (2.a.0.).

15 Ein Beispiel sind die Bakonjo in den Ruwenzori Bergen, die keine zentrafisicrte

politische Macht in vorkolonialer Zeit besafen und sich erfolgreich gegen die . .

Machranspriiche des Kinigtums Tooro gewehrt hatten.
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Bruch mit der Vergangenheit und in Gottes Kénigreich zu finden, ihre

traditionellen Gegenspieler sehen sic in der Wiederherstellung der kos-

mologisch Jegitimierten Konigtiimer und damit ihrer kulrarellen Iden-
titit, ihrem verlorenen Reichtum und ihrer historischen Kontimwitit.
Zwischen diesen beiden Strémungen versuchen die alten, etablierten
Kirchen zu vermirteln. Da sie jedoch von den christdichen Reformbe-
wegungen unterlaufen werden, sind sie dazu nur bedingt in der Lage.

Die Sakralitit der vorkolonialen Kénige -

Um der Frage der Sakralitit des modernen Kénigs nachzugehen,
méchte ich zunichst die Spur im 19. Jahthundert, also in vorkolonia-
ler Zeit, aufnehmen. Die Kénigtiimer Buganda und Bunyoro dienten
in den 1910er Jahren dem britischen Religionswissenschaftler und
Komparatisten Sir James Frazer als ethnographisches Material fiir seine
Theorie vom géttlichen Kénigtum®.'” Drei seiner Kernthesen sind in
der Ethnologie besonders lebhaft diskutiert worden: erstens, die Vor-
steltung von der gottlichen Inkarnation des Konigs, dessen Lebenskraft
die Vitalitit der Natur und damit das Leben der Menschen garandiert;
zweitens, die Vorstellung von der Verginglichkeit der Lebenskraft, die
sich in der Seele befinder, und sich vor dem physischen Tod des Ko-
nigs durch rituellen Mord auf einen Nachfolger iibertrigt; und drit-
tens, die Biirde des Konigs als Stindenbock fiir Ungliick und Disaster
in seinem Reich.’® Ich méchte im Folgenden die drei Thesen Frazers
fiir das vorkoloniale Kénigtum Bunyoro-Kitara diskurieren und an der
Frage orientieren, wie die Sakralitit des Konigs vor der Christianisie-
rung konstruiett wurde.

Bunyoro-Kitara war bis zum 18. Jahrhundert ausgesprochen reich
an Menschen und Rindern und besa8 fruchtbares Land. Alles stand
unter dem Schutz des Kénigs und er war fiir das Wohlergehen seines
Reiches verantwortlich. Die Thronfolge wurde durch Kampf unter ri-
valisicrenden Prinzen oder durch die Ernennung eines Nachfolgers
durch den alten Konig geregelt. In den Kronungsritualen musste der
Prinz zunichst seinen sozialen Tod erleiden, bevor er zum Konig ge-
macht wurde. Nach einigen Reinigungsriten mit Blutopfern und Seg-
nungen, wurde er dann in dic Geheimnisse der kéniglichen Rituale
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eingeweiht und mir den koniglichen Insignien (Regalia) ausgestartet.’
Durch Gebete und die Beriihrung mit den kéniglichen Regalia, vor
allem dem Stuhl, den Trommeln, Speeren und Kronen der vorange-
gangenen Kénige, wurde die Kraft der kéniglichen Ahnengeistern
(cwezi) aul den neuen Kénig tibertragen. Der neue Konig galt nun als
Vehikel und Ubertriger fiir lebensspendende Substanzen, vor allem
Fliissigkeiten wie Wasser, Blut, Samen, und Milch. Die ldniglichen
Rituale dienten einerscits als Techniken der Transformation und berei-
teten einen neuen Kénig auf seine Aufgaben vor, andererseits als Tech-
niken der Konsolidierung von Herrschaft, indem sie in verschiedenen
Varianten téglich, zu Neumond und jihrlich wiederholt wurden. Frag-
lich ist die These von de Heusch, ob der Kénig von Bunyoro-Kirara
rituellen Inzest mir seiner Koniginschwester begehen musste, um
durch diesen sexuellen Ake die Fruchtbarkeit seiner zukiinftigen Herr-
schaft zu bezeugen.” In ,gewbhnlichen’ Clanen wurde Inzest mit dem
"Tod bestraft. Es ist jedoch erwiesen, dass im kéniglichen Clan sexuelle

Beziehungen zwischen Halbschwestern und Halbbriidern erfaubt und ™"

sogar erwiinscht waren. Das Kénigspaar, das als Schwester und Bruder
zusammen mit der Mutter des Kénigs in einer Triade herrschte, scheint

den Inzest als Teil der rituellen Symbolik und als Grenziiberschreitung
des Normalen vollzogen zu haben. Die Krénungsrituale erméglichren

den Kénigsmachern, die politische Herrschaft des neuen Kénigs durch

transzendente Michte zu legitimicren. Diese Art der religitsen und

politischen Legitimation erhob den Kénig zum obersten Richter iiber
Leben und Tod. Seine aufergewshnliche Macht unterschied ihn von
gewdhnlichen Menschen und transformiert ihn zu einer sakralen Per-
son. Als Kénig nahm er schlieflich einen neuen Namen an.

Frazers These von der Vialitit des Konigs als Bedingung fiir seine
Herrschaft ist daher fiir das vorkoloniale Kénigtum Bunyoro-Kitara

durchaus zutreffend. Sie erklirt den symbolischen Reichrum der k-

niglichen Rituale und die Beziehung zwischen dem Herrscher und sei-
nem Reich. Sein physischer Korper symbolisierte nicht nur die Einheit
der Clane, er verkorperte zugleich das ganze Reich. Um dieser Vorstel-
lung gerecht zu werden, war sein Verhalten rituell streng reguliert. Sei-
ne Handlungen hatten weitreichende symbolische Bedeutung. Wenn
er sich im Schlaf drehte, bestand Gefahr fiir sein Koénigreich, wenn er
Milch trank, so nihrte er alle Untertanen, wenn er sexuell akriv war,
befruchtete er Mensch und Natur, wenn er den Boden beriihrte, dann

RETRADITIONALISIERUNG, SAKRALITAT UND HERRSCHERKULT 159

verunreinigte er sich und das Kénigtum. Er war der Besitzer allen
Reichwums, vor allem des Landes, der Frauen und der Rinder. Alles in
seinem Besitz wurde sakralisiert und fiir gewdhnliche Menschen unzu-
ginglich. Umgekehrt musste er fiir die Fruchebarkeit seiner Rinder,
seiner Frauen und seines Landes sorgen, indem er seinen rituellen
Pflichten nachkam, wie etwa den tiglichen Milchrirualen. Er musste
Nachkommen zeugen und den angehiiuften Reichtum umverteilen.
Seine Sakralitit bestand in der Imagination von einer gewthnlichen
Person in eine ungewdhnliche rituell transformiert worden zu sein und
dabei die Legitimation und Krifte der Gétrer, Geister und kéniglichen
Ahnen zum Herrschen erhalten zu haben.

Mit dem Anthropologen Benjamin Ray, méchte ich Frazer entge-
genhalten, dass es sich bei den vorkolonialen Kénigen Uga{ld_as nic.ht
um Gottkénige handelte, sondern um sakrale Herrscher, die im Mit-
telpunke einer rituellen und hierarchischen sozialen Ordnung stan-
den.” Der Palast bildete darin das symbolische und politische Zen-
trum der Gesellschaft. Fin Merkmal der vorkolonialen ugandischen
Konigtiimer waren Geisterkulte, in denen die Existenz lokaler Gott-
heiten, Ahnengeister, und Fremdgeister zum Ausdruck gebracht wur-
de. Michtige, in den diversen Clanen verankerte Geistmedien und
Schreinpriester, iibten die Kontrolle iiber diese Kulte aus. Kénige wa-
ren hingegen weder Priester, noch Geistmedien oder Gétter, daher ver-
suchten sie, die bedeutendsten Schreine und Geistmedien unter ibre
Kontrolle zu bringen.?® Es ist immer wieder betont worden, dass die
Macht der Kénige in Afrika keineswegs absolur war, sondern von
michtigen Beratern kontrolliert und den Kénigen durch rituelle
Handlungen und sakrale Objekte verlichen wurde.*® Da die Kénige
keine Gotrer waren, lsst sich nicht behaupten, dass der Konig getitet
wurde, um seine géttliche Seele auf einen Nachfolger zu iibertragen.
Regizid war jedoch ein politischer Mechanismus, den Kinig zu besei-
tigen, wenn dieser Schwichen zeigte oder tyrannisch wurde. Der Ko-
nig konnte daher getétet werden, wenn seine Sakralitit nicht rituell

21 John Beattie, The Nyoro State, Oxford, 1971, 95 ff.

22 Benjamin Ray, Myth, Ritual, and Kingship in Buganda, New York und Oxford,
1991, 17. _

23 Tris Berger, Religion and Resistance. East African Kingdoms in the precolonial
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erneuert wurde. Religion und Politik waren auf diese Weise unmittel-
bar miteinander verkniipft.

In Bunyoro-Kitara und den anderen ugandischen Kénigtiimern war
der Konig kein ,Siindenbock’ fiir Missernten, Hungersnote, und ande-
re Ungliicke. Dafiir wurden seine riruellen Experten, beispielsweise
Regenmacher und Wahrsager verantwortlich gemacht, oder es wurden
andere menschliche Opfer gesucht, worauf Frazer explizit hinweist.”
Wenn ein Kénig umgebracht wurde, dann nichr als Siindenbock, son-
dern aufgrund sciner politischen oder kérperlichen Schwiche. Den-
noch lasst sich der Gedanke vom Siindenbock nicht villig negieten,
denn damir wird ein politischer Mechanismus angesprochen, der dazu
dient, cinen Verantwortlichen fiir Ungliick und erfahrenes Leid zu fin-
den. In Bunyoro-Kitara hatte der Kénig die Pflicht, die Rituale akri-
bisch durchzufiihren, um die kosmische und weltliche Ordnung zu
gewihrleisten und um seine Kraft und Sakralitit zu erhalten. Zwischen
seinen tiglichen Ritualen, in denen er unter anderem morgens und
abends dem ritualisierten Melken seiner Kithe beiwohnte und an-

schlieend deren Milch trank, musste er immer wieder Recht sprechen
und Konflikte schlichten.

Das Sakrale oder Heilige ist im europiischen Denken eine umstrit-

tene Kategoric von religiéser Erfahrung und religivsem Konstruke.?
William Robertson Smith hatte den Begriff der Heiligkeir mit dem

Tabu und das Tabu mit der Unreinheit in Zusammenhang gebrache. o

Durkheim nahm diesen Gedanken auf und schrieb,

»Das Reine und das Unreine sind also nicht zwei getrennee Arten,
sondern zwei Varianten ein und derselben Art, die alle heiligen Din-
ge umfasst, Es gibt zwei Arten des Heiligen, die heilbringende [fas-
te] und die unheilbringende [néfaste]. Und zwischen diesent beiden

gibt es nichr nur keinen Bruch; ein und dasselbe Objekt kann sich -~ -~ :

vielmehr von sich aus in die andere verwandeln, ohne seine Natur
zu verindern. In der Moglichkeit dieser Umwandlung bestehr die
Zweideutigkeir des Heiligen.“*

25 Roscoe, The Bakitara ... {a.a.0.) 33; Frazer, Der Goldene Zweig ... {2.2.0.)
821.

26 Wolfgang Gantke, Der umstrittene Begriff des Heiligen. Bine problemorien-
tierte religionswissenschaftliche Untersuchung, Marburg, 1998.

27 Emile Durkheim, Dic elementaren Formen des religisen Lebens, Frankfure,
1981, 551.
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Durkheim meinte weiter, von den zwei Arten religidser Krifte, werde
die eine verehrt, die andere geftirchtet oder gar verabscheut.” Im vor-
kolonialen Konigtum war das Sakrale ambivalent, weil der Konig rein
und unrein, heilbringend und unheilbringend handeln konnte. Er be-
saff ein ungewdhnliches Potential an Macht und iiberschritt die Gren-
zen des Normalen zum Beispiel, wenn er rituellen Inzest beging, Auf
diese Weise wurde einerseits die Trennung zwischen dem Gewdhali-
chen und dem Aufergewthnlichen symbolisch und konkret erfahrbar,
andererseits musste diese Trennung immer wieder rituell hergestellt
und in das kollekrive Bewusstsein geriickt werden.” Die Performanz
der Installation des Konigs und seine Transformation zu einem macht-
vollen Wesen, das von kosmischen Kriften unterstiitzt wird und die
kulturelle und natiirliche Ordnung sichert, bedurfte daher regelmifii-
ger Wiedetholung in festlichen Ereignissen.

Wie aber wird die Sakralitit des Konigs im modernen Herrscherkult
erzeugt? Ist sie iiberhaupt cin Aspeke des christianisierten Konigrums
in Uganda? Ich komme damit zur akeuellen Sakralisierung der Konige
von Uganda und zu meiner zweiten Frage, wie die modernen Kénig-
tiimer rituell und medial in Erscheinung treten. Dies méchee ich an-
hand meiner Forschung iiber die kéniglichen Rituale von Bunyoro-
Kiwara zeigen. Ich behaupre, dass der moderne Herrscherkult in
Uganda die Sakralisierung der Kénige vorausserze und diese Sakralitiit
durch die Performanz christlicher #nd traditioneller Ritualen erzeugt
wird. Der Begriff ,modern® ist hier nicht als Gegensatz zu ,traditionell’
zu verstehen, sondern als ein Ausdruck fiir die Dynamik von Kultur
und von lokalen Lebensweisen in der Auseinandersetzung mit globalen
Verinderungsprozessen.® Modernitit kann traditionelle Vorstel-
lungen auf innovative Weise integrieren.

Die Krénung des Kénigs von Bunyoro-Kitara

1999/2000 fithrte ich eine Forschung zur Riickkehr des Kénigs von
Bunyoro-Kitara durch. Es war naheliegend, dass sich die kéniglichen
Rituale im 21. Jahrhundert im Vergleich zu den Berichten Giber das 19.
Jahrhundert geiindert haben mussten. Daher konzentrierte ich mich

28 Durkheim, Die elementaren Formen ... {(a.2.0.) 548.

29 Quigley, Character of Kingship ... (.2.0.) 5.

30 Peter Geschiere, Birgic Meyer und Peter Pels (Hg.), Readings in Modernity in
Africa. Bloomington, 2008.
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Abb. 2: Inthronisationsszene des gekronten Konigs von Bunyoro-Kitara beim
Erinnerungsfest Empango 2000 {Fotografie: R.v.Weichs)

auf die Frage, wie das rituelle Ereignis inszeniert wird, welche Rituale
beibehalten, verindert, verworfen oder neu hinzu gekommen sind. Ein
eigens daftir geschaffenes Ritual-Komitee hatte die Aufgabe, die kénig-
lichen Rituale den modernen Bedingungen anzupassen und sie inhalt-
lich und formal zu gestalten. Das Wissen der rituellen Experten beruh-
te auf miindlichen Uberlieferungen, auf teils eigenen Erfahrungen aus
der Zeit vor der Abschaffung des Kénigrums 1967, aber auch auf Tex-

ten, die vor allem in den 1930er Jahren von Kénig Tito Winyi, seinen.......

Hofchronisten und von europiischen Missionaren und Kolonialbeam-
ten geschrieben worden waren.* David Henige und Justin Willis argu-
mentieren, dass die Form der Monarchie, ihre Genealogie, Symbolik
und ricuelle Inszenierung eine Reaktion auf die imperiale Inszenierung
des britischen Empires war und das Kénigrum diesbeziiglich neu er-

31 Zu den Textproduzenten gehgrre vor allem Omukama Tito Winyi, der in den
1930er Jahren eine Reihe von Texten zur Genealogie seines Kénigtums Bunyo-
ro-Kitara verfasste. K. W. ,The Kings of Bunyoro-Kirara', in: Uganda Journal,
3, 2, 1935; Teil IT in: Uganda Journal 4, 1, 1936 und Teil III in: Uganda Jour-
nal 5, 2, 1937.
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Abb. 3: Inthronisationsszene des gekrénten Konigs von Bunyoro-Kirara,
dessen Krone im Schoss der Kéniginmutter liegt, Erinnerungsfest
Empango 2000 (Fotografie: R.v.Weichs)

funden wurde.* Mich interessiert jedoch hier weniger, warum das Ko-
nigtum immer wieder neu erfunden wird, als wie es erfunden, gestaltet
und rituell legitimiert wird. Mit anderen Worten, ist Frazers These von
der Sakralitit des Konigs in Afrika noch giiltig? Um den rituellen Pro-
zess zu ordnen, habe ich die Krdnung von 1994 mit Hilfe von Inter-
views und lokaler Textproduktionen rekonstruiert.

Die Krénung des Thronfolgers Iguru Salomon Gafabusa 1994 be-
gann frith am Morgen ohne Beteiligung der Offentlichkeit. Zur Vorbe-
reitung musste der Prinz in der Seklusion seines Hauses einige Reini-
gungsrituale durchfithren. Danach wurde er in Rindenstoffe gehiille
und auf den Schultern eines Mannes zum Tor des Palastes getragen.
Dort opferten zwei Wahrsager einen Bullen und einen Habn, tiber de-
ren blutende Kadaver der Prinz schreiten musste. Das Opferritual wur-

32 David Henige, The Disease of Writing: Ganda and Nyore Kinglists in 2 Newly
Literate World; in: Joseph Miller (Hg.), The African Past Speaks, Folkstone,
1980; Justin Willis, ,A. Porcrait for the Mukama: Monarchy and Empire in
Colonial Bunyoro, Uganda’, The Journal of Imperial and Commonwealth His-
tory, 34, 1, 2000,
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de von Gebeten an die mythischen Begriinder, Gorttheiten und Geister
der Kénige in Bunyoro-Kitara begleiter. Danach schritr die Prozession
der ritucllen Akteure, der Regaliahiiter und koniglichen Beamten wei-
ter zum Haupthaus des Palastes, wo Prinz Iguru auf den Thron seiner
koniglichen Vorfahren gesetzt wurde. Ein Regaliamann setzte ihm
nacheinander die verschiedenen Kronen der koniglichen Ahnen auf
das Haupt und legte eine davon zuriick in den Schoss der Kéniginmut-
ter. Die Zeremonie endete damit, dass der neue Kénig die bedeutendste
seiner kéniglichen Trommeln schlug und so seine Transformation zum
Kénig akustisch zum Ausdruck brachte.

Das Kronungskomitee hatte, so wurde mir gesagt, auf umstrittene
Rituale und Substanzen verzichtet. Dazu gehéree die Verwendung von
Blut, Kaolin, Erde und wilden Pflanzensamen. Chrisdliche Rituale
sollten nun die ,paganen’ Ubergangsriten des Konigs ersetzen. Vom
rituellen Inzest wurde nicht mehr gesprochen, auch wenn die Kénigin-
schwester geheimnisvoll von Ritualen sprach, die sie withrend der Kro-
nungszeremonien durchfiihree. Auf die Qualitit des Blutes als reini-
gende und stirkende Substanz konnte allerdings nicht véllig verzichtet
werden. Daher mussten im Morgengrauen die beiden kinigliche Tier-

symbole, der Bulle und der Hahn, geopfere werden. Die friihmorgend-

lichen Rituale waren einerseits geheim und verbotenen, andererseits
notwendig und erlaubt. In ihrem Mittelpunke seanden die kéniglichen
sakralen Objekte. Mit Bruno Latour gesprochen handelte es sich um
~Hybride, Mischwesen zwischen Natur und Kultur®,?® die von den ri-
tuellen Akreuren mit Handlungsmacht in Verbindung gebracht wur-
den., Vor allem die Trommeln und Speere galten als gefihrlich, Frauen
durften thnen nicht begegnen. Die Arbeit der Trennung, Reinigung
und Uberserzung zwischen den verbotenen paganen Ritualen und den

etlaubten christlichen Ritualen sollte zunichst in der Kirche vollzogen

werden.

Diese Arbeit fand am gleichen Vormittag in einem 8kumenischen
Goutesdienst in der protestantischen Kathedrale statt. Dort predigten
und bereten zunichst die Bischéfe der Katholiken und Protestanten,
dann der Khadi der Muslime, gefolgt vom Zeremonienmeister des K-
nigtums. Nach diesen Gebeten brachre Prinz Iguru eine Trommel sei-
ner kéniglichen Ahnen zum Sprechen und leistete einen Fid auf Gotr.
Er wurde mit sakralem Wasser geweiht und schwor seine Untertanen
gut und gerechr zu regieren. Danach erhielt er einen Ring, eine Haube,

33 Bruno Latour, Wir sind nie modern gewesen. Versuch einer symmetrischen
Anthropologie, Frankfurt, 2002, 19.
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Abb. 4: Offizielles Portrait des
neuen Kénigs (Omukama) von
Bunyoro-Kitaza, Agutamba Ru-
kirabasaija Solomon Iguru Gafa-
busa (1994 -) (Quelle: ,Empango
Third Coronation Anniversary’
Broschiire 1997)

eine Robe, und zuletzt seine Regalia: Trommeln, Speere, Richtstibe,
Sandalen, Pfeil und Bogen, cine Harke und ein Beutel mit Hirse. Es
waren auch andere sakrale Objekte dabei, die nicht immer der Vergan-
genheit entstammien, aber ihr zugeordner wurden. Die Inthronisation
des Kénigs als christlicher Herrscher war damit vollzogen.

Nach der kirchlichen Krénung und ihrer Demonstration von Macht
{iber den Kénig lolgie der offizielle Teil des Krinungsfestes. Vor den
Toren des Palastes hielt der Staatsprisident cine Rede und erinnerte
den neuen Kénig an die Grenzen seiner siikularen Mache. Die staatli-
chen Massenmedien iibertrugen diese und weitere Reden von lokalen
Politikern und Beamten des Kénigs im Fernschen und Rundfunk. Po-
lizeikapellen, Tanzgruppen, die traditionelle Tinze auffithrten, sowie
ein Festessen fiir alle Giste lockerten das Programm auf, und sorgren
fiir die communitas® der Festgemeinde.

34 Victor Turners Modell vom rituellen Prozess’, der mit liminalen Erfahrungen
beginnt und in einer temporiren communztas anfgeht, bevor er wieder in der
festen Strukrur von Hierarchien ender, Hsst sich auch auf das kénigliche Fest
der Krénung anwenden. Fiir die Dauer des gemeinsamen Essens, Trinkens und
Tanzens erlebten die Teilnehmer eine Gemeinschaft, in der die Hierarchien
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Am Nachmittag setzte sich der dffentliche, medial inszenierte Teil
der Kronungsrituale im Palast des Konigs fort. Dafiir brachten Regali-
ahiiter die kénigliche Trommel in theatraler Weise vor den Palast und
trugen sie in einer langen, dem Ursprungsmythos des Kénigtums fol-
genden Prozession zum Konig, Dieser schwor erneut vor seinen Beam-
ten und Regaliahiitern cine gute und gerechte Regierung und erhielt
darauthin noch einmal in einer Reihe von Ritualen seine Regalia, in-
dem er durch den jeweiligen Regaliahiiter mit dem Objeke mehrmals
beriihrt wurde oder es selbst berithrte. Am Ende schlug der Kénig seine
grofle Paukentrommel und iberreichte sie dann ihrem Hiiter, damit
dieser den so eréffneten Tanz fiir das Volk begleiten konnte. Das Kré-
nungsfest setzte sich noch drei Tage forr, an denen der Konig im Palast
symbolisch durch sein Reich schritr. Dabei passierte er einen Tunnel
von sieben Hiitten, die fiir die wichtigsten Reprisentanten seines Ké-
nigtums vor dem Hauptpalast im Stil der vorkolonialen Archicektur
errichtet worden waren. Am dritten Tag des Kronungsfestes wanderte
dic kbnigliche Trommel zum Wahrsager des Konigs, vor dessen schr
zerfallenem Palast nun ein Volksfest stattfand. Der vierte und lerzte Tag
gehdrre der Koniginmutter. Sie lebte in ihrem Palast aufRerhalb der
Hauptstadt des Konigrums und besaf als Herrschaftszeichen ihre cige-
ne Trommel. Diese Trommel musste sie ,zum Sprechen bringen’, in-
dem sie mehrmals mit den Schlegeln die Membran bertihre und so in
ihrer Funktion als Mutter und Beraterin des Kénigs bestitigt wurde.
Danach stimmte die Musikband zum koniglichen Tanz (empango} an.
Mangels Publikum fand nun ein weiteres, ¢her privates Familienfest
der kéniglichen Familie seatt.

Die Krénung teilte sich also in geheime und &ffendiche, christliche
und pagane Rituale okne die Grenze zwischen diesen Trennungen klar
zu definieren. Aus kirchlicher Sicht waren die geheimen Rituale, vor
allem die Blutopfer inakzeptabel, ihre Performanz wurde jedoch gedul-
det. Opfer, Gebere, Trommeln, Speere und andere kénigliche Herr-
schaftsinstrumente verbanden die Lebenden mit den Toten, so dass der
Kbnig seine Legitimation zur Herrschaft nun von Gotr und von den
Ahnen erhielt. Einige der in vorkolonialer Zeir prakiizierten Krs-
nungsrituale waren erneuert worden und eine Reihe von Tabus hatten
der Kénig und die rituellen Akreure strikt einzuhalren. Sie hiillten den

aufgehoben waren. Um diesen Statusumkehrungen zu entgehen, speisten die
konigliche Ehrengiiste separat mit dem Konig in den Wohnriumen seines
Palastes. Vgl V. Turner, Das Ritual. Strukiur urd Anci-Strukeur, Frankfurt,
1989, 94-97.
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Abb. 5: Inthronisationsszene der Koniginmutter (Nyinz Mukama),
die ihre eigene Herrschaftstrommel schligt (Erinnerungsfest Empango 2000)
{Fotografie: R.v.Weichs)

sakralen Kirper des Konigs von Kopf bis Fuf$ in. Rindenstotle, um ih'n
vor Betiihrung und Blicken zu schiitzen, zogen ithm Sandalen aus Rhl-
nozerosleder an und rollten einen Grasteppich vor ihm aus und .hm{ler
ihm wieder ein, damit er die Erde nicht berithrte. Auf diese Weise lief
er durch die rituellen Hiitten, die symbolisch sein Reich darstellt'en.
Auflerhalb der rituellen Zeit und des rituellen Raums wurden diese
Tabus gelockert und teils irrelevant. In den Ritualefl verstumimnte der
Kénig und lieR seine kéniglichen Trommeln oder seine Beamten spre-
chen, auflerhalb der Rituale sprach er selbst. Dazu nurzte er r_nodfsme
technische Medien oder sprach von Angesicht zu Angs:sich-t mit seinen
Besuchern. In Bezug auf seine sakrale Person wurde eine r1tuelle' Spra-
che verwendet, in Bezug auf seine natiirliche Persion gem'.igt(? cine re-
spektvolle Sprache.? Auch wenn teilweise das Wissen um die kénig-

35 Ich beziehe mich hier auf die Terminologie der ,Zwei Kbiper des I.(tinigs‘. I_-‘En:xst
Kantorowicz zeigte in seiner Studie tiber die politische Tl:leologw. des K'omg-
tums in Europa, wie Juristen, Theologen und Gelehrte cine U_ntertheldung
zwischen dem nattitlichen und dem ibernatiirlichen Késrper des Konigs erson-
nen. Als natiirliche Person war der Kénig sterblich und ersetzbar,' als iibernattir-
liche, sakrale Person war er unsterblich und verkérperte das Knigtum. E. Kan-
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lichen Rituale und die rituelle Etikerte verloren gegangen war, so blieh
letztlich doch die Geheimbhaltung Sakralitit erzeugender Rituale ene-
scheidend fiir die Inthronisation eines neuen Kénigs.

Seit der Christianisierung ist die Sakralitir des Kénigs in mehrfacher
Hinsicht ambivalent geworden. Einmal durch den Glauben an das Po-
tential des Konigs, seine Krifte heilbringend wie unheilbringend wir-
ken zu lassen, zum anderen durch die Verbindung von Praktiken des
Christentums und der Geisterkulte. Diese Ambivalenz und Verbin-
dung hat den Protest und die Ablehnung des Kénigtums durch evan-
gelikale und charismatische Christen hervorgerufen.® Sie negieren die
Sakralicit des Kénigs und kimpfen gegen die retraditionalisiercen
Praktiken der Institution an. Staar und Kirche haben sich ihrerseits zu
Hiitern der Tradition und der Kénige etkldre,”” dennoch fitrchten diese
Institutionen die sakrale und politische Macht der Kénige. In poli-
tischen und rechilichen Fragen zeigte sich mehrmals, wic die Staars.
macht gegeniiber den Konigen Zuriickhaltung iiben musste. _

Eine grofle Zahi an koniglichen Ritualen, die unter Mitarbeit der
amtierenden Kénige von Bunyoro-Kitara zur Kolonialzeit beschrieben
worden waren, hatre das kénigliche Ritual-Komitee nicht erneuert. Fi-

nerseits waren diese Rituale, wie bereits erwihne, Erfindungen, um die -

britische Kolonialmacht von der imperialen Vergangenheit Bunyoro-
Kitaras zu iiberzeugen,® andererseits mangelte es an rituellem Wissen,
an Kapiral, Zeit und Funktionstrigern. So fehlen seither die tiglichen
Rituale, an denen die vielen Frauen des Kénigs beteiligt gewesen wa-
ren, ebenso die Neumondzeremonien und die Milchrituale. Im Zen-
trum der vorkolonialen Neumondzeremonien hatten Fruchtbarkeits-
und Reinigungsrituale gestanden.®® Kirchenvertreter und iiberzeugte
Christen lehnen diese als ,falsche’ oder auch ,satanische’ Prakriken ab.
Seit der Riickkehr des Konigs werden Neumondrituale nur noch von
cinzelnen Regaliahiitern ausgeiibt, das Kénigtum ist verarmt und be-
sitzt wenig Rinder, so dass die Milchrituale unbedeurend geworden

sind. Der Kénig lebr offiziell in monogamer kirchlicher Ehe, inoffiziell
hat er eine weitere Frau.

torowicz, Die Zwei Korper des Kénigs. Eine Studie zur Politischen Theologie
des Mittelalters, Stutgare, 1992.

36 v. Weichs, Die Riickkehr des Kénigs ... {a.2.0.).

37 Hansen und Twaddle, From Chaos o Order, (2.2.0)).

38 Willis, A Porrrait ... (a.2.0.).

39 Roscoe, The Bakitara ... (a.a.0.) 107.
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Nicht nur die Zahl der Frauen, sondern auch-die .G;schlecht::ez:
hilenisse am Hof haben sich geé{n(.iert und machen dzlg | rauen \(f:vh Wge -
hend unsichtbar. Zwar ist die ofﬁ'zmlle .Schwester desb om%st a;li,le h el
terhin die Reprisentantin der Prl.nzessmnen, nun 2 er ste S e rituell
und politisch richt mehr im Mitrelpunke d‘t.es'Koggtl:ir‘l; F:Ukﬁn&igc
Stelle hat die kirchlich getraute Ehefrau dei-ﬁK(.)mgs, ilso i zukinfige
K@niginmuttes, an Bedeutung gewonnen. Sie I'EP;ESE‘.I."H?S i
ziell das weibliche Geschlechr und \'ve1bhche M.c;jL ern;{t% Im Konlg:
cum. Auch dic Prinzessinnen, denen im vorkolonialen (l)ln gt im Fle
rat und Mutterschaft bei Todesstraffe verboten war, wollten
diese Maglichkeiten nicht mehr verzichten.

Das Jahresfest der Krénung in Bunyoro-Kitara

Mit der regelmiifligen Wiederholung dcr. kﬁfliglichen Rngale aLrCi1 fsfi;
chen Ereignissen wird das Konigtum stindig crneuert. s v&ﬁr e
pur ein rituelles Spektakel geboten, sonde_rn auch eine Etu; eﬁ sbet
vollbracht, die den sakralen Status des Kr':')pigs unterstreic t.al ufle b
der Rituale dient das Fest dazu, das Kénigtum im Nauo;ll st;at p -
tisch und kulturell zu positionicren..Es .wu:d zu einer fa{tlt o}rimneu_
politische Forderungen des Konigs, die dl:f:ser "zunachs::i auf die zliCh—
erung der technischen Infraseruktur und die Riickgabe der verstaa
tenlrlflejlaf:lggggr;(jﬁ:zz:h am jahrlich stattfindenden Erin.ncn.mgsfe.s_;t
der Kronung (empango) teil und konnte 'beobachten, zlwe dgble(;c;:
nuagsrituale in ihren Grundeiementer'l wlcder.holt wurden. e
schend am Verlauf des Festes war seine mediale‘lnszenéert}ng ind
Kommerzialisierung.! Unternehmen wie B_rauerelen unH eine s &
afrikanische Telekommunikationsfirma gehérten zu den aupts%cém
soren. Thre Prisenz strukturierte nicht nur den Ort des Festes, ds‘onRim—
auch seinen Verlauf, Wie schon bei der Krc:;'mun'g 1.994 warlen : alle i
ale nun auf einen Tag komprimiert, sttt sich wie in vorkolonialer Ze

i Briginmil in Afrika siche: S.

alen und politischen Funktion von Komgmmuttem in -

0 %ﬁijaiipfailegg, Queens, Queen Mothers, Priestesses and Power. Case Stu
ies in African Gender, New York, 1997. . -
41 gizsf;rfgteiiem Vorbild der Krénung und der Hochzeit des Kabalfa Yonl.3 Bugaga

i i ionis nicht die Dimension wie in Bugan
da. Zwar nahm dieses mediale Ereignis nic! ¢ asion wie in Bugincs
ich Tausende von Zuschauern und Gisten aus em <

Z;zfﬁdzlrf ab:r auch in Bunyoro war das mediale Interesse nicht zu iiberschen.

V. Weichs, Die Riickkehr des Kanigs ... (a.2.0.).
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itber neun Tage zu erstrecken. In einem uferen Kreis des Palastgelin--

des befanden sich die Brauereien mit ihrem freien Ausschank, die Dis-
kothek mit ihrer Bithne, die Animationstinzer, und anderen kommer-
ziellen und profanen Aktivititen, Im inneren Kreis fanden die
Jjtraditionellen’ koniglichen Tinze statt. Je niher man dem Palast und
dem Thronraum mit den sakralen Objekten und dem Kénig kam, de-
sto sakraler wurde die Ordnung des Festes. Das Innere des Thron-
raumes war nur dem Kénig, seiner Mutter, seinen weiblichen Clanmit-
gliedern, und seinen rituellen Experten zuginglich, mit Ausnahme der
Medien und der Wissenschaftler, die iiber das Fest und seine Rituale
berichten wollten. Ich bekam daher Zugang zu diesem Raum. In den
iibrigen Riumen konnte der Kénig seine prominenten Giste empfan-
gen und eine der beliebten Cocktail-Partys geben.

Trotz der rituellen Regeln und Sanktionen lisst sich einwenden,
dass hier eine Vermarktung von koniglichen Ritualen stattfand, an de-
ren Kraft niemand mehr so recht glaubte. Ich komme auf meine Fin-
gangsfrage zuriicl: Ist der moderne Kénig dann noch als ein sakraler
Herrscher zu bezeichnen? Wie ich gezeigt habe, ist das Krdnungsfestes
inzwischen in eine neue Okonomie eingebunden, in der kulturelle

Identitit zum veriuflerbaren Gut und zu einem Geschiift geworden ist, ...

das Jean und John Comaroff kiirzlich als »Ethnicity Inc.“ bezeichnet
haben. Kultur wird hier zu einer Marke stilisiert und konsumierbar
gemacht, indem sich Massenmedien und nationale wie transnationale
Wirtschaftunternehmen an seiner Vermarktung beteiligen. Diese Un-
ternehmen schmiickren ihre Produkte mit kéniglichen Symbolen oder
sie statteten das Kénigtum mit ihren Produkten aus. So gab es Bierfla-
schen mit dem Wappen des Kénigtums und die Telekommunikations-
firma schenkte Kénig lguru zwei Mobilfunkrelefone. Auf Wunsch des
Kénigs und seiner Regierung ersfinete sie damit ein Mobilfunknetz in
der kiniglichen Hauprstadr, Mit der modernen Technologie zogen zu-
gleich neue Krific in das Konigrum, die mit ihren kommerziellen Ak-
tivititen die Position des Konigs stirkten. Solche dkonomischen Er-
folge wurden unterschiedlich, aber im allgemeinen positiv bewertet,
Fiir einige, vor allem ftir Mitglieder der politischen Elite des Kénig-
tums waren sie das Ergebnis geschickter Verhandlungen, fiir andere,
beispielsweise Heiler, Geistmedien und Regaliahiiter, waren sie ein Zei-
chen der kosmischen und weldichen Ordnung, die sich allmihlich
durch die Riickkehr des Kénigrums wieder herstellte, Die Erfolge be-
stdtigten ihnen die korrekte Ausfithrung der Riruale und die dadurch

42 Comaroff, Ethnicity ... (2.2.0.).
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erzeugte Sakralitit des Konigs. Die Prisenz der Medien uqd der Ge-
schiftsleute wurde als ein Zeichen fiir die zuneh.mende Vlt.:-ahtat dt?s
Konigrums gesehen. Die neuen Medien und technischen Ger:.i.tte erwei-
terten das Potential des Konigs.®® So erhielt er vom Staat_spramde:nt.en
bereits zur Krénung einen Gelindewagen, der den S.tatu,s des Konig-
cums hob, und den Kénig nach Kampala, aber auch in entegene Ge-
biete seines Reiches brachre. Die infrastrukturellen Yerbcsserungen,
erwa das Mobilfunknerz, brachten auf einen Schlag cine Vernerzung
mit der AuRenwelt, dic tiber Jahre zuvor von der lokalen Regierung
iche erreicht worden war.
mc(};bwohl Konig Iguru, der hier als Beispiel fiir die zuriickgekehrten
Kénige von Uganda dient, sich als traditioneller He_rrscher modern
risentierie und die kéniglichen Rituale stark redu'zierte, konnte er
doch nicht véllig auf sie verzichten. Innerhalb des ritucllen _P_rozesses
beachtete er streng die Tabus und Regeln. AuBerhalb des traditionellen
Zeremoniells brach er einige davon. Er schiittelte Hinde .und betr}.eb
Konversation wie eine gewthnliche Person, oder er fuh.r seinen fo'lan-
dewagen und stie damit unter seinen Beamten und in der Bevolke-
rung auf Kritik, vor allem nachdem er einen Unfall. verursa.cht hatte.
Damit komme ich auf James Frazer zuriick, der im Kénig das Sym-
bol fiir das menschliche Leben und somit eine sakrale Pc?rson erkannte.
Weil alles Bedrohliche und Unreine vom sakralen Kénig ferngehalten
werden muss, ist er von Tabus und rituellen Experten umgeben, lebt
abseits vom Rest der Bevilkerung, trigt besondere Kleidu_ng, und darf
nicht die Erde berithren oder gewdhnliche Speisen zu .s1ch nel_lmel;.;
Dennoch sind die kéniglichen Tabus situativ und historisch be_dmgt,
so dass ihnen im modernen Leben eine flexibel Anwendung eigen ge-
worden ist. In rituellen Kontexten werden sie streng be.folgt. Auflerhalb
des Rituals und in alléiglichen Situationen werden sie dag?gen gelo-
ckert oder aufgegeben, weil sich die chensbedmgungt?n geindert ha-
ben.® Grundsirzlich gelten die Regeln des Sakralen fur jede Person, die
sich von anderen distinguiert und einen Status annimmt, der sich auf

43 Marshall McLuhan, and Terence Gordon (Hg.), Understanding Media. The
Extensions of Men, Berkeley, 2003.

44 Ich danke Monika Salzbrunn fiir diesen Hinweis. .

£5 Rereits zur Kolonialzeit inderten sich die Taburegeln. So sollt.cn best;rlrucrllte
geringgeschitzte Nahrungsmiteel wie Cassa\ta, Bohnen .‘um.fl Flsc.h geinﬂlelzﬁ
werden, da dies jedoch aufgrund der konomischen Verhfaltmsse nicht mégli
war, wurden diese Tabus vom Konig gelockert. Beartie, The Nyoro State,

(a.2.0.) 106.
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Dauer von anderen unterscheidet und abhebt. Sakralitit zeichnert sich
jedoch vor allem durch ihre soziale Distanz und durch ihre auflerge- -
wishnliche, religiss legitimierte Macht aus, die immer wieder rituel]

hergestellt und aufrechterhalten werden muss.

Im sikularen Kontext iibernahm Kénig Iguru die Rolle eines Diplo-
maten, Staatsmannes und Schiedsrichters. Er vermitcelre zwischen
dem Staat und dem Kénigtum, zwischen den Kénigtiimern und zwi-
schen den Clanen. Die Sakralisicrung des Kénigs durch die Insrallati-
onsrituale und ihre jihrliche Wiederholung ist somit die Vorausset-
zung seiner Machr als ritueller wie politischer Akreur. Seine Aufgabe

besteht darin, Reichtum, Vitalieit und Ordnung im Kénigtum zu ge-
nerieren.

Die neuen Kénige und ihre Bezichung zur Staatsmacht in Uganda.

Aus dem bisher Gesagten ergibr sich die Frage, wie sich die Bezichung
zwischen dem modernen Kénigtum und dem hertschenden Regime in
Uganda gestattet. Was macht die Attraktion der Kénige fiir die Hert-
schenden aus? Und warum lieR sich die Staatsmacht auf die erneure

Getahr einer Ethnisierung durch die Kénigtiimer ein? 1966 harte der -

von Premierminister Obote befohlene Angriff Idi Amins auf den Palast
des Kabaka in Buganda Entsetzen ausgelost, galt das Kénigrum doch
als sakrale und somit unantastbare Institution, Dem Kabaka gelang die
Flucht nach England, wo er drei Jahre spiter an Alkoholvergiftung
starb. Wihrenddessen ging der Kénig von Bunyoro-Kitara ins innere
Exil und starb 1971 an Herzversagen.® Obote hatte, so Lisst sich mit
Frazer argumentieren, mit Hilfe scines Milicirfiihrers Colonel Idi
Amin Kénigsmord begangen und war selbst zum Machthaber gewor-
den. Er schuf die Konigtiimer durch eine neue Konstitution ab und
verbot die Versammlungen der Clane, Amin bemichtigte sich nach
seinem Putsch 1971 auf seine Weise der toten Kénige. Er lieR den
Leichnam des Kabaka aus London bringen, und bestattete ihn in An-
wesenheit des Kronprinzen mit den kéniglichen Totenritualen,¥
Ebenso verfuhr er in Bunyoro mit dem Leichnam des Omukama und
zeigee 50, dass er sich diese Kénigtiimer politisch und rituell einverleibt
hatte, Beide Regime lieRen jedoch die Griber der Kénige unangetastet
und respekderten den kéniglichen Ahnenkalt,

46 Samwiri R. Karugire, Roots of Instability in Uganda, Kampala. 1996, 71 fF,
47 Ray, Myth ... (2.2.0.) 5.
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Das neue Regime des National Resismn‘ce Mavemefa‘r v-ersucht' seit
den 1990er Jahren, sich der lebenden Kén}ge: zu bemac.i}tl‘gen."EEler—
seits, so meine ich, hielt Prisident Musevenil dlflt neuen -K_omge Aﬁ}l(r‘ on-
srollierbar, indem er thnen von vorne he.rem ;ede‘poptlsche U];ﬁt
verbot. Andererseits unterstiitzten prominente Mltghclader der NRM,
die selbst aus den chemaligen Konigtiimern kamen, cine -Er_ncuerl.éng
der Traditionen und die Riickkehr der Kénige. Da die Komgle zu ‘ke—
ginn ihrer Reetablierung keine politische Macht u-nd auch -l.{EII-le sko-
nomischen Reichtiimer besafien, _Jblieben sie zun::achst abhingig vom
herrschenden Regime. Sie betitigten sich als Ver.mlttler des_ Forts?illn;t—
und Entwicklungsdiskurs der staatlichen Regierung, Die politsche
und materielle Schwiche der Konige war jedoch von Beginn an .der
Streitpunkt, an dem das neue Modell der Integration von‘Tradltion
und Moderne zu scheitern drokte. In Buganc_la fc.)rderterf d%f: Monar-
chisten einen foderalen Starus und alle Besivzriimer, d_1e 11.-1-n<?n_d§s
frithere Regime enteignet hatte,” in Bunyoro erho}: .dlﬁ l.iomgihc e
Regierung dhnliche Forderungen.” Es hief, dfr -Komg sei s0 azge
nicht voll installiert, wie die Besitztiimer des Komgtu.ms no_ch in den
Hiinden des Staates lagen. Das Kénigtum war aus dieser Sicht nicht

erncuerbar, solange der Kénig Feste, Zeremonien und Rituale oder die

Clan-Versammlungen nicht finanzieren konnte. Fruchtbarkeit, Vi"tah—
¢it, Sicherheit, Moral und Ordnung hingen nichf zulet:lzt.von.der f)ko-
nomischen Kraft der Konige ab. Sie mussten che_ Legitimation .1hrer
Herrschaft durch neuen Reichtum, den sie im Kénigtum umverteilten,
unter Beweis stellen, andernfalls galten sie als Nutz‘meﬁer (_ier Steuer-
zahler und als eine Last fiir ithre Unterranen. In d1escrf1 Sinn c.irohte
ihnes tatsichlich die Rolle eines Siindenbocks fiir den nicht erreichten
aber erhofften Fortschritt, o

Da Buganda und Bunyoro die beiden grofiten Konigtiimer waret,
drohten dem Staat durch die Riickgabe von Land, Forst und Betnebe.n
empfindliche Einbuflen. Erst durch den politis::lllen Druck, den die
Kénige vor Wahlen und Referenden (zum politischen System) aus-

ém, Cultural Kingdom ... (2.2.0.) 215, 259. In Bugandil wurde die
48 Ej:«lisc:;zg:g nach einem fi:'gderalen System als ,federo‘ d-ebattiert. Die Riicl;gabe
der kéniglichen Besitztiimer (sbyaffe) war eine d.amlt. verbundene De Kjtte.
Julier Kiguli, Gender, ~Ebyaffe” and Power R_eEat10n§ in .tl}e Bugzinda nlg‘
dem, A Study of Cultural Revivalism, Kéln, Diss., Universicit zu KOlB: 2_00 )
49 In Bunyoro-Kitara war die Forderung nach feders verl}altener_. Daﬁ Konlllgu;m
kimpfre zunichst um seine Dinge’ (ebyairn). V. Weichs, Die Riicklcehr des
Kénigs ... (2.2.0.).
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- Konigriimer wurde immer tiefer in die
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er dem Staat als Unternehmer, die sich
rem Kapital in sozialen, skonomischen, und kulturellen Pro-
und damit ethnische Interessen vorantreiben.” ITm
modernen Herrscherkule, der ohne offizielle politische Macht auskom-

uss, wird das Unternehmertum und seine Integration von kul-
» immer bedeutender. Die Kommerzialisierung von

ch nicht mit ciner Profanisierung des Sakralen ver-
denn ohne die rituelle Legicimation des Kénigrums

und kulturellen Fiihrer gegeniib
mit ih
jekten engagieren,

cureller Differen
Kultur darf jedo
wechselt werden,
hat es keine Existenzberechtigung. .

Schluss

ob nicht bereits der auf der Briefmarke ab-

Natiirlich lisst sich fragen,
Omukama Ka-

gebildete uaditionelle’ Konig von Bunyoro-Kitara,
ein moderner Herrscher war. Immethin war er zwischen 1872,

muteten Jahr seiner Kronung und 1893, dem Beginn des Krie-
nd Baganda, ein erfolgreicher Unternchmer
klaven und Elfenbein. Die Okonomie der
globale Okonomie hineingezo-
gen und die Konige erkannten die machtpolitischen Chancen, aber
uch die Gefahren, die diese Verinderungen mit sich brachten. Der
Krieg 1893-99 fihrte zur Deportation des Konigs. Heute wird Kabale-
ga als einer der grofiten historischen Helden Ugandas am ,Heroes Day’
gefeiert. In Bunyoro-Kitara gilt der Heldenkonig als dic zentrale Iden-
tiitsfigur, deren Sakralitic und Viulitit den Beweis fiir die einstige
und neue GroRe Bunyoro-Kitaras erbringt. Viele Einrichtungen im
sffendichen Raum werden nach ihm benannt. Die Retraditionalisie-
rung der Kénigriimer hat den sakralen Herrscherkult in ein moderne-
res Liche geriicke, als es bisher in der Religionswissenschaft und Anth-
ropologie der Fall war. Sie betont dic modernen Aspekte der sakralen
Herrschaft, die Medialisierung ihrer Rituale und die zunchmende

ihrer kulturellen und materiellen Reichtiimer.
nige aus und worin besteht die

balega,
dem ver
ges gegen die Englinder u
im Handel mit Waffen, 5

Kommerzialisierung

Was macht also die Sakralitit der K6
Faszination fiir und die Furcht vor den Kénigen im heutige Uganda?
Ich habe argumentiert, dass die Riickkehr der Konige in Uganda zu-
nichst ein politischer Prozess der Rehabilitation war. Sie wurde dann
zum rituellen Prozess, zur Initiation in ein sakrales Amt, das wie im
vorkolonialen Kénigtum auch im moderne Herrscherkult die Grund-

54 Comaroff, Ethnicity ... (2.2.0.) 140.
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lage der kéniglichen Macht bi

: ilder. In U
RUCkkE!’lI‘ der Kénige die Hoffnung, g
nen Weise wiederherzustellen und den Zustand des Chaos

Biirgerkriegszeir und des politischen Ubergangs resultiert for s dec

e, 7ZU been-

den. Vor dem Hintergrund des radikalen fundamentalistischen Dis-.

I .
All.ltrses d.er chélsttchen Erweckungsbewegungen bieten die
ernative, die kalturelle Identitiren
| entrtiten zu erncuern und
wie i i "
e nle.uﬁn Reichtum zu schaffen. Hierbei konkurrieren
d it/ 1chen Fundamentalisien, die durch einen radikale
er Verga i i
der dieangergheIt neuen Reichtum versprechen. Die Faszination fii
I . !
N, nm]'\(;l t lxlrordc?en safllkralen Kénige liegt in ihrer Sakralitit und
acht, die sich in threm Am i
: t vereint und die si
po ltischen ie sie nahezu
tinan ;gn ar mca)cht. Nur durch Gewalt kénnen die Kénige beseitigt
> wie es Obote, Amin und auch Frazer gezeigt haben i

Kénige eine
stirken, so-
sie mit den
n Bruch mit

_ anda verband sich mit dey -
die alte Ordnung in einer moder-

BURKHARD SCHNEPEL

Die drei 'Kérper des Konigs

Prolog

Dicser Beitrag! ist inspiriert, wie der Titel unmirtelbar nahelegr, von
Ernst H. Kantorowicz' Studie iiber ,Die zwei Korper des Konigs®, die
er im Untertitel, wahrscheinlich in Anlehnung an Carl Schmitt, auch
als , Studie zur polirischen Theologie des Mirtelalters” bezeichnet. Im
Unterschied zu Kantorowicz und in Weiterfithrung der Studie von
Ralph E. Giesey” iiber konigliche Begribnisrituale in der franzésischen
Renaissance werde ich mich dabei aber weniger auf die Fiktion und
Ideologie der Zwei-Korper-Lehre konzenuieren als auf deren rituelle
Seite.? Dabel kommt ein wichtiger neuer Fakror ins Spiel, den schon
Kantorowicz wahrgenommen und als ,eine andere, sehr merkwiirdige
Verdoppelung des Kénigs* bezeichnet hat: ein ,Abbild des Kénigs”
bzw. eine ihn verkérpernde Effigie. Deren ritueller Rolle werde ich

" mich vor allem widmen, und sie ist es, die ich hier als wichtigen dritten

Korper in die Debarte einbringen méchte. Im Unterschied zu Giesey,
der im Folgenden ebenso wie Kantorowicz cinleitend rezipiert wird,
befasse ich mich im Hauptteil meines Essays aber mit ¢inem auflereu-
ropiischen Beispiel, ndmlich mit dem Konigrum der Shilluk im Siidsu-
dan. Und, wiederum als Extension des Giesey’schen Untersuchungs-
feldes, werde ich dabei nicht nur Begribniszeremonien, sondern auch
Einsetzungszeremonien behandeln und die enge Verschrinkung bei-

1 Diesee Artikel stellt eine gekiirzte Version, aber auch eine gedankliche Weiter-
entwicklung und Vertiefung einer umfangeicheren, bisher nur auf Englisch
erschienenen Versffentlichung dar: B. Schnepel, Twinned beings: Kings and
effigies in Southern Sudan, Fast India and Renaissance France. Géteborg: Ins-
titure for Advanced Studies in Social Anthropology, 1995.

3 Frnst H. Kantorowicz, Die zwei Korper des Konigs: Eine Srudie zur politi-
schen Theologie des Mittelalters, Miinchen, 1990 {(1957); Carl Schmitt, Polid-
sche Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von der Souveriinitir, Berlin, 1985
(1934); Ralph E. Giesey. The royal funeral ceremony in Renaissance France,
Genf, 1960. Siche auch Kristin Marek, Die Kérper des Konigs. Effigies, Bild-
politik und Heiligkeit, Miinchen, 2009.

3 Kantorowicz widmet diesem Aspekt des Begribnistituals eine Sektion seines
umfangreichen Werks {a.2.0.) 415-432.

4 Kanrorowicz {a.2.0.) 415, meine Hervorhebung.




