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Mose und die Frauen in Exodus 1-4

Thomas Romer, Collige de France Paris, Université de Lansanne

Bei der Kommentierung der Hebammen-Erzihlung (Ex 1,15-22) im ersten Teil
seines Bxodus-Kommentars bemerkt der geschitzte Freund und Kollege Rai-
ner Albertz folgendes: «Mit der Hebammenepisode V. 15-21.22 griff REX erst-
mals eine iltere Vorlage auf, die erste Szene einer politischen Mose-Erzihlung,
der er bis Ex 2,23ax folgen wird, und deren letzte Sputen noch in 4,19—
20a(.24-267) sichtbar sind.»! Tentativ situiert er diese in das Nordreich und
stellt fest, dass der Redaktor der Exodus-Erzihlung diese Vorlage nach Ex 4
nicht weiter verfolgt hat? Ich méchte im Rahmen dieses Beitrags Rainer Al-
bertz’ Beobachtungen aufgreifen und unter einem andeten Gesichtspunkt fort-
fiilhren. Dieser besteht darin, dass die Erzihlungen Ex 1,15-22, 2,1-10 und
4,24-26 auch dadurch zusammengehalten werden, dass hier der zukiinftige
Retter der Hebrider durch den mutigen und zum Teil auch listigen Finsatz von
verschiedenen Frauen gerettet wird. Dicse gedringte Prisenz von Frauen am
Anfang der Exoduserzihlung enthilt in der Tat eine wichtige theologische Bot-
schaft bzw. Leseanweisung fiir die gesamte Exodustradition. Dies méchte ich
nun in einer kurzen Kommentierung der drei Petikopen aufzeigen.

1 ALBERTZ, Fxodus I, 48.
2 Vgl ALBERTZ, Exodus I, 64—G5.
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1.1 Exodus 1,15-22: Die Gottesfurcht der Hebammen und der
unweise Pharao®

15 Der Kénig Agyptens sprach zu den Hebammen dex Hebtierinnen * Der Name der er-
sten war Schiphra, der Name der zweiten Pua.

16 Er sprach: Wenn ihr die Hebrierinnen entbindet, dann schaut auf das Geschlechts Ist es
ein Junge, dann tétet ihn, ist es ein Midchen, so lebe sie.f

17 Aber die Hebammen fiirchteten Gott und taten nicht, wie ihnen der Kénig Agyptens ge-
sagt hatte; sie lieflen die minnlichen Neugeborenen am Leben.

18 Der Konig Agyptens rief die Hebammen und sprach zu fhnen: Warum habt ihr das getan
und habt dic minalichen Neugeborenen am Leben gelassen?

19 Die Hebammen sprachen zum Pharao: Wahtdlich, nicht wie die agyptischen Frauen sind
die Hebrierinnen. Wahslich, sie sind Tiere.” Bevor die Hebamme zu ihnen kommt, ha-
ben sie bereits geboren.

20 Gott tat den Hebammen Gutes, das Volk mehrte sich, und sie wurden sehr stark.

91 Und weil die Hebammen Gott gefiirchtet hatten, machte er ihnen Hauser.

22 Pharao befahl seinem ganzen Volk: Jeden neugeborenen Jungen werft in den Nil, und je-

des Midchen lasst am Leben.

Die Abgrenzung dieser Episode nach vorne stellt keinerlei Schwierigkeiten dar.
Wie Rainer Albertz bemerkt hat, verengt sich nun die «staatspolitische Perspek-
tiven, wobei «die Anordnung des Pharaos an die beiden Hebammen, die minn-
lichen Nachkommen umzubringen, nicht recht zu seiner zuvor geschilderten
Dezimierungspolitik gegentiber den Israeliten passen will».8 Nach hinten ist die
Abgrenzung etwas flieBender. Der neue Totungsauftrag des dgyptischen Konigs
in V. 22 bildet zwar mit V. 15-16 einen Rahmen; die Hebammen erscheinen
nicht mehr. Der Befehl des Ertrinkens der Neugeborenen im Nil stellt aber
auch eine Uberleitung zur folgenden Aussetzungsgeschichte des Mose dar.
Der Text lisst sich am besten als chiastisch konstruiert verstehen:

3 Siehe dazu auch ROMER, Sages-Femmes.

4 Die Identitit der Hebammen ist nicht eindeutig. Nach der masoretischen Vokalisation soll
mman sie als hebriische Frauen vetstehen. Der nicht vokalisierte Text lasst aber eine andere Deu-
tung zu, welche, wie sich zeigen wird, vorzuziehen ist.

5 Der Ausdruck wird oft als Gebirstuh! verstanden (so auch Albertz). Die zwei «Steinchen»
sind aber vielleicht ein Fuphemismus zur Bezeichnung des minnlichen Geschlechtsteils.

6 Tine maskuline Form zur Bezeichnung der 3. Pers. fem. Vgl auch V. 21. Handelt es sich um
eine Verwechslung oder um gewollte Ironie? Pharao sagt somit selbst voraus, dass auch die neu-
geborenen Knaben am Leben bletben werden.

7 Die masoretische Form N ist ein hapax und erst im nachbiblischen Hebyiisch belegt.
Weitaus logischer ist, dass die Hebammen dem Pharao gegeniiber die Hebrierinnen als «Tiere»
(nv"n) bezeichnen. Dies war spiteren Redaktoren wohl zu respektlos.

8 ALBERTZ, Exodus I, 48-49.
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A (V. 15-16)  Befebh/ des Pharaos an die Hebammen: «Ist es ein Junge, dann tétet ihan, ist es
ein Midchen, so lebe siex
B(V.17a)  Gottesfurcht. «Die Hebammen fiitchteten Gott und taten (%) nicht, wie
ihnen der Konig Agyptens gesagt hatte»

C(V.17b.18)  Leben fiir die Hebrier— Frage des Pharaos: «Sie lieBen die minnli-
chen Neugeborenen am Leben» — «Warum habt ihr das getan
und habt die minnlichen Neugeborenen am Leben gelassen®

C (V. 19) Leben fiir die Hebriier — Antwort an den Pharao: «Wahlich, sie (= die
hebriischen Frauen) sind Tiere (voller Leben)»

B (V.21)  Gottesfurcht. «Und weil die Hebammen Gott gefiirchtet hatten, machte
(M0y) er ihnen Hiuser»
A (V. 22) Befeh! des Pharaos an sein Volk: (Jeden neugebotenen Jungen werft in den Nil,
und jedes Midchen lasst am Leben»

Nach diesem Aufbau steht im Zentrum das ermc'jgiichte Leben fiir die Hebraer
und Hebrierinnen. Gerahmt wird es dutrch die Einstellung, die dieses Leben
ermoglichte: die Gottesfurcht der Hebammen. Am Rande steht beide Male ein
todbringendet Befehl Pharaos, welcher mit dem durch die Hebammen ermdg-
lichten Leben kontrastiert wird, Dieses Schema zeigt weiter, dass sich der Vers
20 nicht einfach einfiigen lisst.? Er stellt zudem eine Dublette zu V. 21 dar.
Auch verwendet V. 20 zur Bezeichnung Gottes 0778, im Gegensatz zu dem in
V.17 und 21 begegnenden °n7&8A. V. 20 kann somit als eine vorangestellte
Erklarung der «Hiusem von V. 21 verstanden werden, da er von der Vermeh-
rung des Volkes spricht und somit Jhwhs Wohltaten an den Hebammen auf das
israelitische Volk uminterpretiert. Zudem nimmt der Ausdruck ¥y Qv 297
TRM den priesterlichen Vers 1,7 TRM TRM2 1YY" 129 auf,

V. 22 hebt sich von der vorangehenden Erzihlung ab. Zunichst sind die
Entsprechungen mit Vers 15-16 weniger grof als die zwischen B/B’ und C/C’.
Weiter handelt es sich hier um den einzigen Vers det Erzihlung, in dem eine
Rede im Gegensatz zu V. 16, 18 und 19 mit R? eingeleitet ist. Ex 1,22 ist kein
eigentlicher Abschluss, sondern eine Uberleitung zur Geburtserzihlung Moses,
wie die Erwihnung des Nils und der Tétungsbefehl des Pharaos, der nun an
das ganze dgyptische Volk gerichtet ist, zeigen.

Da Ex 1,13-14 mehrheitlich P zugeschrieben wird, kann man erwigen, dass
1,22 urspringlich an 1,9-12* anschloss. Wie in 1,9—102 wendet sich Pharao

9 Zur diachronen Diskussion der Verse 2021 siehe SCHMIDT, Exodus I, 18-19, der jedoch
20aba fiir urspriinglich hilt und 20b8 und 21 als Zusatz betrachtet.
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erneut an sein Volk, um die Vermehrung der Hebrier zu vethindern.!0 Nach-
dem der Versuch, die Isracliten durch Fronarbeit zu schwichen, gescheitert
wat, ordnet der Pharao nun in 1,22 einen Genozid an. Ausgehend von 1,22 und
1,9—12* hat dann ein spiterer Redaktor die Erzihlung 1,15-19.21 eingefiigt, um
einen Prolog zur Geburtsgeschichte zu schaffen und die Rolle der (wie sich
zeigen wird) auslindischen Frauen bei der Rettung des hebriischen Volkes zu
betonen. SchlieBlich hat ein weiterer Redaktor den V.20 eingefiigt, um das
Motiv der Vermehrung des Volkes zu verstirken und Gottes Belohnung der
Hebammen auf das Volk Israel zu beziehen. '

1.2 Die ldentitat der Hebammen

Wie bereits bei der Ubersetzung angedeutet, haben die Masoreten so vokali-
siert, dass T"2y7 als Apposition zu N79%? zu verstehen ist. Die griechischen
Ubersetzer haben n°12¥57 als Genitiv verstanden (toic peioug t@v Eppaiav), wo-
mit die Frage nach der (Nationalitit» der Hebammen offenbleibt. Die judische
Tradition ist iiberwiegend den Masoreten gefolgt, und ihr haben sich eine An-
zahl modetner nicht-jiidischer Kommentatoren angeschlossen. Allerdings hat
bereits Flavius Josephus aufgezeigt, dass diese Interpretation kaum zutreffend
ist. So schreibt er in den Jiidischen Altertiimern: Der Koénig befahl ... dass jeder
minnliche Neugeborene der Israeliten in den Fluss geworfen werden sollte und
dass die hebriischen Frauen bewacht und ihre Geburten von dgyptischen Heb-
ammen Uberwacht werden sollten (koi Todg toketodg oOTdY TOPATNPEV TAS
Afyorziov podog); nach seinen Anordnungen sollte dieser Auftrag von Frauen
erfiillt werden, die seine Landsgenossinnen waren und somit nicht den Willen
des Konigs tibertraten» (11,206-207). In der Tat ist eine Identifizierung der
Hebammen als Agypterinnen von der natrativen Logik her naheliegend. Das
«Argument», mit dem sich die Flebammen in 1,19 vor dem agypﬂschen Kénig
rechtfertigen, ist nur dann dutrchschlagend, wenn es sich um Agypterinnen
handelt. Dies witd weitethin durch die Struktur des Textes unterstiitzt, da sich
der Pharao in dem V. 15-16 entsprechenden Vers 22 eindeutig an seine Lands-
leute wendet.

Natiitlich kann man einwenden, dass beide Frauen semitische Namen tra-
gen, Allerdings sind diese Namen nicht anderweitig als Personennamen belegt,
was darauf hinweist, dass sie ad hoc fiir ein natiitlich dsraelitisches» Publikum
kreiert wurden. Nach Rainer Albertz handelt es sich dabei um «Ehrennamen».
Es ist in der Tat auffillig, dass die beiden Flebammen damit entanonymisiert

10 Mit ALBERTZ, Exodus I, 42, und DERS., Beginn, 227-238, ist hier gegen SCHMID, Erzviter,
6972, daran festzuhalten, dass die Ausdsiicke fiir die Mehrung des Volkes in 1,9 nicht P voraus-
setzen miissen. .
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werden, im Gegensatz zum Pharao und auch zu den in Ex 2,1-10 handelnden
Frauen. Insofern kommt diesen Namen sicher Bedeutung zu, selbst wenn wir
liber diese nur spekulieren konnen. «Schiphra» kann mit der Wurzel 9% in
Bezug gebracht werden und mit «Schonheit» wiedergegeben werden (so auch
Albertz). Liegt damit eine Anspielung auf die «Schénheit» (210) des in Ex 2 auf
die Biihne tretenden Retters der Hebrier vor? Der Name Pua wird oft als
«Glanz» gedeutet (so auch bei Albertz). Damit wiirden beide Namen in einer
Art Parallelismus stehen. Fine Ableitung vom ugaritischen pd# «Midchen» ist
ebenfalls méglich. Dann kénnte man in diesem Namen ebenfalls eine Prolepsis
von Ex 2 sehen, da dort eine Anzahl von Midchen den kleinen Mose erretten
werden. Man kann auch liberlegen, ob hier nicht eine Umkehrung von Ex 2,1
10 geschaffen werden soll. In dieser Erzihlung ethilt allein Mose einen Namen,
und zwar einen dgyptischen, wohingegen in Ex 1,15-22 allein die 4gyptischen
Hebammen Namen erhalten, und zwar semitische.

1.3 Die Gottesfurcht der Hebammen

Wenn die Hebammen als Agypterinnen zu qualifizieren sind, witd, wie Rainer
Albertz zu Recht betont, «die Tatsache, dass diese dgyptischen Frauen der An-
ordnung des Pharaos nicht gehorchten, sondern die ménnlichen Neugeborenen
der Hebrderinnen am Leben liefen», «umso spektakulirers.!! Die Motivation
der Hebammen, sich ithrem Herren zu widersetzen, wird zweimal als Gottes-
furcht bezeichnet (277871 X7%). Dass dabei 0717871 verwendet wird, passt gut zur
4gyptischen Abstammung der Hebammen, Der Begriff der Gottes- bzw. Jhwh-
Furcht hat weisheitliche Konnotationen (vgl. bereits Spr 1,7: «Die Furcht Jhwhs
ist der Anfang der Erkenntnis.»). Spr 14,27 stellt fest: M0% 01 Mpn M7 DX
nn W (Die Furcht Thwhs ist Quelle des Lebens, um die Fallen des Todes
abzuwenden.). In gewisser Weise kann man Ex 1,15-22 als eine narrative Ap-
plizierung dieser Maxime verstehen (wie auch die Verwendung der Wurzeln
87, 1 und N2 in der Erzihlung zeigt).

Ironisch stellt der Erzdhler das weise Verhalten der Hebammen den angeb-
lich «weisen» MaBlnahmen des #gyptischen Konigs gegeniiber (vgl. 1,10:
A220n). Dass die Hebammen tatsichlich weise handeln und auch ihr eigenes
Leben bewahren, zeigt ihre listige Antwott in V. 19: Der Pharao versteht die
Aussage, hebriische Frauen seien «Tiere» abschitzig, wohingegen fiir den israe-
litischen Horer deutlich wird, dass durch diese Aussage Leben erhalten wird.!2
Auch die Belohnung der Hebammen durch Gott (V. 21) entspricht weisheitli-

11 ALBERTZ, Exodus I, 50 und 49.
12 Vgl. auch die zutreffende Auslegung dutch ALBERTZ, Exodus I, 51, der zu Recht auf die
- «Doppeldeutigkeit» der Aussage abhebt.
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cher Weltanschauung: Da sie Leben erhalten haben, gewihtt er ihnen ebenfalls,
Leben zu schaffen.

Aufgrund der Betonung det Gottesfurcht wurde diese Erzdhlung im Rah-
men der Urkundenhypothese dem Elohisten zugeschrieben und in Beziehung
zu Gen 20 gestellt.!3 Selbst wenn dem Elohisten der Abschied zu geben ist,!
bleibt ein Zusammenhang zwischen Gen 20 und Ex 1,15-22. Auch in Gen 20
wird die Gottesfurcht von Nicht-Israeliten thematisiert. Als Abimelech Abra-
ham nach dem Grund seiner falschen Aussage, Sarah sei seine Schwester, be-
fragt, antwortet Abraham: «Ich habe mir gesagt: Sicher gibt es keine Gottes-
furcht (D°7%8% N&7%) an diesem Ott, und man wird mich téten wegen meiner
Frau» (20,11). Das Verthalten des Kénigs und seiner Diener zeigt jedoch Abra-
hams Irrtum. Die Diener (V. 8) und insbesondete der Konig erweisen sich als
gottesfiirchtig, indem sie nicht nur Abraham am Leben lassen, sondern Abime-
lech auf die Traumoffenbatung Gottes angemessen reagiert, Abraham und
seine Frau reich beschenkt und dem Patriarchen anbietet, sich in seinem Land
niederzulassen.!® Ahnliches lisst sich ebenfalls im Biichlein Jona feststellen.
Auch hier werden die heidnischen Seeleute als gottes- bzw. Jhwh-fiirchtig dar-
gestellt (1,16), indem sie sich zunichst weigetn, Jona in das Meer zu werfen,
und gleichzeitig die Allmacht des Gottes Jonas anerkennen.

Gen 20 und Jona 1 zeigen auf, dass Vertreter anderer Volker Gottesfurcht
kennen, und Ex 1,15-22 liegt auf derselben Ebene. Durch die Einfligung dieser
Geschichte an den Anfang von Israels natonalem Epos wird diesem jeglicher
Triumphalismus und Nombrilismus genommen. Nur durch den Einsatz frem-
der Frauen kann die Befreiung Israels beginnen. Der kurze Text in Ex 4,24-20,
in welchem Mose durch seine midianitische Frau vor Jhwhs tédlichem Angriff
gerettet wird, liegt auf einer vergleichbaren Ebene. Diese Bezichung wurde im
Ubrigen von LXX dadutch betont, dass sie der ersten Hebamme denselben
Namen wie der Frau Moses verleiht: Sephora. Bevor wir uns diesem Text zu-
wenden, muss noch die Geburts- bzw. Aussetzungsgeschichte Moses zur Spra-
che kommen.

2.1 Exodus 2,1-10: Der junge Mose von Frauen umgeben

In Ex 2,1-10 handeln nur Frauen. Der Vater Moses verschwindet unmittelbar
nach seiner Zeugung von der Erzihlung aus nicht explizierten Griinden. Die
Aussetzungsgeschichte erklirt die doppelte Identitit Moses, der von seiner

13 So weitethin GRAUPNER, Elohist, 52—54.

14 Vgl. GERTZ, Elohist.
15 BLuM, Komposition, 405410, zufolge vertritt der Verfasser von Gen 20 eine Diasporaper-

spektive.
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hebraischen Hetkunft durch den Nil in den Agyptischen Kénigshof gelangt,
aber dennoch mit den Seinen verbunden bleibt.

Ein Mann aus dem Haus Levis ging und nahm eine Tochter Levis.

Die Frau wurde schwanger und gebar einen Sohn. Sie sah, dass er schon war, und ver-
steckte thn drei Monate lang,

Als sie jhn nicht mehr verstecken konnte, nahm sie fiir ihn eine Kiste aus Papyrus und
vetklebte sie mit Asphalt und Pech. Und sie legte das Kind hinein und legte sie in das
Schilf am Ufer des Nils.

Seine Schwester platzierte sich in der Ferne, um zu erfahren, was man mit ihm machen
wiirde.

Die Tochter Pharaos stieg hinab, um sich im Nil zu waschen, und ihre Dienerinnen gin-
gen den Nil entlang. Da sah sie die Kiste inmitten des Schilfs, und sie schickte ihre Magd,
die sie holte.

Sie machte auf und sah das Kind, und siche, es war ein weinender Junge. Sie hatte Mitleid
mit ihm und sprach: Dieser ist ciner von den N eugeborenen der Hebrier.

Da sprach seine Schwester zu der Tochter des Pharaos: Soll ich gehen und dir eine Am-
e von den Hebrierinnen rufen, so dass sie den Neugeborenen fiir dich stillt?

Die Tochter Pharaos sprach zu ihr: Geh! Und die junge Frau ging und rief die Mutter des
Neugeborenen.

Die Tochter Pharaos sprach zu jhr: Nimm diesen Neugeborenen mit dir und stille thn fiir
mich. Ich werde dit deinen Lohn geben. Da nahm die Frau den Neugeborenen und stillte

79

10

ihn.

Der Neugceborene wuchs heran. Da brachte sie ihn zur Tochter Pharaos, und er wurde
ihr Sohn. Sie nannte seinen Namen «Mose» und sprach: Wahrlich, aus dem Wasser habe
ich ihn gezogen.

In dieser Erzdhlung sind dhnlich wie in Ex 1,15-22 die Hauptpersonen Frauen,
hier sowohl hebriische als auch dgyptische. Rainer Albertz hat die Intention der
Erzihlung treffend zusammengefasst: «Det spitere Befreier Israels, so will der
Autor sagen, kam nicht normal zur Welt, sondern musste erst durch beherzte
Frauen, die der mérderischen Politik eines Mannes zihen Widerstand leisteten,
selber gerettet werden.»!6 Wihrend in Ex 1,15-22 die Gottesfurcht als Motiva-
tion der Hebammen genannt wird, fehit in Ex 2,110 jegliche Erwahnung Got-
tes. Sein Handeln kann man, dhnlich wie in der Josefsgeschichte, diskret im
Handeln der hebraischen und 4gyptischen Frauen entdecken, welche zusammen
den Retter Istaels erretten.

16 ALBERTZ, Exodus I, 60.
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2.2 Mose, der Agypter - Mose, der Assyrer

Dass der Name Mose eine hebriische Umschreibung eines dgyptischen, aus der
Wautzel 7-5 gebildeten Namen darstellt, der sich zum Beispiel in Ramses («Ra
hat ihn geboren») oder Thutmosis findet, ist allgemein anerkannt. Dass dabei
das theophore Element fehlt, kann auf theologische Zensur zuriickgehen; aller-
dings sind solche Kurznamen auch in Agypten belegt. Dass der Verfasser um
die 4gyptische Herkunft des Namens weiB, steht ebenfalls auBer Zweifel. Zu-
nichst ist auffallend, dass, im Gegensatz zu anderen biblischen Geburtsge-
schichten, der neugeborene Knabe namenlos bleibt. Erstaunlicherweise gibt
ihm die sich so um ihn sorgende Mutter keinen Namen; dieser kann «logi-
scherweise» nur von der agyptischen Konigstochter gegeben werden. Allerdings
weiB der Autor um die Bedeutung des Namens Mose, denn bevor die Tochter
des Pharaos diesen dem Neugeborenen verleiht, wird er dutchgingig als 72’
(Neugeborener/Kind) bezeichnet, und diese Wautzel ist nichts anderes als das
hebriische Aquivalent fiir das 4gyptische 7-s7. Dass die Pharaonentochter he-
braisch spricht und den Namen Mose mit der wenig belegten hebréischen Wur-
zel MUn erklirt, kann als eine ironische Aufnahme von Ex 1,22 verstanden wet-
den. Dort hatte der Pharao geboten, die hebraischen Neugeborenen in den Nil
zu werfen; seine Tochter aber stelit in 2,10 fest, dass sie das hebriische Kind
aus dem Wasser gezogen habe (vgl 2 Sam 22,17 = Ps 18,17). Wie Albertz rich-
tig bemerkt, ldsst die Volkalisation eher an ein Partizip aktiv, «det Herauszieher»,
denken. Diese Bedeutung witd aber in der Exodustradition nie aufgenommen.
Vielleicht spielt Jes 63,11 darauf an, wo jedoch die Wurzel 7y hi, verwendet
wird.

Demnach ist klar, dass es um die Adoption Moses an den agyptischen Ko-
nigshof geht, wohinter durchaus eine historische Erinnerung stehen konnte.
Die Darstellung wie Mose zum Adoptivsohn der agyptischen Prinzessin witd,
hat jedoch, wie oft bemetkt, cine assyrische Parallele.t” Die Aussetzung Moses
und seine Adoption entsprechen der Geburtsgeschichte des Konigs Sargon, det
um 2600 gelebt haben soll. Kopien seiner Geburtsgeschichte sind jedoch nur
aus der neu-assytischen Zeit belegt, so dass man davon ausgehen kann, dass sie
zut Legitimation Sargons II. verfasst wurden.!® Falls der Autor von Ex 2 die
Sargonlegende als Modell benutzt hat, konnte dies auch die Abwesenheit von
Moses Vater erkliren, denn auch Sargon stellt fest, dass seine Mutter eine Pries-
tetin war (auch Moses Mutter ist eine Tochter Levis) und er seinen Vater nicht

17 Vgl COHEN, Legend; GERHARDS, Aussetzungsgeschichte, und viele andere.
18 Vgl. LEWIS, Sargon.
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gekannt habe.!” Wihrend Sargon von Goéttern (Akki und Tschtar) adoptiert
wird, wird Mose zum Sohn der agyptischen Kénigstochter. Wihrend Sargons
Aussetzung, folgt man der Interpretation von Rainer Albertz, eine harte Maf3-
nahme ist, mit der die Mutter ihr wohl illegitimes Kind loswerden will, ist in der
Mose-Erzihlung dessen Aussetzung cine Strategie zur Rettung des Kindes.20
Allerdings ist die Aktion der Mutter in Ex 2,1-10 nicht véllig logisch, es sei
denn, sie wiisste im Voraus, dass Mose aus dem Nil herausgezogen wiirde. Die-
se Inkongruenz erklirt sich wohl doch am besten dadurch, dass sich der Ver-
fasser von Ex 2,1-10 an die Sargonlegende anlehnte und zu dieser eine «coun-
ter history»?! verfasste, mit der er zeigen wollte, dass Mose eine ebenso be-
deutende Gestalt wie der Griinder der assytischen Dynastie darstellt. Die
Tochter des Pharaos ibernimmt dann in Ex 2 die Rolle der Gétter Akki und
Ischtar.

2.3 Widerstand und Ironie

Die Parallelen zwischen der Aussetzungsgeschichte Sargons und der des Mose
wiirden noch verstirkt, wenn man die Verse, die von Moses Schwester handeln,
als spiitere Uberatbeitung betrachtet,?? eine des Ofteren vertretene Losung, der
Albertz jedoch kritisch gegentbersteht. Immerhin ist festzuhalten, dass die
Schwester unvermittelt die Bithne betritt und dass Moses Geburt so geschildert
wird, als wire er der Erstgeborene seiner Muttet. In der Tat kann man die Er-
zahlung problemlos ohne die Verse 4 und 7-10ax verstehen. Dann wire in der
urspringlichen Erzihlung die alleinhandelnde Frau die Tochter des Phataos
(mit ihten Migden). Die Verse, die von der Schwester Moses und seiner Stil-
lung durch seine biologische Mutter sprechen, erklirten sich aus der Intention
zu zeigen, dass Mose (im Gegensatz zu Sargon?) von seiner Familie nicht im
Stich gelassen wurde und dass er, obgleich Adoptivsohn der 4gyptischen Prin-
zessin, dennoch von seiner leiblichen Mutter gestillt wutde. In der urspriingli-
chen Erzdhlung kommt die Hauptrolle der Tochter des Pharaos zu. So wie in
Ex 1,15-22 die Hebammen, so widersetzt auch sie sich dem todbringenden
Befehl ihres Vaters. Thre Feststellung, dass das Kind in der Kiste ein kleiner
Hebrier ist, soll wohl zeigen, dass sie mit dem Befehl ihres Vaters vertraut war,
diesen jedoch nicht billigte. Die Wurzel 210 («Mitleid haben») findet sich oft im
Kontext det Lebenserhaltung (1 Sam 23,21; 2 S8am 12,6), und in Ex 2 bewegt

19 Ex2 legt kaum nahe, dass Moses Mutter Opfer einer Vergewaltigung war; vgl. dazu
GERHARDS, Tochter, '

20 Vgl. ALBERTZ, Exodus I, 58.

21 Zum Begriff vgl. FUNKENSTEIN, History.

22 Zum Beispiel SCHMIDT, Exodus 1, 52-53.
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dieses Mitleid die 4gyptische Prinzessin, das Leben eines nichtidgyptischen Kin-
des hoher zu erachten als das Gebot des gottgleichen Kénigs. Diese Ubertre-
tung des vitetlichen Gebots geht so weit, dass sie den geretteten Mose an den
dgyptischen Hof bringt und ihm so einen erstaunlichen sozialen Aufstieg be-
schert. Der Pharao wollte, dass die Agypter die kleinen Hebrier in den Nil wer-
fen. Moses Mutter befolgt in gewisser Weise diesen Auftrag, indem sie ihr neu-
geborenes Kind in den Nil platziert (mit 0°% anstelle von n%W), woraus ihn
dann die Konigstochter rettet. Damit wendet sich der Plan des Pharaos durch
das Handeln von Frauen gegen ihn selbst. Das Auftreten der Tochter, die Mose
noch einmal zu seiner leiblichen Mutter zurtickbringt, fiigt einen weiteren ironi-
schen Aspekt hinzu. Nun kann der kleine Mose weiter von seiner Mutter gestillt
werden, und zwar dank Erlaubnis der dgyptischen Prinzessin, die sogar noch
daflir bezahlt. Somit hebt die Erzihlung in ihrer jetzigen Gestalt den «Wider-
standswillen» und die «enge Kooperation von hebriischen und 4gyptischen
Frauen»? hervor, durch die der tédliche Auftrag des Pharaos zunichte gemacht
wird.

Nun wartet aber eine noch grofere Bedrohung auf Mose in der Gestalt
Jhwhs, die wiedetrum durch eine nicht-hebriische Frau abgewehrt wird.

3.1 Exodus 4,24-26: Der todliche Angriff Moses durch Jhwh und
seine Rettung durch Zippora

Die kurze und enigmatische Episode in Ex 4,24-26 hat die Kommentatoten
seit Langem beschiftigt, da hier in der Tat eine unerhdrte Aussage gemacht
wird.24 Jhwh, der gerade nach langen Verhandlungen Mose zu seinem Prophe-
ten und als Befreier Israels eingesetzt hat, erscheint nun, als dieser auf dem Weg
nach Agypten ist, mit der Intention, ihn zu toten.?

24 Auf dem Weg, im Nachtlager, trat ihm Jhwh entgegen und versuchte, ihn zu téten.

25 Da nahm Zippora einen Flintstein und schaitt die Vorhaut ihres Sohnes ab und bertihtte
damit seine Genitalien.?6 Sie sprach: Fin Blutbriutigam bist du fiir mich.

26 Da liel et von ihm ab. Sie hatte damals «Bluthriutigam» gesagt in Bezug auf die Be-

schneidung.

In 4,19 hatte Jawh Mose aus Midian nach Agypten zuriickgeschickt mit der
Begriindung, dass diejenigen, die ihn zu téten versuchten (¥pl), nicht mehr am
Leben seien. Dies verweist auf Ex 2,15, wo Pharao Mose umbtingen wollte

23 SCHMIDT, Exodus I, 60.

24 Finen detailiierten Uberblick bietet WILLIS, Yahweh.
25 Vgl zum Folgenden auch ROMER, Archaique.

26 Wortlich: «Fiille.
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(77 Wpam). In 4,24 wird nun von Jhwh ausgesagt, dass er Mose toten will
(a0 Wipa); damit hat er hier die Rolle des Pharaos iibernommen.

Diese Episode kann in ihrer jetzigen Form keine urspriinglich unabhingige
Erzéhlung darstellen, denn selbst wenn V. 24 einen gewissen Neueinsatz dat-
stellt, wird Mose in 4,24-26 nie mit Namen genannt. Allein JThwh und seine
Gegenspielerin Zippora tragen Namen.

Im jetzigen Kontext stoBt sich 4,24-26 mit der vorausgehenden Rede, die
Mose im Auftrag Jhwhs an Pharao richten soll (4,21-23) und die mit der An-
kiindigung endet, dass JThwh den erstgeborenen Sohn des Kénigs von Agypten
toten wird. Im jetzigen Zusammenhang miisste sich das «ihny in 4,24 auf diesen
Sohn beziehen, was natiitlich keinen Sinn ergibt. Ein besserer Anschluss be-
steht an 4,19-20a, wo vom Aufbruch Moses aus Midian berichtet wird.2’” Ob
dieser Zusammenhang aber urspriinglich war, ist fraglich, da V. 20 von (zwei?)
Séhnen Moses spricht, in 4,24-26 abet nur von einem Nachkommen die Rede
ist. So kann man iiberlegen, ob der urspriingliche Erzihlzusammenhang aus
4,19-202; 4,27-31* bestand, in welchen 4,24-26 eingefiigt wurde. Fin spiteret
Redaktor hat dann die Jhwh-Rede in V. 21-23 vorgeschaltet, um den nichtli-
chen Angtiff Thwhs auf Mose als Allegorie fiir die spitere Tétung der dgypti-
schen Erstgeburt erscheinen zu lassen. In der Tat kann man den apotropéi-
schen Blutritus als Prolepse der Passahnacht in Ex 12 verstehen, womit jedoch
das Motiv fiir den Tétungswillen JThwhs nicht erklirt ist.

Sicher besteht eine Parallele zu dem nichtlichen Angriff auf Jakob in
Gen 32,23-32. Beide Erzihlungen berichten von einer Transformation der
beiden Grindungsfiguren Israels: Jakob erhilt cinen neuen Namen (Israel), und
Mose erhilt einen neuen Status in Bezug auf die Beschneidung (ebenfalls mit
cinem neuen Namen: «Blutbriutigam»). In beiden Fillen ereignet sich der
Uberfall nachts und auf der Riickreise in den «Heimatorts. In Gen 32 beriihrt
(¥23) det Angreifer Jakobs Hiifte, in Ex 4,25 beriihrt (¥31) Zippora mit der Vot-
haut ihres Sohnes Moses Genitalien. Auf beide Angriffe folgt ein positives
Treffen (W39) mit dem Bruder (Esau, Aaron). Somit kann man davon ausgehen,
dass sich der Verfasser von Ex 4,24-26 aus Gen 32,23-32 inspiriert hat, um
Mose mit Jakob in Parallele zu setzen. Allerdings hat er dabei seine Vorlage
radikalisiert, da er ausdriicklich feststellt, dass Jawh Mose téten will. Und hier
tritt auch Moses midianitische Frau auf den Plan, die in Gen 32 keinerlei Ent-
sprechung hat.

27 So auch ALBERTZ, Exodus I, 96.
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3.2 Symbolische Nachbeschneidung und neuer Bund

Mose ist mit einer Auslinderin verheiratet, und solche Heiraten werden in nach-
exilischer Zeit in «dtr.» Kreisen, welche auch die Biicher Esra und Nehemnia het-
ausgeben, abgelehnt, da diese das exklusive Verhiltnis zwischen Jhwh und sei-
nem Volk gefihrdeten. Deshalb werden in spiten Texten die Midianiter zu den
Erzfeinden Istaels stilisiert (Num 25), und die Judder zur Auflésung von
Mischehen aufgefordert (vgl. Neh 13,23-27; Esta 10). In diesem Zusammenhang
lisst sich Ex 4,24-26, wie auch das Buch Ruth und andere Texte, als cine
Gegenposition verstehen. Der Angriff Thwhs ereignet sich auf dem Weg, der
von Zipporas Heimat zu Moses Volk fiihrt. Die kurze Erzdhlung zeigt, wie
Zippora selbst ihre Integration bewirkt. Um es mit den Worten von Rainer
Albertz auszudriicken: «Zippora begriindete mit dem Ritus ein neues, noch
engeres Verhiltnis zu Mose, indem sie ihn zu ihrem dBlutbriutigam erklirte,
der iiber die Heirat hinaus durch das Blut ihres Kindes verwandtschaftlich mit
ihr verbunden war»?8 Als Zippora ihren Sohn beschneidet, wird nicht der am
Ende von Vers 26 stehende terminus technicus 9% verwendet, sondern die
Wurzel n12. Fiir einen hebriischen, an der dtr. Theologie geschulten Horer legt
sich hiet eine Anspielung an den Ausdruck N2 N> («einen Bund schliefen»)
nahe. Mit threm Gestus schlieBt Zippora einen Bund bzw. erweitert den Bund
zwischen Jhwh und Israel, in welchen auslindische Frauen nun ebenfalls inte-
griert sind.??

Aber vor allem rettet sie Mose, indem sie es wagt, sich Jawh entgegenzustel-
len, Der Grund fiir den gottlichen Angriff bleibt weiterhin unlklar; er hat mégli-
cherweise mit der Beschneidung zu tun. Ziirnte Jhwh, weil Mose unbeschnitten
war? Oder weil er nach #gyptischem Brauch und nicht 7% beschnitten war?
Somit kénnte man Zipporas Handlung als eine Axt symbolische Nachbe-
schneidung verstchen, wie sie auch heute noch in Israel von bestimmten Rab-
binern gefordert wird. 3 Normalerweise ist eine Beschneidung Frauen nicht
gestattet. Nur 1 Makk 1,60 und 2 Makk 6,10 erwihnen eine Beschneidung
durch Frauen bei Todesgefahr. Um das Leben ihres Mannes zu retten, wagt €s
Zippora, Jhwh gegeniiberzutreten, und verhilt sich somit wie ein weiblicher
Hiob, der ebenfalls einen ihm grausam erscheinenden Gott herausfordert. M6g-
licherweise hat Ex 4,24-26, wie von Albertz erwogen, auch die Intention, «eine
verinderte Beschneidungspraxis schon in der Frithzeit Israels zu verankern.!
Am wichtigsten erscheint aber in Ex 4,24-26 die Tatsache, dass Mose, mit

28 ALBERTZ, Exodus I, 97.

29 Vgl BLuM/BLUM, Zippora.

30 Vgl DIEBNER, Blutsverwandter; DERS., Nachbeschneidung.
31 ALBERTZ, Exodus I, 98.
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einem «dunklen Gott» konfrontiert, von seiner auslindischen Frau gerettet
wird. Damit beschlieBt Ex 4,24-26 ein Ttriptychon, durch das aufgezeigt wird,
dass ohne Frauen und insbesondere auslindische Frauen Israels Befreiungsge-
schichte nie hitte stattfinden kdénnen.

4. Kurze Zusammenfassung

Selbst wenn die drei Erzdhlungen Ex 1,15-22; 2,1-10 und 4,24-26 nicht alle
demselben Verfasser zugeschrieben werden kénnen, teilen sie das Anliegen
aufzuzeigen, dass Frauen einen entscheidenden Anteil an Israels Befreiung aus
Agypten haben. Die 4gyptischen Hebammen und die Tochter des Pharaos wi-
dersetzen sich dem Genozidprojekt des dgyptischen Kénigs und Moses Frau
Zippora sogar Jhwh selbst. Jedes Mal geht es darum, direkt oder indirekt Moses
Leben zu schiitzen. Ohne das Eingreifen dieser Frauen wire Mose nie zum
Retter Israels geworden. Mit ihrer Intervention wird einem triumphalistischen
Verstindnis der Exodustradition ein Riegel vorgeschoben. Ein shnliches Phi-
nomen kann am Anfang der Landnahmeerzihlung im Buch Josua beobachtet
werden. Zwischen Jos 1 und 3 wurde spiter die Erzihlung des Aufenthalts der
israclitischen Kundschafter bei der kanaandischen Hure Rahab eingefiigt,2 um
aufzuzeigen, dass das erste Glaubensbekenntnis zum Gott Israels im verheile-
nen Lande von einer nicht-israelitischen Frau stammt, die dann voraussagt, was
die Kundschafter lediglich wiederholen.? Die ganze Landnahme beginnt somit
aufgrund der Aussage Rahabs. Damit werden Exodus und Landnahme durch
Frauvengeschichten integrativ uminterpretiert. Die Frauengeschichten er6ffnen
somit neue Verstehensmoglichkeiten der Utsprungslegenden Israels.
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