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LA BIBLE COMME RESERVOIR DE CONSTRUCTION
DE L’HISTOIRE JUIVE
Quelques réflexions a partir de Particle d’Esther Benbassa

Thomas ROMER

Lorsque la chanteuse transsexuelle «Dana Internationaly a remporté en
mat 1998 le «Grand prix Furovision de la chansons pour Isruél, cet événe-
ment somme toute mineur a suscité des passions démesurées 2 Jérusalemet d
Tel Aviv. Pour la communaule orthodoxe, le [ait gu'une weréature de
Sodome et Gomorrhes! representit le pays promis constituait un peché
d'une extréme gravité, (andis que les laics el notamment leg Jeunes [Etérent
plus encore que la victoire le symbole des aspirations  une société moderne
oceidentale, ouverte et respectucuse du droi & la différence.

Ce fait divers illustre parfaitement la tension entre 'approche religicuse el
I"approche séculidre de identité d’Israél. Esther Benbassa a bien mis en
perspective celle tension sous-jacente 4 la question de I'historiographie. Faut-
il une histoire juive ou une histoire des Juifs? Cette histoire doit-elle s° éerire
de manicre empathique ou de manicre eritique? G finalement: existe-t-il une

specilicite juive pour éerire Ihistoire?
Continuités et ruptires

Pour ma part, j ai ¢té frappé par les nombreuses oppositions qQui surgls-
sent 4 la lecture de Pexposé de Madame Benbassa, 1] y est question d’exil

ct de Terre promise, de diaspora el d’awochtonie, d’unc «historiographie

" CI Particle de Scrge RONEN, «Duna, transsexuel israclicn s¢duit I’Burovision a
la barbe des religicux», paru dans Le Temps du 11 mai 1993



TIHOMAS ROMER

- (rée» en lension avee une histoire plus oplimiste ¢l tournée vers
R

jravenir ) ) . . )
Esther Benbassa insiste, avee ratson, sur la «séeularisation de I'histoire

des Juils» qui rend «difTicile de concevoir des méthodes qui lui soient spéci-
liquesy. i tant que vEtéro-testamentaire, je ne peux cependant m’empéeher
de trouver des fondements bibliques, scripluraires, aux oppositions sociolo-
giques et 1dcologiques qui apparaissent dans le texte d’Esther Benbassa. Il
me scnble en cffet que les tensions les plus importantes qui caractérisent
awjourd’hui le judaisme dans sa quéle d’identilé et d’histoire trouvent leur
origine duns les conflits politiques ct idéologiques qui s reNétent dans 1éla-
blissement de son document fondateur & ’époque perse (VE-1V¢ siceles avant
notre ¢re). Jaimerais dans la suile bricvement esquisscr ces antagonismes
bibliques pour terminer par quelques réflexions sur la figure de Moise dont
Madame Benbassa souligne 'importance

Mes propos ne visent nullement a entretenir Uidée plus que douteuse
dune continuité entre Pwlsraéln? biblique et I’Israél moderne. Une (elle
idcologie constitue un picge énorme tant pour l¢ judaisme que pour le chris-
tanisme. Utiliser des textes bibliques du VIIC siécle avant notre ére contenant
des promesses lerritoriales adressées par Dicu & Abraham pour justificr une
extension des frontiéres de Ulsraél moderne est le signe soil d’une naivelé
fondamentaliste, soit du refus d’accepter une analyse historique lucide de la
lormation tant du corpus biblique gue de PEtat moderne d’Isragl. Ce refus de
proceder & une lecture séeulicre de Phistoire récente d’Israél caractérise bon
nombre de chrétiens, notamment des protestants. Frangoise Smyth rappelle
que «lorsquilsraél célebruit eg 1967 une victoire qui méritait quelque ana-
lyse, nombre d’I?gliscs, de Geneve par exemple, organisérentl une sorte de
procession daction de grice dans la ville: Myriam rediviva»’. Se retrouve
aussi chez certains chrétiens, conjuguée avee un présupposc dogmatique
alfirmant Ta continuité historico-métaphysique entre Ilsradl biblique et

Rappelons que dans la Bible, le terme «sraély n’a pas de connolation uni-
voques 1 désigne d’abord une conlEdération tribale, puis devient un terme poli-
tique s™appliquant entre 926 ¢t 722 au seul royaume du Nord. Aprés I"intégra-
tion de celui-ci dans Pempire assyricn, le terme est réeupéré par le royaume de
Juda qui se considére comme Phéritier Iégitime du grand frére disparu. A partic de
Pexil babylonien, «bsraéls devient de plus en plus un titre idéologique, voire
théologique, et est notamment employé dans Te débat conflictuel concernant le
«vrar Israch, i
Polrangorse Shiyvoi-1 ORENTING Les mythes idlégitimes. Essai sur la «Terre
promisens, Geneve, Labor et Fides, 1993, po 38
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Isracl moderne, «l’apparente résistance du monde juif a Pappréhension his-
torique» dont parle Esther Benbassa

Si une telle continuité est & dénoncer, il existe pourtant une continuité
wstructurelle», non au niveau de Phistoire factuelle et politique, mais au
niveau des diversités idéologiques et sociologiques dont une «histoire des

Juifs» devrait tenir compte.
Entre 'Exil ¢t la Terre promise

Esther Benbassa rappelle que PEXil constitue le point central de la
mémoire juive, Ceel vaut ¢galement pour la formation de la Bible hébraique.
thapparait avjourd’hui de plus en plus clairement que la premicre mise par
Eerit des traditions de la Tora (du Pentateuque) et des Prophétes postérieurs
(les livres historiques) doil étre située aprés la destruction de Jérusalem par
les Babyloniens en 587 avant notre ¢re et la déportation de Uintelligentsia
Jérusalémite a Babylone. Ces ¢vénements auraient pu signifier la disparition
de la population du petit royawme de Juda. En effet, toutes les mstitutions
identitaires ¢taient alors démanteles: le temple détruit, le roi exilé, le pays
occupt ct te dieu national mis en question. Pour pouvoir survivre, il fallait
un aulre espace identitaire et ¢’est I’Ecriture qui fournit ce nouvel espace. En
ce sens-1a, on peul caractériser la Bible hébraique de littérature de crise”.
L’exil amene alors la naissance du judaisme. L historiographie biblique? dite
deutéronomiste (elle s’étend du Deutéronome aux livres des Rois) explique
au lecteur que Pexil fait partie du projet du Dieu d’Israél. La Tora, quant a
elle, va se situer entre les promesses du pays failes aux Patriarches et la mort
de Moise en dehors du pays, au dernier chapitre du Deuléronome. Pourtant,
dans le livre suivant, le livee de Josué, on relate la conquéte du pays. Mais
on a délibérément exclu Josuc et oplé non pour un fHexalcuque mais pour un
Pentateuque qui se termine alors sur une [tn ouverte et sur une attente. Mais

1 Cl Thomas ROMER, «L>Ancien Testament. Une littératwre de crisen, Revue de
théologie et de philosophic 127, 1995, p. 321-338

P 1l est évident que les livees bibliques dits historiques ne conticnnent pas unce
historiographic dans PPacception modeme du terme. On peut néanmoins parler
d’historiographic dans la mesure on il sagit, dans ces textes bibliques, d'unc
construction intetlectuelle en vue de rendre compte du passe et de Pexpliquer, cf
& ce propos John VAN SEVERS, fn Scarch of History: Historiography in the
Ancient World and the Origins of Biblical History, New Taven-London, Yale
University Press, 1983
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"o unc attente dans laquelle on peut s’installer. L histoire de Joseph, exilé
;n Egyple, montre qu’on peut faire carriére dans son pays d’accuell et vivre
en bonne entente avee les goyim®. L'exil devient alors acceptable puisqu’il
existe la Tora, «patrie portaliven’ qui accompagne le Juif partout, I’obli-
geant du coup a se confronter a aulre,

Diaspora ou wautochtonien et la question du véritable Israél

Esther Benbassa note que la création de I'Gtal d’Isradl en 1948 «se
voulut comme la fin d’une certaine histoire, celle des Juifs en diaspora, pour
en entamer une autre». Selon elle, cette nouvelle histoire, dont les auteurs
Clalent des Juifs ashkénazes, a marginalisé I’histoire des communautés
s¢pharades. La difficile cohabitation entre Ashkénazes et Sépharades est un
fait de la société israélienne actuelle. Mais Pantagonisme ne se joue pas
seulement entre ces deux communautés, il se joue aussi entre New York et
Jerusalem ou entre Paris el Jérusalem. Combien de Juifs de la «périphériex»
parlent dune aliya® qu’ils ne feront jamais. Ce manquement produil alors
une telle solidarité avec I’Etat d’Israél qu’une analyse neutre de son histoire
récente devient quasiment impossible?.

Des constellations comparables se reflétent déja lors de la mise en forme
des historiographies bibliques. A la fin du deuxiéme livre des Rois, on
trouve ta remarque suivante: «C’est ainsi que Juda fut déporté loin de sa
terren (2 Rois 25, 21). On a ’impression que (oute la population judéenne
dut se rendre en exil 4 Babylone. Or, il n’en est rien. Seuls cing a dix pour
cent des judéens, c’est-d-dire Pestablishment, ont été déportés. Le reste de la
pupulation resta dans le pays et continua a payer les impdts, non plus au roi

© Sclon le texte de la Genése, Joseph va méme Epouscer la fille d’un préire ¢gyplicn
qui donncera naissance aux aneéires des ribus & Ephraim ¢t de Manassé. Un (el
récit a vite posé probléme comme le montre le réeit de la conversion de la future
femme de Juseph dans Joseph et Aséneth, in: La Bible. Ecrits intertestameniaires
(André DUPONT-SOMMER et Mare PHILONENKO ¢éd.), Paris, Gallimard (Pléiade),
1987, p. 1565-1601

7 Frank CrUsEMANN, «Das “portative Vaterland”. Struktur und Genese des alt-
testamenthichen Kanonsy, in: Kanon und Zensur (Alcida el Jan ASSMANN éd.),
Miinchen, I'inck, 1987, p. 63-79

& Signifiant litéralement «montéer, ce lerme sert & désigner immigration en lerre
d’ Isradl .

? CFoaussi Jean-Christophe AT11AS et Usther BENBASSA, Lsradl imaginaire, Paris,
Flammarion, 1998, p 323-325
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de Juda mais au roi de Babylone. L histoire biblique ne relate toutcfois
quasiment ricn de la vie dans le pays pendant [’époque babylonienne. Crest
une historiographie diaspora-centrée qui se met en place puisque les
intellectuels se trouvent parmi les exilés. Pour ces historiens, le véritable
Israél a di aller en exil, la population non exilée devient alors le «peuple du
pays», terme péjoratif marquant une exclusion.

Au moment ot le pouvoir perse permet le retour des populations
déportées, une partic des anciens exilés a Babylone va prendre le pouvoir &
Jérusalem avee approbation des autorités achéménides. L histoire officiclle
devient alors celle de Pexil et du retour, la population autochtone n'y
apparait que sous forme d’idolatres.

Une nouvelle situation s’est eréée: une partie des anciens exilés préfere
rester 4 Babylone au lieu de rentrer dans une Jérusalem somme loute asscz
provinciale. Babylone devient jusqu’a Parrivée de Iislam au VII® siécle un
centre intellectuel du judaisme. Le relus de regagner Erets Yisrael se refléte
dans certains textes de la Tora ot unc partic du peuple pose cetle question
impertinente: «Pourquoi sommes-nous sortis d’Lgyple?», question d
laquelle aucune réponse n’est jamais donnce, qui reste donc une question
ouverte!.

L’histoire biblique se congoit alors dans la tension entre ceux récemment
rentrés d’exil et ceux qui préférent rester en diaspora, négligeant ceux qui
n’ont pas connu la déportation; cctte constellation n’est pas sans évoquer

certaines structures actuelles.
Histoire lacrymale versus histoire optimiste

Jemprunte la premicre expression 8 Madame Benbassa qui dénonce une
histoire des Juils d’«inspiration lacrymaley. Elle touche ici un point trés
sensible lorsquelle Eerit que «ees dernicres décennies, la mémoire de la
Shoah tend a devenir un culte». Pour un non-Juif, il st quasiment
impossible de s’exprimer sur ce point. J’aimerais pourtant saluer le courage
d’Esther Benbassa d’aborder avee franchise ce point délicat. Peut-Ctre cst-il

encore (rop tot pour analyser le recours & la Shoab en historien distancié.

0 CF @ ce propos Thomass ROMER, «lxode et Anti-Exode. La nostalge de
I"Egypte duns les waditions du deésertn, in: Lectio difficilior prababilior?
L exégdse comme expéricnce de déclosonnenent. Mélanges bjferts a Prangorse
Smyeh-1lovensin (I, éd.), Herdelberg, Wissensehi [hich-theologisches Semnia,
1991, p 155-172.
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L part jraimerais sculement proposer un paralléle biblique aux
1Ll Ol

Cyenlcs Mancres de concevoir I’histoire dont parle Madame Benbassa'!.

L historiographie deutéronomiste que nous avons déja évoquée est
enticrement centrée sur explication de la destruction de Jérusalem et de la
déportation de ses habitants en pays éuranger. Dés le début, dans le livre du
Deutéronome, la catastrophe est envisagée et son annonce revient comme un
leitmotiv. C’est unce histoire pessimiste — oserait-on dire «lacrymalen? —,
qui est surlout préoccupée par la question de la théodicée ct qui laisse la
question de Paprés-exil ouverte. Or, & c0té de cetle historiographie deuté-
ronomiste, l¢ corpus biblique contient une autre historiographie, I’histoire
chroniste, qui couvre les mémes ¢poques mais sclon une conceplion trés
différente. Comme ’a {ort bien démontré Sara Japhet, de 1'Université
hébraique de Jérusalem, Pauteur des livres des Chroniques s’oppose d la
focalisation deutéronomiste sur Iexil. «Toutes les périodes intermédiaires
d™exil”, comme le séjour en Egyplc ou P’exil babylonicn, sont minimisées
el presque ignorées. Le lien entre le peuple et sa terre est congu dans une con-
tinuité sereinen ' Bt Madame Japhet de conclure: «Trés en contrasle avee
son antécédent deutéronomiste, 1”historiographic post-exilique contient un
message positif el est fondamentalement optimiste»; pour clle, «le trauma-
tisme de I'exil est une affaire du passé»'3. Si le Chroniste a fourni unc
histoire corrcctive 4 la conception deutéronomiste, les éditcurs de la Bible
hébraique ont conservé les deux fagons d’aborder IPhistoire. Et ¢’est peut-élre
dans unc tension comparable que doit se situer le projet d’une histoire des
Juifs

Motse, mythe fondateur et rassemblenr

Avee raison, Esther Benbassa rappelle le role fondamental de Moise dans
la constitution de I"identité juive méme moderne ct laique. «On le réinvente
ct le recrée A sa propre imagey, écrit-clle. J aimerais nuancer, mais aussi
pousser plus loin cette réflexion. Il est facile de le r¢inventer parce que le

HPour éviter tout malentendu, je souligne que mes propos ne visenl cnaucun cas
d mettre sur le méme niveau Pexil babylonien ¢t la barbarie nazie

12 Sara Jarurr, «L'historiographic post-exilique: comment el pourquot?», in:
Israll construir son histoire. L'historiographiec deitéronomiste & la huniére
des recherches réeentes (Albert de PUry, Thomas ROMER el Jean-Daniel MACCH!
¢d.), Geneve, Labor et Fides, 1996, p. 123-152, ici: p. 141,

Bbid., p. 152,
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texte biblique lul attribue quasiment toutes les lonctions identilaires, On ne
peut pas dire grand-chose sur le Moise historique'™, on peut pourtant
constater que, sans la figure de Moise, il 0’y aurait jamais eu de judaisme. A
époque exilique, puis & celle du second Temple, Moise devient le
médiateur incontournable entre le Dieu d'Isragl et son peuple. Sans Moise
pas de Toru, et sans Tora pas de judaisme. Par ailleurs, Moise assume la
fonction politique, royale. En I"absence de roi, il est dépeint comme un roi,
et le récit de sa naissance n’est pas sans paralléles avee celui du grand roi
assyrien Sargon. Toul en insistant sur "observance stricte de la Tora, Moisce
la transgresse, par exemple lorsqu’il se marie avee deux femmes Glrangéres,
Moise esl en méme temps le représentant d’un judaisme strict ¢t le symbole
du Juif qui s’ouvre & d’autres cullures. Moise porte un nom ¢gyplien, ct,
selon Exode 2, il est le fils d’une femme lévile et le {ils de la (ille du roi
égyptien. 1l est a la fois vainqucur et vaincu, orgueilleux et humble, en
conflit avee son peuple et totalement solidaire avee lui. C’est pourquoi tous
les courants du judaisme peuvent se retrouver en Moise qui devient alors un
symbole de P'unité du judaisme malgré ou dans sa diversité. De plus,
contrairement 4 Abraham, Moise est moins facilement «récupérable» par les
chrétiens.

Ces remarques n’avaient d’autre but que d’apporter quelq.ucs réactions
d’un bibliste face a la situation actuelle de I’histoire juive ou de I’histoire
des Juifs décrite par Esther Benbassa. Elle conclul en remarquant que
«I’histoire des Juifs est encore jeune et promeltieuse A la foisy; mais en méme
temps, certains problémes et tensions qu’elle doit affronter remontent a
I’époque de la mise par ¢erit du texte fondateur du judaisme.

M Cf. «Moise, le prophéte de Dicun, Lumiére et Vie 237, 1988




