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Problemes d'interprétation

par
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Le probléme
soctal.

: cultes du cargo et changement

La littérature consacrée aux cultes du cargo
mélanésiens est considérable. Exclusivement
d’origine anglo-saxonne, & quelques exceptions
prést, elle se présente généralement sous
forme de courtes études essentiellement des-
criptives. Les contributions monographiques
y sont particulidrement rares. Peu d’anthro-
pologues ont suivi Ihistoire d’'un mouvement
cultuel particulier, décrit ses différentes trans-
formations, et analysé sa signification par rap-
port i Porganisation sociale traditionnelle. La
perspective historique qui peut &tre Impor-
tante pour l'mtelligibilité d’un mouvement
social comme le culte du cargo, est ainsi sou-
vent absente de P'analyse? Citons cependant
comme exceptions remarquables, les ouvrages
de Burridge (1960) et de Lawrence (1964}
qui n’ont pas manqué de mettre en valeur la
pertinence de la dimension historique dans
analyse du phénoméne cultuel. Relevons,
comme autre exception, 'analyse qu’a faite
A. Strathern (1979-80) du « Red Box Money-
Cult » de Mount Hagen, aprés 'avoir observé
et suivi longuement dans son déroulement.

Les études descriptives habituelles sont
également pauvres en données ethnogra-

phiques. L’intérét marginal souvent accordé
par le chercheur aux cuites du cargo se tra-
duit par une sélection des faits, généralement
limités 3 quelques aspects particulierement
frappants et spectaculaires des activités cul-
tuelles. En outre, ces faits le plus souvent -
ne sont pas mis en relation avec d’autres don-
nées ethnographiques se rapportant aux diffé-
rents niveaux de la réalité sociale du groupe
dans lequel apparait le culte. Gette situation
peut paraitre paradoxale si I'on songe a P'eth-
nographie mélanésienne, si riche en données
et analyses diverses.

1l faut relever cependant que la raison de
ces insuffisances méthodologiques est d’ordre
théorique. Elle concerne la mamére dont les -
anthropologues traitent du changement social
dans la société dite « primitive ». Hantés par
la recherche de la pureté culturelle et par
Péquilibre homéostatique d’une culture, 1ls
ont trop souvent négligé ou tout simplement
ignoré le changement social. Dans les rares
cas ot ils en ont tenu compte, Hs I'ont enfermé
dans le champ clos de la situation de contact.

La situation de contact passe en eflet pour
déclencher un processus irréversible de trans-
formation sociale, et les cultes du cargo,
au-deld de leur diversité ethnographique, sem-
blent correspondre a une simple tentative
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1. Nous pensons particulitrement auwx travaux de J. Guiart sur les cultes du cargo et autres mouvements
sociaux dens le nouvel état de Vanuatu (ex-Nouvelles-Hgbrides) et en Nouvelle-Calédonie.
2. Certes, la collecte des données historiques n'ast pas sans problémes, ce qui peut expliquer en partie cette
situation. Une premitre série de difficultés tient & la rareté, sinon & l'absence de documents relatifs aux mani-
festations cultuelles. L'enquéte ethnographique ne permet pas towjours une reconstitution précise de Phistoire
dun culte. Une deuxivme série de diffienltés tent & la nature méme de I'objet d’investigation. Les cultes du cargo
sont en effer des phénoménes particulitrement fluides et a-structurels, done difficiles & saisir.
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d’acculturation de la société indigéne & la
« civilisation » occidentale. En réduisant de
maniére universelle les cultes du cargo & des
tentatives d’adaptation et d’ajustement au nou-
“vel environnement économique et social de la
culture dominante, les anthropologues ont peu
de raisons de mettre 4 contribution et d’uti-
liser plus amplement les données ethnogra-
phiques dispombles sur les groupes concernés.
L’a priori de la situation de contact et I'uni-
formité postulée de la réaction des sociétés
mélanésiennes semblent en effet constituer
des éléments suffisants pour rendre compte
des cultes du cargo, considérés comme une
seule et méme réalité. Or, & P'examen des
multiples cas rapportés dans la littérature,
ces mouvements apparaissent trés divers,
dans leur contenu et dans leur emeu, d’un
groupe & ['autre.

Notre interrogation par rapport aux cultes
du cargo prétend répondre 3 deux exigences .
La premiére est d'éclairer I'histoire particu-
litre de chaque culte, & partir des données
etlnographiques disponibles sur le groupe oh
il apparait. Une telle approche posséde un
"double avantage. D’abord celut de rendre
compte de la complexité et de la diversité
des mouvements cultuels, que certains n'ont
pas hésité a regrouper dans la catégorie géné-
rale du « culte du cargo »*. Catégorie que seuls
I'a priori de la situation de contact et la fonc-
tion d'acculturation contribuent & f{onder.
Ensuite, celul de proposer une interprétation
des cultes du cargo qui parte de Dintérieur.
Privilégier une approche centrée sur le sub-
strat ethnique, c’est souligner la pertinence
des points de vue et des institutions mdigénes
pour rendre compte du processus de change-
ment social dans une situation de contact. Des
analyses comme celles de Cochrane (1970),
Brunton (1971} et Strathern (1971, 1976 et
1979-1980) sont particuliérement attentives
au substrat ethnique, et méritent de ce fait
d’gtre signalées.

La deuxiéme exigence n’est en fait que le
prolongement de la premiere. Tenir compte
du substrat ethnique renvoie nécessairement
a une réflexion sur le changement social dans
la culture mélanésienne. Les socidtés mélané-
siennes ont longtemps été considérées comme
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des sociétés « statiques » et « froides », des
sociétés « sans histoire ». Or, toutes les don-
nées ethno-historiques disponibles attestent
du dynamisme des sociétés mélanésiennes
avant méme Papparition des Européens {voir
Valentine 1972). Les Mélanésiens ont méme
forgé des moyens culturels pour résoudre de
maniére créative les tensions et les crises qui
apparaissaient périodiquement dans Porgani-
sation sociale. Un mécanisme cultuel consis-
tait traditionnellement & traiter des désastres
et des catastrophes naturelles, et & adapter le
groupe & des situations de changement (voir
Valentine 1972 et Waiko 1973). Dans la situa-
tion de contact, ce mécamsme cultuel n’a pas
perdu de sa vigueur. Bien au contraire, il con-
tinue & fournir les moyens de résoudre les
crises et de traiter du changement social.
Cet éclairage i partir de I'intérieur des so-
ciétés mélanésiennes contraste fortement avec
certaines interprétations qu voient dans les
cultes du cargo une réponse essentiellement
non traditionnelle au contact avec les Euro-
péens (voir par exemple Lawrence 1964). Par
ailleurs, si les cultes du cargo peuvent cons-
tituer une réponse endogéne dans une situa-
tion de crise et de changement, d’autres ré-
ponses sont également possibles. La flexibilité
de l"organisation sociale des sociétés mélané-
siennes a déja été mise en avant comme un
facteur qui commande le changement social
(voir par exemple Barnes 1962). Cette qua-
lité a été largement mise & contribution dans
les nouvelles conditions naugurées par 'm-
tégration dans I'économie de marché &
Péchelle régionale et mondiale. Les Mélané-
siens n'ont en effet pas manqué de sengager
dans le travail saiarié et dans la culture com-
merciale, mais sans toutefois adhérer totale-
ment i la modernité occidentale, ni renoncer
a leur 1dentité culturelle propre. Les détour-
nements de sens dans la sphére des activités
réputées rationnelles comme les transactions
économiques modernes ne manquent pas. Les
systémes d’échanges cérémoniels des High-
lands, te et moka, ont ainsl pris de Pampleur
depuis le contact avec les Européens, et ceci
grace 4 l'incorporation et 4 la manipulation
réussie des nouveaux biens européens et de la
valeur-argent (voir Bulmer 1960-61 et Stra-

3. Les hypotheses dont nous faisons part dans cet article s'inscrivent dans une recherche plus vaste (thése de

doctorat en préparation).

4. Plusieurs auteurs ont cependant relevé la diversité des cultes du cargo. Steinbauer (1979 : 138) affirme
méme que « le culte du cargo n’existe pas », et qu'a partir du large éventail des mouvernents recensés aucune géné-
ralisation ne peut étre faite. Néanmoins, si Pon tient compte assex souvent de la diversité doctrinale et rituelle
des cultes du cargo — ceux-ci peuvent étre plus ou moins syncrétiques, plus ou wmoins chrétiens, phus ou moins
séculiers, etc. — on généralise fréquemment au niveau de linterprétation et de la fonction de ces mouvements.
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thern 1976). Dans d’autres régions de la Pa-
pouasie Nouvelle-Guinée, des activitéds mo-
dernes comme Ia culture du copra ou du calé,
la création de coopératives commerciales et
industrielles, ou encore la participation aux
structures politiques régionales, sont utihsées
A des fins traditionnelles : maintien et renfor-
cement des relations sociales, affirmation de
la solidarité clanique, préservation des liens
de récipracité, ete. (voir par exemple McSwain
1977).

Sans que nous ayons encore besoin de mul-
tiplier les exemples®, il apparait clairement
que la représentation du changement social
dans les sociétés mélanésiennes, sous la forme
d’une opposition irréductible entre la « tradi-
tion » et la « modernité », a peu de valeur
heuristique. Il en est de méme de la représen-
tation du passage de I'un & lautre en terme
de relation générale entre moyens et fins,
c'est-a-dire d’une adéquation de plus en plus
forte entre les moyens utilisés et les fins dési-
rées. Vision instrumentale qui réduit le chan-
gement, identifié & 'acculturation, & un seul
référent, celul de la culture dominante.

C’est dans ce cadre d’analyse que la plupart
des études sur les cultes du cargo ont été
mendes et continuent & 'étre. Certains au-
teurs (voir Lawrence 1966-67 et Counts 1971)
n’opposent-ils pas la voie du « cargo » & celle
du « cash crop », sous prétexte que si les acti-
vités cultuelles ont pu jouer un rdle positif
dans une premitre phase d’ajustement 4 la
modernité, elles ne se transforment pas moins
en un obstacle & partir du moment ol elles
persistent dans un environnement de « déve-
loppement moderne », représenté notamment
par la culture commerciale? Une telle repré-
sentation dichotomique de la réalité sociale
mélanésienne, {ruit d’une certaine rational-
sation scientifique, ne semble pas étre parta-
gée par les acteurs eux-mémes, Adhérer a une
activité « cargoiste » n'exclut souvent pas une
participation & I'économie moderne.

Mais avant d’aller plus loin, essayons d’exa-
maner d’un peu plus prés DPexplication des
cultes du cargo par le processus d’accultura-
tion.

Les analyses classiques des cultes du ecargo :
une interprétation de Uextérieur.

Avee la sttuation de contact comme a priori,
les interprétavions classiques ne peuvent
gu'appréhender les cultes du cargo comme
des phénomenes relevant de I'analyse de I'ac-
culturation. Ainsi cloisonnés, les mouvements
cultuels ne prennent plus de sens que dans
des typologies évolutionnaires. Typologies ot
les différentes phases chronologiques des mou-
vements apparaissent comme autant de trans-
formations graduelles d’une instrumentalité
magique et religieuse en une instrumentalité
rationnelle. N’est-ce pas autour de cette mu-
tation ratiomnelle qu'un principe de classe-
ment des cultes du cargo en mouvements d’ac-
culturation plus ou moins réussis a été pro-
posé?

Les analyses qui définissent les cultes du
cargo comme des « messianismes ratés » (La-
plantine 1974) estiment que le choc culturel
que subissent les sociétés mélanésiennes au
contact des Européens perturbe si fortement
ces sociéiés, que toute tentative d’ajustement
i la « civilisation » occidentale s’avere difficile
sinon impossible. Face & une modernité dont
ils ne comprennent towjours pas la significa-
tion, les Mélanésiens me peuvent que recourir
au registre du magique, prouvant par Ja Pina-
déquation des moyens utilisés par rapport aux
fins désirées (voir par exemple Belshaw 1950
et Burridge 1960).

Fondés sur une méconnaissance d’une rela-
tion « valide » entre moyens et fins, les cultes
du cargo ne peuvent présenter qu'un carac-
tére manifestement dysfonctionnel et & la
limite du pathologique. Ainsi Firth (1951)
voit-il dans les cultes un exemple dramatique
d’un effort productif mal apphqué qui a som-
bré dans la « {antaisie » et 1" « irrationnel ».
L’instrumentalité magique mise en cuvre ne
réalisant pas les fins désirées, c’est-a-dire la
création d’un nouvel environnement écono-
mique et social & I'image de celu des Blancs,
les mouvements cultuels se rédusent a des
pratiques illusoires.

D’autres auteurs accentuent encore plus le
caractére pathologique des cultes du cargo
jusqu’a en présenter une caricature psychia-
trique. Selon la vision ethnopsychiatrique, les
mouvements du cargo, fondés sur une « tech-

5. Les énudes sur le changement social en Mélandsic sont de plus en plus nombreuses. Lo plupart abendent
dans le sens d’une dynamique des sociétés mélanésiennes i assurer le changement en méme temps que la con-

tinuité de la culture tradittonnefie.
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mque de chantage masochiste » (Devereux
1964 : 185) qui se traduit par une destruction
massive des biens, constituent I’ « un des cas
les plus étonnants de négation psychotique
d’une culture par elle-méme » (Laplantine
1974 : 46), face & I'inaccessible pouvolr des
Blancs.

Certes, une évaluation plus « positive » des
cultes du cargo est proposée par certains cher-
cheurs, mais toujours sous 'angle du proces-
sus d’acculturation. Ceux-~ci sont considérés
comme un suceds lorsque 1’on estime qu'ils
ont pris en charge jusqu’au bout le processus
d’adaptation et de modermisation des sociétés
mélanésiennes.

Ainst Worsley (1957) estime que dans une
premiére phase d’ajustement & la situation
coloniale, Fes cultes du cargo constituent la
seule réaction possible face au comirdle ahé-
nant des Européens. Projeté sur le plan reli-
gieux, le message de protestation politique et
économique permet de créer, dans un premier
temnps, une large intégration politique entre
groupes jusque-la « atomisés » et « désunis ».
Plus tard, avec I'émergence d’une nouvelle
luérarchie et d’une nouvelle cohésion sociale
et politique, les cultes du cargo se métamor-
phoseraient en mouvements sécubiers de re-
vendication socio-politique. Valentme (1963)
considére que dans un premier stade, les
cultes constituent une pensée mythologique
et une pratique rituelle hostiles & la moder-
mté. Mais sous l'effet du contact prolongé
avec la société européenne, le rejet de la
nouveauté et du changement et Dladhésion
étroite 2 la tradition céderaient la place &
des mouvements largement acculturatifs,
orientés vers des programmes économiques
et politiques modernes. Wilsen (1973), enfin,
considere que le processus d’ajustement i la
modernité est repérable dans Dapplication
croissante de la raison dans la production
méme du cargo. Au-dela de la simple convoi-
tise magique des biens matériels et symbo-
liques des Européens — caractéristique des
premigres phases des cultes du cargo —, ces
objets seratent de plus en plus envisagés
dans leur valeur pratique ol interviendrai
une connaissance « valide » des relations entre
moyens et fins. Ainsi dans tous les cas, nous
sommes en face d’'un mouvement qui évolue
du refus total de toute acculturation & sa
pleine acceptation. La modernisation progres-
sive des moyens ‘et des fins étant au principe
méme de cette évolution des mouvements eul-
tuels.

SOCIETE DES OCEANISTES

Les cultes du cargo : mécanismes tradition-
nels de changement social.

En réduisant les cultes du cargo & un pro-
cessus d’adaptation & la société mederne,
I'analyse classique s’interdit toute interpré-
tation diversifiée de ces mouvements. Cons-
tituer la situation de contact comme facteur
déterminant dans |'apparition des cultes et
postuler P'uniformité des réactions des so-
ciétés mélanésiennes ne peut en effet aboutir
qu'a une explication généralisante partir
d'une catégorie aussi générale que celle du
« culte du cargo ». Or, I'existence de mouve-
ments cultuels avant le contact avec les Kuro-
péens (volr par exemple Brunten 1971) et la
diversité de leurs manifestations & travers
toute la Mélanésie auraient dii non pas exclure
toute référence i la situation de contact dans
Pexplication, mais lui assigner une place plus
modeste comme {acteur explicatif. La situa-
tion de contact constitue certes un facteur
agissant mais elle n’est point déterminante
dans 'apparition des cultes.

Avec une vision fondée sur la situation de
contact, il devenait ainsi impossible de voir
que les cultes du cargo pouvaient répondre &
plusicurs types de situation et correspondre
A différents enjeux pour la société mélané-
sienne. Un examen attentif des dizaines de
cas rapportés dans la hittérature (veir notam-
ment Worsley 1957 et Steinbauer 1979)
montre que les cultes du cargo correspondent
& plusieurs modes d’action dans la société
iraditionnelle. Ils peuvent étre, selon les cas,
des pratiques de résistance, des mouvements
de transformation et d’adaptation, des pra-
tiques conflictuelles, des mouvements de rup-
ture, ete. En outre, la relation entre ces diflé-
rents modes est particulitrement f{luctuante
et n'obéit & aucun ordre chronologique qui
pourratt les :dentifier & une succession néces-
saire de plusieurs stades acculturatifs. Bien
au contraire, chaque culte semble irréductible
A toute typologie linéaire. Il ne prend toute sa
signification qu’en rapport avec la situation
concréte qui I'a vu naitre et se développer,
c’est-h-dire le substrat ethnique du groupe
concerné, la nature des déséquilibres et des
crises surgls dans son organisation sociale, et
ses interactions avec la culture européenne
quand celles-ci ont heu.

Contre tout schéma théorique de l'accul-
turation et toute tentative d’explication typo-
logique, notre interprétation s'mscrit dans
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une vision dynamlque des sociétéds mélané-
siennes.

Sur ile de Manus, les cultes du cargo sont
apparus & un moment ot la société tradition-
nelle traversait une grave crise. L’encourage-
ment de l’endoganue et la condammnation mo-
rale des mariages exogamuques, traits essen-
tiels de ces cultes, ont comstitué une incita-
tion & rompre avec le systtme d'échange tra-
ditionnel, en crise. Les jeunes qui devatent se
marier & Pextérieur du groupe n’étaient en
effet plus en mesure de s'acquitter de la com-
pensation matrimoniale dont le montant était
devenu prohibitif. II est par aileurs remar-
quable de noter que cette tentative tradition-
nelle de traiter des problémes, s’est accom-
pagnée d’une tentative séculibre qui poursui-
vait le méme but. Les jeunes réums dans le
mouvement dit de Paliau entendatent suppri-
mer purement et simplement la compensation
matrimoniale et adopter les nouvelles meeurs
européennes. Le mouvement séculier de Pa-
liau et les cultes du cargo se présentent ainsi
cormme des moyens équivalents pour atteindre
le méme objectif, celui d’abandonner définiti-
vement le systéme d’échange traditionnel et
d’adopter de nouvelles valeurs sociales et éco-
nomiques (voir Brunton 1971, Me.icl 1973 et

" Schwartz 1962).

Dans les mouvements de la « Vailala Mad-
ness » en 1919 et du « Marching Bule » en
1942 (voir Cochrane 1970), le statut du.biy
man constitue le trait le plus mmportant. Les
préoccupations- des cultistes tournent autour
du statut des big men, menacés dans leur
pouvoir par le nouveau leadership que I’ « in-
direct rule » impose au niveau de chacque vil-
lage. Pratiques conflictuelles, ces mouvements
n’essayent pas de créer un nouvel environne-
ment politique et éc,onomique, mais tentent
de forcer les Européens & reconmaitre les con-
cepts indigénes de pouvoir et de statut. A Ma-
dang (voir Lawrence 1964), les mouvements
de Yali ont également exprimé une situation
conflictuelle pendant toute la fin de la période
coloniale,

‘A Mount Hagen dans les High]ands, un
culte du cargo a surgi parmi les groupes
défavorisés du sud. Engagés dans le circuit
d’échanges cérémoniels mofka, ces groupes se
sont trouvés dans une situation désavanta-
geuse 4 cause de leur éloignement provlsmre
des sources d’approvisionnement en biens cé-
rémoniels. Pour tenter de retrouver l'avan-
tage qu’ils avaient perdu, les big men de ces
groupes ont « inventé un culte du cargo »
{Strathern 1976 : 279) qu'ils se sont empres-

sés de transmettre dans les groupes'privﬂé-
giés, entrainant par ld un transfert de ri-
chesses sous forme de palements de rituels
(voir Strathern 1971).

Daus les cultes apparus chez les Siane (voir
Salishury 1958), nous retrouvens la méme
tentative de répondre & une situation de désé-
quilibre temporaire dans les échanges entre
groupes partenamwes.

Dans les deux cas de Mount Hagen et des
Siane, les activités cultuelles réferent direc-
tement & la structure sociale traditionnelle.
Bien que les fluctuations de la quantité de
biens cérémoniels, principalement des coqul-
lages (« pearl shells »), soient en partie dues
a Parrivée des Européens, les cultes du-cargo
des Highlands participent du maintien de la
logique sociale du systéme d’échange cérémo-
niel et de 'ensemble de I'orgamsation sociale
traditionnelle. Ces pratiques de résistance,
que sont les cultes des Highlands, ne sonmt
d'ailleurs pas contradictoires avec d'autres
pratiques  développées dans les mémes
groupes, comme l’mcorporation de ['argent
et de nouveaux biens d'importation dans les
systtmes d’échanges traditionnels.
tions qui ont renforcé et méme amplifié les

_réseaux des échanges cérémoniels, dans un

environnement économique et politique com-
pletement nouveau. Chez les Siane, les big

cmen qui furent les initiateurs du culte do

cargo, sont ceux-la mémes qui ont contribué
a encourager et & contrdler plus tard le tra-
vail migratoire des jeunes, et ceci afin de cana-
liser 'affltux de la masse monétaire dans le
systtme d’échange traditionnel, menacé sans
cela de rupture (voir Sdhsbury 1962). A Mount
Hagen, les nouvelles occasions d’obtenir des
hiens en quantité, en dehors de tout controle
traditionnel, ont incité les big men a intro-
duire ces biens dans le systéme déchange
cérémomel et 4 en accélérer la circulation
afin d’empécher toute accumulation & des fins
non ostentatoires (voir Strathern 1976).

Ces quelques exemples m’ont_rent que les
cultes du cargo sont loin de recouvrir une
seule et méme réalité, celle de Paccultura-
tion et de 'adaptation. Mouvements multiples
et contradictoires, ils peuvent contribuer &
rompre avee la tradition comme dans I'fle de
Manus, exprimer des relations conflictuelles
avec les autorités coloniales comime dans les
cas de la « Vailala Madness », du « Marching
Rule » et des mouvernents de Yali, enfin assu-
rer en méme temps le changement et la per-
sistance de l'organisation sociale tradition-
nelle comme dans les cultes de Mount Hagen

R,
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et des Siane. Dans tous les cas, cependant,
s constituent un mécamsme tradinionnel
pour traiter du changement social et cultu-
rel. Mécanisme qui, & I'examen des dizaines
d’autres cultes, semble avoir réussi &4 main-
tenir la vitalité des culiures traditionnelles
mélanésiennes. :

RESUME

Dans cet article, I'auteur tente d'inserire ’ana-
lyse des cultes du cargo dans la perspective dyna-
mique du changement social et culturel des so-
ciétés mélanésiennes. A cet effet, i reltve la per-
tinence des données ethno-historiques et cthno-
graphiques qui mettent en évidence la capacité
de changement des sociétés mélandsiennes avant
ot aprés le contact avec les Européens. Les cultes
du cargo apparaissent dés lors comme des méca-
nismes traditionnels de changement social. L'ap-
proche développée ici contraste avec certaines
mterprétations qui volent dans les cultes du
cargo une réponse essentiellement nen tradition-
nelle au contact avec les Européens et qui re-
tiennent pour cadre d'analyse la situation . de
contact et le processus d’acculturation principa-
lement. Enfin, I'auteur tente de montrer, & partir
de quelques exemples, que les cultes du cargo
répondent i plusieurs types de situation et re-
présentent dillérents enjeux pour les sociétés
meélanésiennes.

SUMMARY

In this article the author tries to analyse cargo
cults {rom the dynamic perspective of social and
cultural change in Melanesian societies. To this
end he notes the significance of ethno-tustoric and
ethnographic faces demonstrating Melanesian so-
vieties’ capacity for change before and alter con-
tact with Europeans. From this cargo cuits
appear as traditional mechanisms of social change.
The approach developed here contrasts with cer-
tain interpreiations which see cargo cults as an
essentially non-traditional response to contact
with Eurcpeans and use tlhis contact sitnation as
a {ramework for analysis, especially the process
of acculturation. Finally the author tries to
show, through a number of examples, that cargo
cults are a response te different situations and
different aims of Melanesian societies.
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