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15,
' TOB,

‘dita Dieu : « Qui suis-je pour aller vers le Pharaon et faire sortir d'Egypte
fils d'lsraél 7»

« JE SUIS M'A ENVOYE
VERS VOUS, ' O'E

Exode

_SUIS avec toi, dit-il. Et voici le signe que c'est moi qui t'ai envoyé : quand
ras fait sortir le peuple d'Egypte, vous servirez Dieu sur cette montagne.»

dit a Dieu : « Voici ! Je vais aller vers les fils d'Israél et je leur dirai : Le

Moise faisait paitre Ie trox
le froupeau de s = N \
e po M | . de vos péres m'a envoyé vers vous. S'ils me disent : Quel est son nom ?

mena Etl'l-lﬂl.l u-dea p n la montagne de [),
na | ‘Oupeau a ldudésextet arvint 3 tg l»f“

I'Horeb, '
¢ leur dirai-je 7»

dit & Moise : « JE SUIS QUI JE SERAL > 1l dit : « Tu parleras ainsi aux fils

L'ange du Seigneur Juj a5
B o eparut dans une flamme de feu, du miliey dy buliss
y raél : JE SUIS m'a envoyé vers vous. »

1l regarda : i i
garda : le buisson était en feu et le buisson n'était pas dévore

Molse dit : « je vajs faire un

buisson ne brife-t.i1 pas?» dit encore 2 Mo¥se : « Tu parleras ainsi aux fils d'Israél : Le Seigneur, Dieu

b vos péres, Dieu d’Abraham, Dieu d'Isaac, Dieu de Jacob, m'a envoyé vers

détour pour voir cette &rande visjon : Pourguol
s, C'est 1a mon nom i jamais, c'est ainsi qu'on m'invoquera d’sge en 4ge.»

Le Seig_neur vit = . d
! qu'il avait fait un det . .
du buisson :« Molse ! Moise 1 1] it s yagep 1" ¢ 1% '2BPels du milley

texte, qui relate la vocation de Moise, a été rédigé aux alentours du vi* siecle avant
re ere, || présuppose les récits de vocation des prophites Jérémie et Ezéchiel,
¥ophites contemporains de I'exil babylonien (597-539 av. ). C). Lintention de

uteur d'Exode 3 est en effet de présenter Moise 3 la maniére des grands prophites
i, pour ce faire, il utilise un schéma littéraire déja présent dans le récit de la voca-
lon de Jérémie et d'Ezéchiel. Ce schéma comporte les éléments suivants :

- 'envol (v. 10 : « va maintenant, je t'envoie vers le Pharaon s, voir Jr 1,5; E22,3) ;
l'objection de I'appelé (v. 11: « qui_suis-je pour aller vers le Pharaon ?5», voir

b7 E228);
la promesse d’assistance de la part de Dieu (v. 12 : « JE£ SUIS avec toi»; voir Jr 1,8 ;

26);
le signe de confirmation (v.12: «et voici le signe que c'est moi qui tai

voyé... », voir Jr 1.9 ; Ez 2,9-10).

*Napproche pas d'iei | Reti,
tu te tiens est une erre bl ‘etlre tes sandales de tes DPieds, car Je lioy "

Il dit: « Je suis Jo Die,
: dieu de ton pére, Diey g 7
Jacob, » Moise se voila la face, car j] Em;ﬁiﬁrﬁ;ﬁdgg&’man Peuiy

Le Seigneur dit : Fai
: *<J'al vt la misére de mo . '
criy i . i

er sous les coups de ses chefs de m‘eﬁ?ﬁ:ﬁfﬁﬁfiﬁg};ﬁmmm ‘ .-' :
Ances =

Je suis de > .
cta J’::.:fsdz fobz; .":tié.’::u-er de Iz main deg Egyptiens et le faire
vers fe Jiey dy Cananéen ;s i}?‘ﬂ«f’ 5 VeIs un pays ruisselant de lait ef ; fm'm E
du Jébusite. « QU Hittite, de I'Amorite, du Peripite. oy H.rvt;fi".’.‘.
‘Lo schéma ittéraire insiste sur le mandat divin dont le prophate est investi, mandat
hul légitime sa mission, Il établit clairement que Iinitiative ne vient pas du prophéte,
lequel préfere au contraire rejeter une mission bien au-dela de ses forces. Moise
“0st certes le personnage le plus important de |a Torah, et cependant il n'est jamais
int comme un héros sans failles ; les auteurs bibliques soulignent plutot ses

faiblesses et ses doutes.

Et maintenant, puj i
{ Buisque le cri des fils d'fopae 1
vit le poids que les tiens font pesers?uf-‘igzi e egqud mo, puisque 2

va, m-’:‘iﬂt&nm:; je ¢ .
les fils dlsrael s O Yers le Pharaon, fais sortir d'Egypte mon peuple
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«JE SUIS M’A ENVOYE VERS VOUS » e

ir » Il veut apparemment suggérer ainsi que Yahvé signifie « celui qui est »
e celui qui fait étre s, c'est-a-dire : le créateur’. .
somment faut-il comprendre la présentation de Dieu au verset 14 ? Plusieurs
tateurs affirment qu'il ne s'agit pas d'une révélation du nom, mais plutét
ultation, Dieu refuserait alors de faire connaitre son nom: « Je suis qui je
ne te regarde pas. » Cette interprétation, prise au sens strict, se hg_urte
moins au verset 15, oit Dieu se présente 3 Moise sous son nom de Yahve.
ion ehyeh asher efiyeh indique plutot avant tout I'aspect dynamique du
Isragl. Yahvé n'est pas un deus otiosus, retiré des affaires du monde, il est
et qui cherche une relation avec les hommes : il veut &tre I3, &tre avec
un, Dans le contexte du verset 12, le nom de Yahvé peut ainsi s'interpréter
Pe une promesse pour Moise et son peuple. Mais tout en étant promesse, PIEL!,
use de révéler le sens ultime de son nom « propre », échappe en définitive 3

La vocation de Moise se situe dans le pays de Madian {dans la péninsule
oit Maise a di s'enfuir 3 |a suite du meurtre d'un garde-chiourme égypliss 4
chap. 2), Moise 5y est marie et il est devenu berger. Clest dans son activeld dips
tidienne (alors qu'il garde le petit bétail) que va surgir le merveilleux (v by
interprete souvent ce motif dans le sens oli Dieu se choisit des Personnage |
a fait communs. Il ne faut cependant pas oublier que le terme « berger » sk iy
lement évoquer un destin royal, puisque dans I'Antiquité le roj est souven| &
senté comme |e berger du peuple (le roi David est également dépeint comme b
avant son accession au pouvair, voir 15 16). Le roi est traditionnellement
mediaire entre le peuple et la divinité ; or dans le Pentateuque, c'est prée
a Maise qu'échoit ce role.

Maise s'éloigne de |a région de sa tribu en quéte de paturage ef parvient, i |
le désert, & la montagne de Dieu. Clest sur cette méme montagne que Yahi

is¢ de 'homme.
révelera plus tard au peuple, aprés la sortie d'Egypte (voir chap. 19). La
biblique désigne catte montagne scus deux noms : Horeb et Sinai, Le mot ROMER

apparait au verset 1, alors que celui de Sinai semblz absent. Toutefois, lo | o
en feu, dans lequel Dieu va se manfester & Moise, se dit en hebrey send, 6 il
peut étre vu comme une allusion & sinay (Sinai). Ce buisson miraculewx Evoqus Ml
doute la symbolique de |'arbre de vie, extrémemens répandu dans Jes cullung |
Proche-Orient ancien. Cet arbre, qui est également mentionns dans le récit dy
dis {vair Gn 3), rappelle la présence divine, présence qui procure aux ho
fertilite et la vie. Le récit de la vocation de Moise uilise ce theme pour dé
que Dieu est présent méme dans un environnement stérile (le mot horet s
« endroit asséché »). Le fail que le buisson est en flammes mais ne se consue iy
pourrait &tre vu comme une référence a la menorah le chandelier 3 sept br
qui était présent dans le temple de Jérusalem et dont le feu permanent symix
la présence divine. Le déplacement d.1 motif de l'arbre de vie et du candélabiy
le désert signifie alors un-décloisonnement du Dieu d'lsrag, qui est présent:
bien « au-dela du désert » que dans le temple de Jérusalem.

Mais qui est le Dieu d'lsraél ? Exode 3 est le seul teste de toute |a Bible habiy
qui risque une explication du nom de « Yahvé ». Aprés une premiére objectis
Muoise (v. 1), Diew lui promet son assistance par les mots ehyeh ‘imka: + o
avec tof» (v. 12). Moise avance alors une seconde objection, en déclarani qud

sait pas sous quel nom il doit préserter Dieu aux Isradlites (v. 13). Dieu lul regwe
(v 14) non pas par la révélation du nom mais par une sorte de transcription |
asher ehyeh — « je suis qui e suiss, ou: « je serai qui je serai», Cette « rép
joue évidemment sur la connaissance que le lecteur 3 déja dunom de Yahvé, L
d'Exode 3,14 met le nom de Yahvé en -elation avec le verbe hayah qui signifie «

{#st peu probable que cela soit la signification originale du nom de Yahvé. Etymo-

lement, ce nom propre est sans doute construit sur la base d'une racine fl.«w—{:&ui
Wie « souffler » el qui se dit du vent). Yahvé signifierait alors : « celul qui souflle,
Amene le vent ». Un tel nom correspand d'ailleurs fort bien  la représentation
i dieu de l'orage, qui était sans doute la fonction initiale de Yahve,

Note
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