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ABRAHAM, ISAAC ET JACOB

L'histoire du peuple hébreu débute, selon la Bible, avec trois péres [ondateurs
qui sont reliés entre eux par la généalogie ! Abraham, le pere, lsaac, le fils,
Jacob, le petit-fils (Gn 12-35). Pour le judaisme, ces patriarches ont d'abord une
fonction identitaire ; est juif celui qui descend en ligne directe de ces ancétres
et de leurs épouses. Mais leur role ne s'arréte pas la; les récits d'Abraham et
de Jacob, et dans une moindre mesure ceux d'lsaac’, expriment i la fois 'expé-
rience d'un Dieu proche, accompagnateur, et d'un Dieu qui semble lointain
et incompréhensible, L'expérience spirituelle gui se reflete dans les récits de
la Genése n'est pas celle d'une époque historigue précise, tout comme les
personnages d'Abraham, d'lsaac et de Jacob échappent & la mainmise de
Thistorien.

Les patriarches et I'histoire

Selon la chronologie biblique, I'histoire d'lsraél s'ouvre par le récit de ces trois
ancétres, que suivent les traditions de la sortie d'Egypte, du s¢jour dans le
désert et de la conquéte du pays. Cette présentation a fait naitre I'hypothése
d'une épogue « patriarcale » située dans la premiére partie du deuxieme mille-
naire avant notre ére. On a alors tenté de retrouver I'Abraham ou le Jacob
historiques parri les hypothétiques migrations de populations nomades qui
seraient venues du pays d'’Amourrou (contrée de I'Ouest sémitique) et qui
auraient lentement envahi la Syrie-Palestine.

Toutefois, si on lit attentivement les récits d'Abraham, d'Isaac et de Jacob,
on constate d'abord que ceus-ci ne mentionnent aucun événement du
deuxieme millénaire ; ils se situent plutét dans une atemporalité. Ainsi, au
chapitre 12 de la Genése, le pharaon ne porte pas de nom propre, il sym-
bolise simplemant la puissance égyptienne & laquelle Istaél a é1¢ confronté
tout au long de son histoire. Et si les récits des patriarches remontaient vrai-
ment au deuxieme millénaire, il faudrait alors expliquer par quel canal ils
Juraient été véhiculés durant plus de mille ans avant leur mise par écrit.
l‘¢tude des noms propres ne méne guére plus loin, puisque les noms d'Abra-
ham et de Jacob sont aussi populaires au premier millénaire qu'su deuxieme ;
et 'hypothése d'une grande migration au deuxieme millénaire se révéle
aujourd'hui peu probable.
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pourtant s'il ne faut pas laisser cette figure sa radicalité et cetlte dlymﬁ:ul)uni
incompréhensible: Abraham est prét & accepter un départ dont 'ij‘r?:m:l ]
échappent peut-étre. Il devient ainsi le modele du croyant exetmp altl qui ag
conformément @ I'apoel divin, sans chercher & «négocier = ce appel.

ion d'Abraham saccompagne de la promesse dune nombreuse des-
ti:':n‘::ln:::::zais Sarah, sa femme,?zs%sterile_-(cn 11,30). Comment getéc pn:z}ﬁsi
va-t-elle pouvoir se réaliser 7 Malgré les évidences, ﬁltbraham a:rotljli,é on allu .
est un modele pour un judaisme dispersé, d}t:r:l_me et trauma Ls Parsti onpde
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la naissance d'lsaac enfanté par Sarah en dépit de sa stérilite 1{ n 1'1):1.ité s
immédiatement apres ce récit, Dieu vienl remettre en questmu] 4 va 1nfmnl.é
sa promesse et de ss fidélité parun nouvel ordre. Abraham est alors fodﬁu.r'té
i 'expérience d'un Dieu qui se contredit : « Aprés ces évenements, i:a rue "
mit Abraham a l'éprenve [...] et Jui dit: 'Pre_nds fon fils, ton unfgue, Cgm =
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ture d'lsaac » (agédah), le plus connu et sans dIDl:ltE aussi le plus ;f D(i:e . PAbp::
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ham obéit et s'exécute ; il agit ainsi dans ]q droite 'h:gne du d u;e e ‘s;ts ol
toire avec Diew. De nombreux paralléles existent d'ailleurs entre les rteie P
chapitres 12 el 22. U'ordre de Dieu est formulé de la méme maniére, eu o
portement d'Abraham est identique dans les deux cas. Au chapitre Fiiol
ham doit abandonner soni passé, au chapitre 22 il doit sacrifier sa ke
dance, clest-a-dire son avenir. Et dans les deux textes, il se met en mar:::mi,n_
agit silencicusement, et |e narrateur ne nous livre pas ses pe‘nsees Tu sei i
tes. A une seule reprise, ce silence est romptl : lorsque 1saac .pojsje_ a qn; mm;
« Ot est I'agneau pour le F:rcriﬁce ?:g;d q;l F;b;?h(a:p:i::p::i;i :.1;13 :;1{- ;:mb Yy
‘geneau pour le sacrifice. mon His» (v.7-5). e re | ;
i;riil;\:n dfsigne—r_—il par l'apposition « mon flls» la victime de il'micm:all:m:t.f:"r r.:
se résout-il & sacr:fier son fils, ou bien espere-t-il que malgré toutes
dences Dieu interviendra pour arréter le sacrifice humain ?

Sur le plan de I'histoire des religions, il faut comprendre Genése 22 CO{;t‘l;nt:z
un récit didactique visant & abolir la pratique des sacrifices lmp:an:j& oo
entreprise va de pair avec une transformation dans la manifestation du divin.
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Au début de I'histoire, Dieu apparait comme « la divinité » (ha-elohim), un Dieu
lointain, incompréhensible. Abraham lui-méme parle de « Dieu » (elohim) sans
que l'identité de celui-ci ne soit précisée ; c'est lors de l'intervention du mes-
sager céleste pour interrompre le sacrifice que le nom du Dieu d'Israél
(« Yahvé ») est utilisé pour la premiére fois (v. 10) ; Abraham comprend alors a
qui il a affaire puisqu'il nomme la moatagne « Yahvé voit » (v. 14). Il rencontre,
comme Hagar, un Dieu qui voit la détr2sse des hommes, contre toutes les appa-
rences (voir Gn 16,13). L'expérience d'Abraham est d'abord celle d'un Dieu
incompréhensible qui se révéle en méme temps comme étant le Dieu des pro-

messes. Elle: préfigure ainsi en un s2ns celle de Job, voire du réformateur
Martin Luther.

Jacob et |'expérience du combat avec Dieu

Abraham et Jacob subissent tous deux un changement dans leur nom. Abram
devient Abraham (« pére d'une multitude®») au moment o1 Dieu établit la cir-
concision comme signe de l'alliance (Cn 17). Le changement du nom de Jacob
en Israél intervient d'une maniére plus dramatique, 4 la suite d'un combat avec
un mystérieux personnage que Jacob va identifier a Dieu. Ce récit (Gn 32,23-32)
se situe avant la rencontre entre Jacos et son frére Esaii, rencontre que Jacob
redoute parce qu'il craint qu'elle ne se transforme en conflit militaire. Alors
que Jacob a fait passer a sa famille et & sa troupe le gué du Yabboq et qu'il
reste seul, il est attaqué de nuit par un étre dont I'identité n'est pas preécisée.
Au lever de l'aurore, ce dernier veut s'échapper’ mais Jacob le retient, lui
demandant de le bénir et de lui révéler son nom. L'étre mystérieux accepte de
bénir Jacob, mais refuse de lui dévoiler son nom. En revanche, c'est lui qui
change le nom de Jacob : « On ne t'appellera plus Jacob, mais Israél, car tu as
lutté avec les hommes et tu I'as empcrté®» (v. 29).

Ce changement refléte la quéte d'une nouvelle identité. L'identité ancestrale,
tribale, est mise en question et supplantée par une autre, celle de peuple de
Dieu. Suite au nouveau nom qui lui a été conféré, Jacob comprend cette ren-
contre nocturne comme un combat zvec Dieu : « Jacob appela ce lieu Penuel
(c face de Dieu »), car, disait-il : “J'ai va Dieu face a face et ma vie a été sauve”»
(v 37). Et lorsque aprés cet événement Jacob va rencontrer son frére, il n'y aura
pas conflit mais réconciliation. Comme si, d'une certaine maniére, la lutte avec
Dieu avait rendu inutile la lutte entre les hommes. La rencontre face a face
avec ce que Jacob ressent comme le divin transforme son identité et sa relation
aux autres. Ce récit se présente en quelque sorte comme un précurseur de
certains récits d'expériences mystiques qui franchissent la barriére entre le
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divin et 'humain. [l y a quelque chose de fusionnel dans cette lutte entre Jacob
et son vis-a-vis. Pourtant, 4 Ia fin, la séparation doit s'accomplir, mais un simple
retour au statul antérieur n'est plus possible : Jacob a changé d'identité et
reste marqué jusque dans son corps par cette rencontre (voirv. 32 : « 11 boitait
de la hanche »).

Abraham, Isaac et Jacob dans les trois religions monothéistes

Le nom des trois patriarches sera utilisé dans la Bible pour exprimer l'identité
du Dieu d'lsraél. Dieu s= présente & Moise comme étant le « Dieu d'Abraham,
d'Isaac et de Jacobs (Ex 3,6), ¢t dans le Nouveau Testament Jésus reprendra ce
titre du Dieu d'Israél pour affirmer que celui-ci n'est pas un Dieu des morts,
mais un Dieu des vivants (Me 12,26-27). Cette formulation ne souligne pas seu-
lement le rapport d'intimité privilégié que les patriarches entretiennent avec
le divin dans I'Ancien Testament, elle présente également les trois pairiarches
comme les premiers destinataires de la manifestation divine. La figure de Jacob
sera moins revendiquée par le christianisme et par l'islam que celle d'Abraham.
Celui-ci, & cause de sa foi exemplaire, se trouve pour les trois religions mono-
théistes a l'origine de la révélation du Dieu unique.

Thomas ROMER

1. Parmi les patriarches, Isaac est la figure la plus effacée. Trés peu de récits lui sont
consacrés et cenx-ci ont 1ous des paralléles dans I'épopée d'Abraham.

2. Yahvé est la prononciction hypothétique du nom propre du Dicu d'lsradl. Dés le
W siécle avant notre ére, l¢ judaisme a renoncé & prononcer ce nom et I'a notamment
remplacé par Adonai (« Seigneur »), comme en témoigne la traduction grecgue de Ia
Bible. C'est également ainsi que la plupart des traductions modernes de la Bible ren-
dent le terme Yahvé.

3, C'est seulement au chapitre 17 de la Genése que Dieu change le nom d'Abram en
Abraham.

4, I s'agit d'une interprétation theologique de la nouvelle identité de l'ancétre. Sur le
plan élymologique, Abraham est peut-étre une variante dialectale d'Abram qui signifie
«le Pere (= la divinite) est ¢leyé ».

5. On retrouve ici le mosil courant des démons nocturnes qui ne supportent pas la
lumiére du jour.

6. Comme en Genése 17, il s'agit d'une réinterprétation. « Israél» signifie : « Que El
(Dieu) combatte/régne. »
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