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ISAAC ET ISMAEL,
CONCURRENTS OU COHÉRITIERS

DE LA PROMESSE ?

UNE LECTURE DE GENÈSE ]6 -

La lecture chrétienne traditionnelle du cycle d'Abraham oublie souvent que
le patriarche a deuxfils : Ismaël et Isaac. À partir d'une enquête sur Gn 16,
Thomas Rouøn s'efforce de montrer que, pour les auteurs et rédacteurs de
Gn 12-25, Ismaël eî sa mère Hagar ne sont nullement une quantité négli-
geable. I-q version primitive de Gn 16 a été écrite par une représentonte de
I'aristocratie rurale en Juda au wr' s. av. J-C. Cet auteur s'oppose aux ten-
dances nationqlistes en montrant le lien proþnd entre Israël et ses voisins.

I _ INTRODUCTION : LE FIIß OUNUÉ

Leécit le plus célèbre du cycle d'Abraham est sans doute celui de I'his-
toire du sacrifice d'Abraham ot de 1'Aqedah (la << ligature >r) en Gn 22.

' Leçon d'ouverture de I'année universitaire 1998-1999 à la Faculté de théologie protes-
tante de Monçellier, le 3 novembre 1998. Je remercie le doyen Elian Cuvillier et mes collègues
et amis de m'avoir invité à m'exprimer dans ce cadre.

Thomas RöMER est professeur d'Ancien Testament à la Faculté de théoloeie de l'Universiré
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Lorsque Dieu demande au Patriarche le sacrifice incroyable il s'adresse à lui
selon les termes suivants : << Prends ton fils, ton unique, celui que tu aimes,

Isaac > (Gn 2212). À lire ou entendre cet ord¡e, on a f impression
qu'Abraham n'a qu'un seul fils, Isaac. Le narrateur a-t-il oublié Ismaël ou

veut-il I'ignorer ? Certes, le chapitre précédent relate I'installation d'Ismaël
dans le désert, mais cette séparation géographique n'indique nullement qu'il
cesse d'être le hls premier-né d'Abraham. La tradition rabbinique a bien res-

senti le problème de l'ordre divin en Gn22 et a inventé, à partir des qualifi-
catifs du fils, le dialogue suivant entre Dieu et Abraham : << Prends ton fils. -
Lequel 7 demande Abraham. J'en ai deux. - Ton unique. - L'un est unique

pour sa mère et I'autre est unique pour la sienne. - Celui que tu aimes. -
J'aime celuí-cí et j'aíme celui-Ià. - Isaac. >> Cette transformation de I'ordre
divin en dialogue a permis au Midrash de rappeler qu'Abraham était père de

deux fils. Apparemment, il est très difficile d'accepter cette double paternité

d'Abraham telle que la Bible nous la présente. Selon l'interprétation juive et

chrétienne des récits de la Genèse, c'est Isaac qui apparaît comme le << vrai >>

fils d'Abraham. Du côté de l'islam, c'est Isaac qui s'efface. Alors que le

Coran ne précise pas I'identité du fîls qu'Allah demande à Ibrahim de lui
sacrifier, les commentateurs musulmans n'ont aucun doute qu'il s'agit
d'IsmaëI. Cette alternative << Isaac ou Ismaël >> constitue en fait une longue

discussion qui est encore vive aujourd'hui. Dans le conflit douloureux qui

oppose Israéliens et Pal père, est invoqué des deux

Uoids pour légitimer des t religieuse. Abraham Segal,

auteur d'une enquête cin aire sur le Patriarche, a bien

décrit l'ambiguTté de cette réquisition : << Le plus absurde est qu'au nom

d'Abraham [...] on expulse, on blesse, on tue [...]. Son héritage devient un

enjeu territorial dans un affrontement politique. [...] C'est ainsi que des pro-

messes bibliques faites par la divinité aux ancêtres peuvent être considérées

comme des actes de propriété. Il n'est pas rafe d'entendre un tel "raisonne-

ment" : "Ce pays nous appartient depuis l'Antiquité, car Dieu I'a promis à

Abraham notre père"r >>.

Croire qu'une bonne lecture des textes bibliques pourrait résoudre le pro-

blème israélo-palestinien, cela me paraît vraiment procéder d'une attitude

naïve, voire même fondamentaliste, à 1'égard de ces textes. Ce que l'exégète
peut et doit faire, c'est de montrer en quoi certaines utilisations de la Bible
sont aberrantes ou illégitimes en en dénonçant les présupposés. C'est dans un

tel esprit que j'aimerais à la fois réagir co euses et

plaider pour une réhabilitation textuelle du IsmaëI,

èt de sa mère, Hagar, car c'est à eux que rétienne

attribue le mauvais rôle.

l. A. SEGAL, <Abraham, l'itinérant >, in: T. RÖrvmn (éd.)' Abraham. Nouvelle jeunesse

d'un ancêtre, (Essais Bibliques 28), Genève : Labor et Fides, 1997, p.145-149, spécialement
p. 148.
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il _ L'OUVERTIJRE DE 1"4, PROMESSE

une certalne
es divines à

Ismael qu'à
ue la signitì-

cation de son nom. Au chapitre suivant, Ismael est inclus dans l'alliance que

Dieu établit avec Abraham. Gn 2l relate à la fois I'expulsion de Haga.r et

d'IsmaëI. e/ l,intervention divine en faveur de la mère et de I'enfant. A la

mort d'Abraham, Isaac et Ismaël se retrouvent pour I'enterrement de leur

père (2519). Le narrateur nous dit encore que la descendance d'Ismael,

"o..r*" 
plus tard celle de Jacob, comporte douze .< tribus >>. Ismaël est donc

tout sauf un personnage secondaire'

Dans le cadre de cette leçon, il ne nous est malheureusement pas possible

de faire une analyse détaillée et complète de tout le cycle d'Ismael'. Nous

allons donc nous concentrer sur I'histoire de sa naissance et de ses origines :

Gn 16.

III _ GENÈSE 16 : LECTURES SYNCHRONIQUE ET DIACHRON]QUE

Il est sans doute utile de se rappeler ce beau texte. Dans la traduction qui

suit, j'ai essayé de restituer au v. 13 le texte primitif que les Massorètes' les

éditeurs de la Bible hébraTque, ont selon toute apparence obscurci. On y

reviendra.
I Sarai, femme d'Abram, n'avait pas enfanté pour lui. Elle avait une servante

égyptienne du nom de Hagar.
, sarai dit à Abram : < voici que YuwH m'a empêchée d'enfanter. va donc vers

*ï,"*unt., peut-être que je me construirai paf elle >. Abram écouta la voix de

SaraT.
t Sarai sa femme prit Hagar, sa servante-égyptienne - il y. avait dix ans

qu'ÁU.u.n s,était êtabli dãns le pays de Canaan - pour la donner comme

fèmme à Abram son mari.

2.Onpeutconsulterl'étudedeE.A.KNnup'Ismael.(JntersuchungenzurGeschich¡e
palästinas ind. Nordarabiens im l. Jahrtausend v. Cår, ADPY Wiesbaden, 1985; cf égale-

ment I. Flscn¡p., Díe Erzei:Itern Israels. Femínistisch-theoLogische Studien zu Genesis l2-32,

(BZAV/ 222), Berlin/llew York : Walter de Gru¡er, 1994'
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Hagar:<<YHWHrendraimmensetadescendance(lin':tasemence)'onnela
poí..u pas compter à cause de sa grandeur >>' Les parallèles les plus proches

ie trouient dans des pro,n"""'ie multiplication adressées à Abraham

(cn fit2,20 ;22117)eià Jacob (Gn32lt3).La liste des douze tribus qui des-

àendent d,Ismaël (Gn25/12_16) confrrme I'accomplissement de cette pro-

.n"rr". Au niveau de l'annonce de mul:iplication, il n'y donc pas de distinc-

tion entre Ismaél et Isaac. Qu'en esçil dã I'alliance ? La version sacerdotale

de l,alliance divine avec Abìaham en Gn 17 est doublement << matérialisée >' ;

pár t" .irungement de nom du couple ancestral (Abram devient Abraham'

Saraï devient Sarah) et far le signe ãe l'alliance, à savoir la circoncision. Le

nouveau nom d,Abrahut 
"*priãr" 

Ia destinée du patriarche : il deviendra le

fJi" a'un" multitude de ,tations (v' 5), et donc pas seulement de.la maison

d,IsraëI. C,est la circoncision qui permet à P de définir le lien étroit qui unira

Ismaël et Isaac, mais aussi leur différence. Ismaël et ses descendants selont

circonciscommelsaacetsalignée,mrisl'alliancepropremeltdi!:concerne
Isaac (v. 21). C'est presque uñparadoxe dans la mesure où Ismaël participe

P veut bien sûr montrer la vocation particulière de la

-Jacob, car elle
e ; et pour ce fa

les deux fils d'Abraham. Mais cette

perspective sacerdotale par I' installati

iigniti. nullement un rejet du premier

tive entre les deux frères. Ainsi Isaac

aucune - pour enterrer ensemble leur père Abraham (2519)' Les rédacteurs

sacerdotaux représentent donc Ismaël dlune manière tout à fait positive ; ils

ont pu 
"on""uãi, 

une relation normale et une cohabitation pacifique entre

Ismaël et IsraëI. Selon le témoignage du livre de la Genèse, Dieu s'occupe

des deux fils d,Abraham, et, si tJ¿eãtin de ces frères n'est pas identique, I'un

et I'autre sont pourtant appelés à se

de la re
le nom

24162 et

es, elles

des échanges.

1999/2 rsAAc ET rsMAËL, coNCURRENTS ou couÉnlrleRs DE LA pRoMESSE.I

l'Exode veulent, chacun à sa manière, raconter l'origine de cette rencontre.
Dans le premier livre de la Bible, les origines d'Israël s'inscrivent dans le
prolongement des origines de I'humanité et se définissent par un système
généalogique à partir d'Abraham, < père d'une multitude de nations >>. Via
cette élaboration d'un arbre généalogique, les différentes populations de la
Syrie-Palestine sont présentées comme étant issues d'une <. même famille >,
ce qui n'exclut pas des tensions et des conflits entre certains de ses membres.
Quoi qu'il en soit, l'identité d'Israël se défrnit par rapport aux peuples qui
I'entou¡ent et qui lui sont liés d'une manière ou d'une autre. Dans le récit qui
a donné naissance au livre de I'Exode, les origines du peuple se trouvent en
Égypte. Selon Gn 4126,le nom de Yswu est connu p". ì'hu*unité depuis les
temps antédiluviens, tandis que, selon Ex 3 (et 6), YnwH n'est le Dieu
d'Israel que depuis le pays d'Égypte. Israðl, selon le livre de I'Exode, n'a
aucun lien ni point de contact avec les peuples du pays promis, et les généa-
logies, qui permettent d'exprimer les rapports entre les peuples, en sont
absentes, abstraction faite de celle de la famille de Moise. Israël devient
peuple de Yuws au moment où il s'engage à respecter I'alliance que Dieu
conclut au Sinar. Malgré les différences qui existent entre ces deux concep-
tions d'origine, on trouve des promesses divines dans les deux récits, comme
d'ailleurs dans tous les auhes livres du Pentateuque. Peut-on pour autant dire
que ces promesses sont une sorte de mortier qui contribue à fournir à la
Torah une cohérence ? Si I'on se place d'un point de vue formel. on pourrait
répondre par I'affirmative. Si I'on considère au contraire le contenu. on
constate des différences assez criantes. Dans I'Exode comme dans le
Deutéronome, la promesse du pays est souvent couplée à une exhortation à

se séparer des autres habitants, voire à I'expulsion de ces derniers hors de la
terre promise. C'est par exemple le cas en Ex 23 : << Quand j'aurai livré entre
vos mains les habitants du pays et que tu les auras chassés de devant toi, tu
ne concluras pas d'alliance avec eux et leurs dieux, ils n'habiteront pas dans
ton pays, de peur qu'ils ne te fassent pécher contre moi : tu servirais leurs
dieux et cela deviendrait pour toi un piège >. Ce lien entre une affirmation de
la promesse et une exigence de séparation - qui n'est pas fomulée d'une
manière tout à fait logique (pourquoi, après avoir chassé les autres, faut-il
interdire de conclure une alliance avec eux ?) - s'expliqlte par la crainte de
perdre son identité en s'assimilant aux autres. Ce danger existait pour le
judarsme sans doute à un moment donné, notamment à l'époque per.se où il
ne constituait qu'une minuscule partie du grand marché commun écono-
mique et idéologique que fut l'empire achéménide.

Pour une minorité, il est nécessaire d'affirmer son identité et de revendi-
quer ses droits. Il faut pourtant veiller à ne pas sombrer dans un militantisme
exclusiviste qui mélange identité, ethnicité et rejet de I'autre.

À cet égard, j'aimerais lire les promesses à Abraham comme un corectif

VII - EN GUISE DE CONCLUSION :

POUR UNE BONNE IJTILISATION DES PROMESSE'S DIYINES

Le centre de la Bible hébrarque est en quelque sorte à situer dans la ren-

contre entre le peuple d Israel ei son Dieu.-Le iivre de la Genèse et celui de

- o^-*"n u. A. KN,qur, il s.agit d,un ajout de-l'époque post-exilique où.i"": Ismaélites >

s'etuì.ntgeogruphiquementrappto""hétd"t"lsraélites" 
(Ismael'op'cit''p'46s')'

1'7 1
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décrire le statut d'Israël en Égypte'. Et comme Israël s'est enfui de l'Égypte,
Hagar s'enfuit d'Ab¡aham et de Sarah (cf barab enEx l4l5 et Gn 16/6). Les
indications géographiques renforcent ces allusions à I'Exode. La rencontre
entre Hagar et l'ange a lieu sur le chemin de Shour qui était, selonBx 15122,
la première étape d'Israël apÈs le passage de la mer des Joncs. Les allusions
aux périples d'Israël dans le dés-ert sont encore renforcées par la localisation
de Lahar Roï entre Qadesh et Bèred, ou plutôt Zèred: Qadesh et Zèred mar-
quent, dans le livre des Nombres, les deux extrémités chronologiques des
quarante ans passés dans le désert. Tous ces parallèles renversent le schéma

exodique offrciel : Hagar préfigure le destin d'Israël, tandis que Sarah joue le
rôle de l'oppresseur égyptiene. Lironie qui est ici à l'æuvre sert à critiquer
toute utilisation triomphaliste et nombriliste du credo exodique. D'ailleurs,
Hagar ressemble à un Moïse au féminin. Dans Gn 16, elle a une double iden-
tité. Elle est à la fois esclave et deuxième épouse dans la maison d'Abraham.
Ce statut n'est pas sans évoquer les deux < filiations >> de Moise : fils d'es-
claves israélites, il est également fils adoptif de la frlle de Pharaon et prince
égyptien'0. Comme Moïse, Hagar reçoit le privilège d'une rencontre avec le
divin dans le désert : à eux deux apparaît le messager de Yuwu (Gn 1611 ;

Ex3l2). À eux deux, Dieu annonce un message de libération : à MoTse la
libération de l'esclavage du peuple hébreu, à Hagar un statut de liberté pour
le peuple qui va naître d'elle. Dans les deux cas on retrouve le mo| 'oniy
(cfEx3l7:,, j'ai vu I'oppression de mon peuple >>;Gn 16lll: << YuwH a

entendu ton oppression >). Et comme Moïse << découwe >> le nom de YnwH,
Hagar << invente > le nom divin de El-Roï. Selon Ex 3, le nom de Yuwn
n'était pas connu avant Ia révélation de Dieu à Moïse ; selon Gn 16i11, le
messager annonce à Hagar le nom de Ynwu (< Ynwn a perçu ta misère >).

De plus, l'expérience de Hagar dépasse en quelque sorte celle de Moïse.
Alors que la demande de Moïse de pouvoir contempler Dieu lui est refusée
enBx 33120 - << Tu ne peux voir ma face, car l'homme ne saurait me voir et
vivrerl , -, Hagar, selon le texte primitif de Gn 16113, proclame avoir vu
Dieu et être restée en vie. Moïse, par sa vocation dans le désert, devient le
<< fondateur >> du peuple héb¡eu. Hug-, de son côté, connaît une transforma-
tion similaire : par sa rencontre avec le divin, elle devient la mère du peuple

8. I. J. PETERMaTN, < "schickdieFremde in die Wüste" - Oder: Sind die Sara-Hagar-
Erz2ihlungen aus Gen 16 und Gen 21 ein Beispiel (anti-)rassistischer lrritation aus dem Alten
Israel ? >, in : S. WncN¡n (êd.), (Antï)rassistische lrritationen : biblísche kxte unl interkulru-
relle Zusømmenarbeit, Be¡lin, 1994, p. l3'l-150, spécialement p. 143. L)êtymologie de Hagar
est incertaine. Il existe surtout trois explications : l'émigrêe, la fugitive, l'épouse secondaire-

9. P. Tnret-¡, Destinées tragiques. Hístoires d'Hagat; de Tamati de la concubine du Lévite
et de laflle de Jephté, Paris, 1990, p. 16.

10. T. B. DoznvnNN, < The Wilderness and Salvation History in the Hagar Story >, JBL
t 17 / r, 1998, p. 23-43, 29.

11. Des textes comme F;x33/ll, Nb l2l8 etDt34ll0 évoquant le << face à face )) enüe
Moïse et Dieu insistent néanmoins sur le statut privilégié de Moise vis-à-vis de Dieu.
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arabe. Notons encore que, dans la composition du Pentateuque, c'est Hagar
qui est la première personne à qui YrrwH envoie son messager, et que c'est la
descendance de Hagar et d'Abraham qui fait la première I'expérience de
I'exil, avant celle de Sarah et Abraham.

La présentation typologique de Hagar et d'Ismaël a ainsi une visée com-
parable à la critique prophétique d'Am 911 : << Pour moi n'êtes-vous pas
comme les fils des Kushites, fils d'Israël ? - oracle de Yuwu. N'ai-je pas fait
montgr Israël du pays d'Égypte, et les Philistins de Kaftor, et Aram de Qir ? >
Comme cet oracle, Gn 16 s'oppose à une interprétation exclusiviste du mythe
fondateur d'IsraëI. On peut très bien s'imaginer I'auteur de I'histoire de
Hagar et d'Ismaël dans un milieu opposé à une idéologie nationaliste telle
qu'elle a pu se profiler sous Ezekias ou plus tard sous Josias dans une frange
du courant deutéronomiste.

Selon le récit primitif, Gn 16 se terminait par l'explication du nom
d'Ismaël et par I'installation de Hagar et de sa descendance dans le déser-t.

Après I'exil, cette histoire a été reprise par les rédacteurs sacerdotaux qui
I'ont intégrée dans une composition plus large.

VI _ IA RELECTURE SACERDOTAIE : UNE PROMESSE EN PARTACE

Les rédacteurs sacerdotaux ont d'abord donné une nouvelle fin à I'his-
toire en insistant lourdement sur le fait que Hagar a enfanté Ismaël pour
Abraham (v. 15 et i6) et que c'est Abraham qui a donné le nom d'Ismael à

son f,rls. On peut y lire, comme le font en général les exégètes féministes, la
récupération << machiste >> d'une histoire à la gloire d'une femme. Mais on
peut également y voir la volonté de souligner la paternité abrahamique pour
Ismaël et son appartenance à la maison du Patriarche. Les auteurs sacerdo-
taux (<< P >>) s'efforcent de mettre en parallèle la naissance d'Ismaël et la nais-
sance d'Isaac (Gn2l/3-5) : ils indiquent pour l'un et I'autre l'âge d'Abraham
au moment de leu¡ naissance, et les notices concernant le nom des fils sont
construites de manière identique : Gn 16/3 : << Abram appela Ismaël le fils
que Hagar avait enfanté pour lui >> ;21/3 : << Abraham appela Isaac le nom de
son fils [...] que Sarah avait enfanté pour lui >.

Les parallèles que P établit entre Ismaël et Isaac ne concement pas seule-
ment leur naissance, mais aussi leur mort. Comme Isaac (35/29), Ismael
meurt << réuni aux siens >, ce qui est la formule consacrée pour marquer la fin
de la vie d'un patriarche.

Les auteurs sacerdotaux s'opposent d'ailleurs à la restriction de la pro-
messe à la lignée Abraham-Isaac-Jacob/Israë1. C'est sans doute eux qui insè-
rent au v. 10 une promesse de multiplication destinée à la descendance de

lÁo
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d'Ismaël doit être mis en rapport avec shumu'll. c'est le nom d'une confédé-

ration de tribus proto-arabes établie dans le désert jordanien et attestée au

vlf s. par les documents assyriens4.

Tout porte à croire que la première mouture de Gn 16 a vu le jour durant

les dernières décennies de la mona¡chiejudéenne. Son auteur est vraisembla-

blement issu de l'aristocratie rurale de Hébron et il cherche peut-être à s'op-

poser, au trave
l'époque du ro
I'origine des I
leurs activités
liens familiaux étroits entre les Judéens et les Ismaélites aurait pu provoquer

une certaine inquiétude auprès de I'auditoire ; mais celuì-ci devait cependant

se sentir proche de ces voisins arabes, notamment pour des raisons linguis-

tiques. Mais il y a plus : par ce récit, I'auteur exprime une théologie universa-

liste et opère par là-même un décloisonnement de la promesse.

N _ YHWH, OIOU O,ISU¡ËT ET DE HAGAR

Lorsque le messager divin annonce à Hagar la venue au monde d'un fils,
I'auteur utilise une formule qu'on peut appeler << Oracle de naiSsance >>. C'est

un oracle stéréotypé qui comporte quatre volets : l'annonce de la grossesse

(introduite par : < [te] voici enceinte >>), le nom à donner à I'enfant, l'explica-
tion du nom, et la prédiction d'un avenir exceptionnel. Ce schéma est utilisé

dans la Bible pour quatre autres personnages, et non des moindres : Samson

(Je l3l5-7), Samuel (l S Il20-22), le messie annoncé en Es 7, et Jésus en

Luc 1. Par I'annonce de sa naissance, Ismaël Se trouve donc en bonne com-

pagnie. C'est même à cause de cette coloration messianique que le Talmud

attribue à Ismaël un rôle de médiateur : en effet, celui qui voit Ismaël dans un

rêve verra ses prières exaucées, lit-on dans le traité Berakhot-

cette grande estime pour Ismaël est aussi perceptible dans I'explication

de son nom : << Tu I'appelleras Ismaël þishma'-el], car YHWH a entendu

lshama'f (les cris de) tamisère. >> Si nous faisons une équation yishma'el=
shqma'fHWä, nous retrouvons dans le nom d'Ismaêl et dans son explication

la racine shøma' (écouter). ceci signifie que l'auteur veut identifier El à

YHws. Un phénomène identique s'óbserve dans le Deutéro-Ésaie, lotsque

celui-ci affiche sa théologie universaliste (cf Es 43112: << ainsi vous êtes mes

témoins, oracle de Yuws : moi, je suis El o). Par la mise en parallèle de

Yswu et El, I'auteur de Gn 16 afhrme haut et fort que Ynws n'est pas seule-

ment Ie Dieu d'Abraham, d'Isaac et d'Israël, il est également le Dieu de
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Hagar, d'Ismaël et des Arabes. Le texte prend ici le contre-pied de certaines

décla¡ations émanant de la tradition deutéronomiste, celles qui insistent sur le

lien exclusif entre Israel et YHV/H. La finale du récit primitif de Gn 16 a dû

être ressentie comme insupportable par les éditeurs << orthodoxes >. Le v. 13b

dans sa forme actuelle est tout simplement intraduisible'(selon le texte mas-

sorétique, Hagar aurait à peu près dit ceci : << est-ce aussi vers ici j'ai vu der-

rière celui qui me voit >). Ce demi-verset a donc été altété délibérément pour

obscurcir l'énoncé selon lequel Hagar, I'ancêtre des Arabes, aurait vu Dieu
(ElÆlohim6), bien avant que le patriarche Jacob ne fasse I'expérience du vis-

à-vis de Dieu à Penu-El.

Ces remarques pounaient vous sembler conclusives ; et pourtant, nous

n'avons de loin pas épuisé la richesse du récit de la naissance d'Ismael.

Gn 16 cache toute une dimension < typologique > qu'il nous faut explorer

maintenant.

V - HAGAR ET ISMAËL COMME PRÉFIGURATIONS DE MOJSE ET ISRAËL

Lange de YuwH vient à la rencontre de Hagar bammidbar, c'est-à-dire

<< dans le désert >>. Or le désert est Ie lieu de la rencontre entre Dieu et lsraêl

depuis l'Exode jusqu'au Deutéronome. Mentionné une centaine de fois dans

le Pentateuque, il n'est attesté que sept fois dans la Genèse, dont quatre se

trouvent dals l'histoire de Hagar et Ismaël7. Il semble en effet que I'auteur de

Gn 16 ait conçu le séjour de Hagar dans le désert comrne prélude à la situa-

tion du peuple d'Israël après sa sortie d'Egypte. Hagar nous est présentée

comme une Égyptienne. Les commentateurs expliquent cette précision

comme un renvoi à Gn 12/16, où la dot qu'Abraham reçoit du Pharaon com-

porte entre autres des esclaves féminines. Il est fort probable que l'auteur de

Gn l6 a également écrit I'histoire de la vente de Sarah en Gn 12. Et, comme

en Gn 12110 ss il fait faire à Abraham un exode à l'envers, il insiste en Gn l6
sur la nationalité égyptienne de Hagar pour un second retournement de la tra-

dition de l'exode. Hagar, l'Égyptienne, est opprimée par sa patronne

hébraique, Sarah. Cette oppression est décrite par Ie verbe'anah, verbe

qu'on retrouve dans le livre de l'Exode et ailleurs (Ex lll2, Dt 2616, etc)

pour décrire I'oppression dont souffre le peuple hébreu chezle Pha¡aon. Le

nom de Hagar a pu être entendu par les auditeurs comme une allusion au

terme de ger (l'émigré) qui est souvent utilisé dans la Bible hébraïque pour

5. Cf K. KoeN¡.N, < Wer sieht wen ? Zur Textgeschichte von Genesis xvl, 13 >, VI 38,

1988, p. 469-474.-6^. 
Hagar dit avoir v ceci montre que I'auÌeur voulait tenir

compte de sa réalite et du pas des vénérateuls de Ynwu''7. 
Gn 16/7,21/14,2 n 1416,36124'37122'

r61
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a Il vint vers Hagar qui devint enceinte. euand elle se vit enceinte, sa maîtresse
n'avait plus la même position à ses yeux.

' Sa¡aï dit à Abram : < L injure qui m'est faite, qu'elle retombe su¡ toi. c'est
moi qui ai mis sur ton sein maiervante. Dès qi'elle s'est vue enceinte, je
n'avais plus la même position à ses yeux. eue ynwu juge entre toi et moi ! >
'AþruT répondit à sa¡ar : < voici ta serva¡te est dans ta main, fais-lui ce qui
est bon à tes yeux.>. Saraï I'opprima et celle-ci prit la fuite.
' L'alge de YuwH la trouva près d'une oasis dans le désert, celle qui est sur la
route de Shour.
8Il di^t ; <Hagar, servante de Sa¡ai, d'où viens-tu et où vas-tu ? > Elle repondit :
< Je fuis devant Saraï ma maîtresse >.
e L'ange de Ynwu lui dit : < Retourne vers ta maîtresse et laisse-toi opprimer
par sa main >.

'0 L'ange de Yswu tui dit : < Je multiplierai tellement ta descendance qu'on ne
pourra Ia compter >.
I L_'qge de Yuwr lui dit : < voici que tu es enceinte et tu vas enfanter un fils,

tu lui donneras le nom d'Ismael car Ygwu a entendu ta misère.
12 T] sera un homme-onagre ! Sa main contre tous, la main de tous contre lui, à
la face de tous ses frères. il s'installera >-

-'_Ytgq invoqua le nom de YHwH qui lui avait parlé :

lEl-Roil >. Elle avait en effet dit : < J'ai vu Dieu et
< Tu es El de la vision
je suis restée en vie >

(txt. em.).
ra c'est pourquoi on appelle le puits < le puits de Lahai'-Roi > ; il se trouve
entre Qadesh et Bèred.
15 Hagar enfanta un fils à Abram ; il appeta Ismaël le fils que Hagar lui avait
donné.
ró Abram avait 86 ans quand Hagar enfanta Ismaël pour Abram.
ce récit a une structure assez simple. Les versets I et 15-16 forment le

cadre du récit. Le v. I présente la stérilité de sarah tandis que les v. 15-16
reprennent trois fois la racine yalad po]ur constater qu'un enfantement a lieu,
non pas par Sarah mais par Hagar. Le premier mot du récit est Sarar, le der-
nier Abram. Entre le couple patriarcal se trouvent Hagar et son fils Ismaël qui,
par la finale, est explicitement déclaré fils d'Abraham. Le récit se divise en
deux parties qui se distinguent par un changement de lieu et de personnages.
La première partie (2-6) se passe << chez Abraham >, probablement à Hébion,
mais I'ancêtre n'a pas grand-chose à dire ; c'est Sarah qui com-m-ande, et
Abraham exécute. ces versets reflètent I'histoire de Gn l2lr0-20 eninve¡sant
les rôles. En Gn 12, Abraham demande à sa femme de se faire passer pour sa
sæur et, ce faisalt, il l'oblige à coucher avec Pharaon. Sarah reste passive tout
au long du récit. En Gn 16, c'est Sarah qui prend I'initiative en suggérant à
Abraham d'avoir des rapports sexuels avec sa servante, et Abraham suit, sans
mot dire, les ordres de sa femme. D'ailleurs les deux impératifs en Gn 12
et 16 commencent de la même manière : << Hinnéh-na, voici donc... >. Ces
parallèles ne sont certainement pas dus au hasard. Nous y reviendrons. pour
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I'instant, tournons-nous vers la deuxième partie de Gn 16 (v.7-14), celle qui
se déroule dans le désert. Hagar qui s'y était enfuie fait une rencontre avec
I'envoyé de YHwH. Apparemment, elle ne sait pas à qui elle a à faire, car c'est
seulement après que I'ange lui a annoncé une nombreuse descendance ainsi
que la naissance de son fils que }laga:r reconnaît qu'elle a été en présence du
divin. L oracle de naissance prononcé par I'envoyé peut nous paraître curieux
puisque Hagar sait depuis longtemps qu'elle est enceinte. Mais cet oracle sert
à introduire le nom d'Ismael et constitue, par I'explication donnée à ce nom,
la pointe du récit. De plus, c'est l'écoute de cet oracle qui permet à Hagar de

comprendre que son vis-à-vis r''était pas un voyageur ordinaire. Elle nomme
alors I'endroit en souvenir de cette rencontre.

Voilà en tout cas comment le récit se donne à lire dans sa forme finale. En
même temps, une lecture attentive montre assez vite que cette histoire est le
résultat d'une série de relectures qui se sont greffées sur un noyau plus
ancien. Quelques exemples : I'ange dit à Hagar qu'elle doit appeler son fils
du nom d'Ismaël (v. ll), mais finalement (v. l5) c'est Abraham qui donnera
ce nom à I'enfant. D'ailleurs, le récit fait se succéder trois discours différents
de I'ange sans que ces nouvelles introductions soient rendues nécessaires par
une réaction de la part de Hagar. Ce phénomène est un indice classique pour
identifier les relectures successives que les rédacteurs bibliques ne cherchent
nullement à camoufler. Notons encore que la rencontre dans le désert a lieu
près d'une source d'eau, tandis qu'à la fin du récit il est question d'un puits.

Ces observations permettent de reconstituer le récit primitif. N'en font
partie ni la finale (v. 15-16), ni la promesse d'une progéniture (v. 10), ni
enfin la notice chronologique du v. 3. Ces versets appartiennent à une relec-
ture émanant du milieu sacerdotal, reconnaissable à son style et à sa volonté
d'intégrer Ismaël dans la maison d'Abraham. L'ordre de retourner vers Sarah
(v. 9) fut ajouté encore plus tard : il sert à préparer I'histoire de la séparation
entre Isaac et Ismael en Gn 21. Il est possible que la notice étiologique sur
Lahai-Roï provienne d'un rédacteur qui voulait fournir à I'histoire un enraci-
nement géographique plus précis.

Tout cela signif,re que l'histoire originelle s'est d'abord terminée par I'an-
nonce et I'explication du nom d'Ismaël ainsi que par une affrrmation théolo-
gique très forte de la part d'une esclave égyptienne : <. J'ai vu Dieu et je suis
restée en vie >.

Ce récit compte parmi les rares textes du Pentateuque que nous pouvons
dater avec une certaine facilité. L initiative de Sarah de se faire remplacer par
sa servante pour contourner sa stérilité trouve son parallèle le plus proche
dans un contrat de mariage néo-assyrien du vIu/vu's. av. J-C'. Le nom

3. A. K. GnnysoN - J. V¡tt Srrens, < The Childless Wife in Assyria and the Stories of
Genesis >>, O r. 44, 1 97 5, p. 485-486.
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à certaines interprétations restreintes de l'identité d'Israël et.de I'identité de

sonDieu.EnGn13/15,DieuditàAbraham:<<'Toutlepaysquetuvoisjeæ
le donne ainsi qu'à ta descendance pour toujours >>' Ce verset appelle plu-

;il;;;t".ques : d'abord, ce n'est pas une piot"ts" pour (< plus tard >>' elle

coÍrmence à se réaliser avec f installation ã'Abraham en Canaan' Ensuite'

cette.promesr", "o**" 
*ies celles de la Genèse' n'implique aucune expul-

sion'monumilitari. Et finalement le pays est donné à toute la << semence >>

d'Abraham. NuIIe part il n'"tt ait que lã descendance d'Abraham est limitée

àlalignéeId'Abraham,c,estlsmaëletIsaac.Et
nous avons premier fits d'Abraham comme un

médiateur P s'

Selonl,avisduRabbi.AwiracitédansleTalmud(Pesaþim119b)'
expliquera qu'il ne peut prendre la

a fin du rePas, disant : << je ne Peux

'à nos jours'

Quelle peut être alors la fonction d'un texte comme Gn 16' ou plutôt de la

lecture que nous "" 
u*nt proposée 1 

II l: saurait être question d'imposer

une solution du conflit israéio-palestinien Bible en main. < La Bible n'est pas

un document de ¿roit ìon"i"i", disait le premier ministre israélien Rabin

quelquesjours avant d'être assassiné' II avait entièrement raison'

Lexégètehistorico-critiqueaunedoublelâchevis-à-visd,unteltexte|3.
Il doit d,abord défendre le texte contre sa reception et les interprétaúons qui

risquent d,en oUscurcù-voire même d'en faßifier les intentions'a. Il doit

"nr'oi " 
faire ressortir les contextes hi

jou
rec
ESS

de
découvrir une ouvernue < ethnique > et théologique, une ouverture que nous

sommes invités à actualiser à notre tour'
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