RAPHAEL ROUSSELEAU

Entre prehistoire, romantisme et recits de fondation: les tribus

dans histoire locale et la muséographie de I'Orissa (Inde)

«Je pouvais voir les Aryens nomades, venir de I'autre c6té
des montagnes, entrer dans P'ancienne Inde en vagues
successives. [...] Tout ce que IInde réalisa ensuite, au
long de son histoire, est I'histoire de la culture aryenne.
L’histoire des peuples non aryens ne fut jamais écrite ou, si
elle le fut, c’¢tait dans les grottes de ces montagnes, dans
Pombre de la grande forét, et dans les squelettes désormais
réduits en poussiere.»
Bibhuti Bhushan Banerji, Aranyak, 1938: 113.

Nous EMPRUNTONS cette citation d’un romancier bengali a France
Bhattacharya (1998: 35), car elle résume de fagon saisissante I'ima-
ginaire dominant chez les érudits occidentaux et indiens, concernant
les «tribus» depuis le x1x° siecle jusqu’au milieu du xx°. Les groupes
indiens parlant des langues non indo-européennes y sont présentés
comme des «peuples sans histoire», du fait de leur autochtonie suppo-
sée, par contradte avec ceux qu’on appelait les «envahisseurs aryens».
Selon le modele historiographique colonial, ce sont les conquérants
qui ont fait entrer 'Hisfoire en Inde, qu’il s’agisse des «Aryens» védi-
ques, des musulmans, et a plus forte raison des Britanniques. Les
tribus indigenes n’integrent cette méme histoire qu’au fur et a mesure
de leur inscription dans les annales sanscrites, au rythme de Iavan-
cée aryenne dans le sous-continent'. On sait que cette perspective sur

1. L’idée d’une migration des locuteurs du  influents comme B. Hodgson, H. Wilson des
sanscrit, identifiés 4 des descendants de Moise,  les années 1840, puis chez F. Max Miiller, et
est dé¢ja présente dans les écrits jésuites du xvii®  surtout chez John Muir. Comme le soulignent
siccle (MURR 1987), bien avant d’étre dévelop- M. CarRIN et C. JAFFRELOT (2002: 17), I'argu-

pée par le célebre orientaliste William Jones  ment de I'autochtonie fut retourné en faveur
(1746-1794): TRAUTMANN 1997. L’opposition  des basses cates, contre les usurpateurs de
entre conquérants aryens et autochtones «tri-  hautes castes identifiés aux Aryens, par le leader
baux» apparait plus clairement chez des auteurs ~ Jotirao Phule, des les années 1850-1870. Pour
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I’histoire indienne sera inversée par les leaders sécularistes dalit et du
«parti dravidien», en particulier apres la découverte de la «civilisation
de I'Indus» (1921-1931) qu’ils interprétaient comme antique culture
autochtone détruite par les zélateurs du brahmanisme. Si les Etats du
sud de I'Union indienne défendent aujourd’hui (non sans ambiguité
parfois) la grandeur et P'ancienneté de leur culture, le schéma aryen uni-
linéaire conserve encore toute sa force dans les milieux brahmanes du
Sud et du Nord. Intermédiaire sur le plan géographique et linguistique,
I’Orissa synthétise comme il le peut son double héritage. Il fait valoir
son «aryanité» en mettant a diStance une large part de sa population
classée comme «tribale» sur des criteres essentiellement linguistiques
(langues dravidiennes et munda) et économiques. Le schéma d’une
«autochtonie sans histoire» est bien illustré par la mise en scene des tri-
baux au Musée national de Bhubaneswar, la capitale de 'Orissa. Nous
montrerons que ce schéma hérite de représentations anciennes tout en
se nourrissant de références nouvelles, pour produire des représenta-
tions actuelles proprement hybrides. Nous présenterons ensuite deux
auteurs dont les écrits ont 'avantage de concerner un méme district
(Koraput) de I'Orissa, globalement coextensif avec un ancien royaume
(Jeypore, aboli en 1952) et considéré comme le «distri¢t tribal» par
excellence de I'Frat.

La vision muséale des tribus,
ou la prehistoire comme beritiere des mythes fondatenrs

Commengons par un tour d’horizon instructif du Musée national de
Bhubaneswar. Les premieres salles attirent Pceil du visiteur, a travers
un étalage chronologique des plus belles sculptures du riche héritage
de I'Orissa dans ce domaine. A la se¢tion d’histoire de 'art consacrée
aux sculptures et inscriptions succeéde le département d’anthropolo-
gle, lequel nous intéresse tout particulierement. Cette derniere section
débute de fagon suggestive par des tableaux représentant la vie des
hommes préhistoriques et une exposition d’outils de pierre, avant de
se poursuivre a travers des salles consacrées aux tribus régionales, puis
d’autres réservées aux in§truments et costumes folkloriques.

un état des lieux tres synthétique des théo-  les normes du sanscrit, simplifiées suivant leur
ries linguitiques et archéologiques actuelles,  prononciation locale. Le terme anglicis¢ (sans
¢ FussmMaN 2003. Note de transcription: les italique) sera préféré chaque fois que I'usage en

mots oriya sont en italique et transcrits selon  est courant.
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Scéne de danse gadaba reconstruite, State Museum, Bhubaneswar
(clich¢ R. Rousseleau, State Museum courtesy)

Des survivants de la prebistoire

La scénographie du musée témoigne de la distin&tion entre, d’une
part I’histoire monumentale et 'épigraphie, et d’autre part la préhistoire,
les tribus et les traditions populaires. Dans cette bipartition, les tri-
baux sont explicitement relégués du coté des origines de ’homme.
Il est vrai qu'au niveau méme des champs disciplinaires, le départe-
ment d’anthropologie reste étroitement associé a celui d’archéologie
préhistorique, mais la muséographie et les représentations conferent
Pimpression que les tribus sont vraiment des sociétés survivantes de
la préhistoire. Trois scenes successives présentent par exemple une
danse de femmes gadaba, une femme bonda tissant devant des pierres
levées, puis la lutte d’'un couple contre un gigantesque serpent. Face
a ces scenes, le visiteur moyen et vite amené a penser que ces gens
vivent encore aujourd’hui dans de profondes foréts comme aux temps
primitifs. Ne laissant ni inscriptions ni archite¢tures durables, et uti-
lisant des techniques rudimentaires, elles relevent littéralement d’un
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temps «pré-historique» au sens «d’avant I’écriture» et «d’avant ’histoire
politique». Outre un modele ethnographique colonial, on peut relever
ici la continuité entre I'idée d’une histoire naturelle héritée d’auteurs
antiques (Stoczkowski 1993), et celle d’'une préhistoire écrite a partir de
la géologie et de I'archéologie. Cette préhistoire est en outre empreinte
d’accents romantiques sur la proximité des tribaux avec la nature. Le
panneau de présentation d’une salle consacrée aux «cultures tribales»
porte le texte suivant:

Les §tyles de vie des tribaux sont simples et en étroite relation avec la nature. Leur
culture constitue une part importante du patrimoine de I'Orissa. Leurs danses,
musiques et fétes sont colorées et leur art et artisanat sont primitifs mais fasci-
nants. La culture tribale a profondément influencé les traditions culturelles oriya,
le meilleur exemple demeurant origine du Seigneur Jagannith que l'on retrace
jusqu’au culte de Nilamadhava par le chef sabara Visvavasu.

Dans la vulgarisation scientifique encore en cours aujourd’hui,
I’homme tribal demeure donc un bon sauvage, dont les arts restent
«primitifs mais fascinants». Une telle présentation hérite directement de
la rhétorique enthousiaste du «philanthropologue» britannique Verrier
Elwin, lequel disposa d’un poste officiel d’ethnographe en Orissa entre
1943 et 1946 (Elwin 1964: 176; Guha 2000: 171; Fourcade 2002: 209).
Mais un autre élément non moins important intervient en conclusion
de la présentation: I'importance de ces cultures dans ’héritage oriya, en
particulier a lorigine du culte du dieu hindou Jaganniath. Gardons ce
point en mémoire pour I'instant, nous y reviendrons bientot.

Hormis le musée d’Ftat, il existe 2 Bhubaneswar un centre spé-
cifiquement consacré aux populations économiquement en difficulté:
P«Institut de recherche et de formation des tribus et castes réperto-
riéesy (Scheduled tribes and scheduled castes research cum training institute).
Comme son nom l'indique, cette indtitution vise la recherche et la for-
mation professionnelle et économique (en particulier par la promotion
de leur artisanat) des tribus et basses caStes «répertoriées» (signalées
pour leurs conditions précaires, et bénéficiaires de discrimination posi-
tive). Depuis quelques années, ce centre s’e§t beaucoup modernisé et
dispose d’un parc montrant des reconstructions d’habitations tribales,
ainsi que d’un musée rassemblant des artefacts et objets d’«art tribal».
Linstitut organise par ailleurs, une fois par an 2 la fin du mois de jan-

la majuscule 2 Mela estviet, U Adivas? Mela (Gdivasi « premiers occupants», mela «foirey), sorte

clle indispensable ?

Non

de foire-exposition visant a faire connaitre les initiatives des zones tri-
bales en matiere d’agriculture et d’artisanat, tout en attirant le tourisme
étranger et citadin par I'exhibition de danses et autres produits e§tam-
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pillés «tribaux de I'Orissa». Cette exposition révele particulierement

Porientation sélective des traditions en question, dans la mesure ou les

cabanons de bambou et les motifs décoratifs géométriques s’inspirent

certes du «#ribal design», mais sont réalisés par des étudiants en art de

la capitale a partir d’ouvrages d’ethnographie. Or, parmi les clichés

que 'on peut voir dans cette exposition, on trouve une représentation _ N

miniature du culte primitif de Jagannith par un prétre sabara. On a Eﬁ:gl?:;esﬁaﬁf;;Cl

méme planté, juste a coté, une Statuette de bois du dieu sabara qui aurait s page precedente) 2

inspiré la représentation de Jagannath. T
Parce que citation,

Les premiers devots du dien |agannath mais on pt

harmoniser ts les
sabara en italique

Les mises en scene de la «foire tribale» comme le panneau de
présentation du musée de Bhubaneswar ne font que renchérir sur ce
que la majorité des Oriya savent: que le premier dévot du grand dieu
Jagannith fut un tribal, comme le dit explicitement le mythe de fon-
dation du temple de Puri. Les différentes versions de ce mythe s’en-
tendent sur la découverte de I'icone de bois incarnant Jagannith par
un chef «chasseur/forestier» (sabara), nommé Visvavasu, avant qu’un
brahmane ne lui dispute la primauté du culte. De méme, lors du renou-
vellement périodique de I'image divine, un corps de spécialistes rituels
supposés descendants de Visvavasu et parents de Jagannith, les Daita,
occupent un role déterminant. Avant de nous intéresser aux interpré-
tations du mythe, il convient de préciser d’emblée que sabara est un @ucune raison valable,
terme générique désignant, en Oriya comme plus généralement dans gp pt changer
la littérature sanscrite, tout «chasseur forestier». La référence forestiere
présente dans ce genre de mythe, largement répandu en Inde, vise a
enraciner le temple et le culte dans le local® bien plus qu’a rappor-
ter des faits avérés. Sur la foi de références antiques, pourtant assez
vagues (Pline, et surtout Ptolémée), des le xix°© siecle, divers savants
se sont pourtant attachés 2 identifier les Savara ou Saora du sud-e§t
de I’Orissa (de langue munda) aux derniers représentants de ce peuple
«pré-aryeny. Ces rapprochements furent sy§tématisés et popularisés par
G. Ramadas (1925) dans un article ou il cherchait 2 montrer, d’une part
Porigine saora de plusieurs noms du Ramdyana, et d’autre part 'identité
des Saora de I'Orissa avec le peuple singe décrit dans la méme épopée.

Bien que tres controversées (Elwin 1955: 22-23), ces theses furent bien
accueillies par les érudits locaux (dont Singh Deo 1939), trop heureux
d’identifier une part de leur terroir au paysage travers¢ par le divin

pourquoi majuscule et
pas d’italique a Daita? @

2. Cf. TARABOUT 1989, SHULMAN 1980, CLAVEYROLAS 2003.
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Rima?®. Pourvus d’un tel cachet historique, les montagnards saora ont
attiré Iattention de divers auteurs, dont Elwin qui leur a consacré un
livre. Or, la §tatuette, donnée a voir a Bhubaneswar comme proto-
type tribal de Jagannith, reproduit, non pas une icone saora répandue,
mais une illustration de 'ouvrage d’Elwin (1955: 180, 417) représentant
l'unique exemple connu de §tatue anthropomorphe d’un dieu saora. Qui
plus est, cette Statue représente une divinité tres spécifique: Sabibosum
«Lesprit Sahib», qui incarne, selon Elwin, les effets nocifs associés aux
officiels en visite (¢pidémies, corvées, etc.) et dont la fonction est juste-
ment de garder un tel fléau loin du village. Ajoutons qu’a en croire le
méme auteur, il s’agissait d’un dieu récemment installé a la suite d’une
épidémie de choléra. Le moins que 'on puisse dire est qu’il y a loin
de lui au grand Jagannith de Puril! Les artiStes de Bhubaneswar ont
donc emprunté a un ouvrage ethnographique de référence I'illustration
factuelle du plus fameux mythe oriya, dans le but de rendre tangible
la participation des populations tribales a la con$tru¢tion de lidentité
nationale.

Dans leur reconétruction de lorigine tribale de Jagannith, il faut
avouer que les artiStes indiens pouvaient s’inspirer de travaux ethno-
graphiques bien plus récents que ceux d’Elwin. Plusieurs participants
a un programme de recherche indo-allemand (Orissa research program),
qui mena trois missions successives en Orissa, défendent en effet hy-
pothese de Torigine tribale du dieu, pourtant difficilement vérifiable
(Eschmann 1978, Nayak 2001, Hardenberg 2001); au point que la prise
au sérieux de «Thistoricité» du mythe d’origine a pu surprendre cer-
tains brahmanes de Puri, qui refusent de réduire ainsi Jagannéth. Pour
eux, Jagannith-Krishna s’e§t manifesté 2 un chasseur afin d’obtenir un
culte dans cette région malgré la forte présence de chasseurs forestiers,
et non pas parce qu’il leur serait plus favorable. Autant dire que I'iden-
tité de Jagannith et une question sensible, d’autant plus que ce dieu

3. C’est notamment dans ces articles quil  sy$teme des castes. Le passage cité ne concerne
faut trouver les principaux rapprochements  qu’un seul singe (Valin), et c’est oublier que les

entre le peuple singe du Ramadyana et les adi-  princes singes de I'épopée sont fils des dieux.
vist, rapprochements sous influence nationa-  Plus profondément, dans le Ramdyana, d’autres
liste dans la région du Jharkhand, comme le  termes désignent explicitement les chasseurs et
note A. SOUCAILLE (2002: 154, note 24). Ces  «gens des foréts». Enfin, la multiplication des
identifications ne prolongent cependant pas  temples d’Hanuman e§t moins un clin d’ceil
une vision ancienne, comme parait le suppo-  aux tribaux du Jharkhand (gp. @r: 147-148)
ser cet auteur quand il considere que, dans le  qu’un maillage généralisé en Inde, planifi¢ par
Rémdyana de Valmiki, les singes/tribaux sont  les courants hindous nationalistes en référence

vus comme ignorant le dharma, et donc hors du  a 'avenement attendu du regne de Rama.
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possede une dimension oriya nationale acquise progressivement sous la
domination musulmane, puis sous la colonisation britannique et face a
I’hégémonie littéraire bengalie (Kulke 1978, Dash 1978, Basa 2004).

Les présentations du musée et de I'Institut refletent donc une posi-
tion qui se veut scientifique sur un point politiquement disputé: affir-
mer la «tribalité» de Jagannith, c’e§t accepter l'idée que la culture
oriya hérite des cultures tribales, lesquelles forment la majorité de sa
population rurale. On comprendra que si cette position e$t acceptée
par la plupart des anthropologues et des Oriya, elle ne ’est pas aussi
franchement par certaines personnes se considérant encore comme
les descendants d’envahisseurs aryens. L’opposition n’e§t cependant
pas si tranchée qu’on pourrait le croire a premiere vue. Les trois roles
endossés par les tribaux dans la présentation muséale (rescapés de la
préhistoire, bons sauvages, premiers dévots) convergent en effet autour
d’une défense commune: les tribaux ont leur place dans les fonda-
tions de I’histoire nationale. Malgré les meilleures intentions des muséo-
graphes locaux, ce $tatut a son revers: les tribus demeurent en dega de
I’histoire, et il revient encore aux «conquérants brahmaniques» d’établir
les royaumes, les monuments ct les inscriptions. En termes contem-
porains, les tribaux re§tent les gardiens des traditions autochtones,
nationales, mais sont relégués a un étage inférieur a celui des indiens
urbains «civilisés». Ces présentations contemporaines réintegrent des
versions antéricures du passé local (mythe d’origine du temple de Puri)
dans de plus vastes perspectives d’histoire nationale, voire universelle
(’évolution de 'humanité). Les références utilisées ne sont pas dues au
hasard, puisque, selon I’historien Hermann Kulke, le culte de Jagannath
et les traditions écrites qui 'entourent conStituent justement le noyau
dur autour duquel s’est forgée la conscience hi§torique nationale de
I'Orissa*. Les références a I'ethnographie coloniale (Elwin) indiquent
enfin la période qui a été décisive pour la formation de cette synthese
idéologique: les années 1940. Nous en donnerons pour preuves deux
ouvrages d’auteurs oriya (L. N. Sahu et G. Mohanty), montrant leurs
propres variations sur le theme de «I’hybridité» entre conceptions occi-
dentales et indiennes du passé et des tribus.

4. Pour ce spécialiste de la région, lidée  fournie par les chroniques du temple de Puri
d’une unité de I'Orissa 4 travers le temps s’est  (KULKE 1993: 190).
en effet construite a partir de la vision linéaire
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La vision d’un réformiste social: les tribanx comme hindous inacheves

Lakshmi Narayan Sahu n’e$t connu en Orissa que pour son ouvrage
Hill tribes of Jeypore (1942), lequel eut Pavantage d’attirer Iattention du
public indien cultivé sur les populations du distri¢t de Koraput, un an
avant que Verrier Elwin n’y mene ses travaux. Sahu était avant tout un
travailleur social réformiste, membre de 'organisation Servants of India
Society depuis 1917, et son séjour a Jeypore fit suite a une conjonétion
d’événements. En 1917, la Societe des serviteurs de 'Inde comptait parmi
ses membres le futur Maharaja de Jeypore, Vikram Deo IV Varma,
cousin du roi en exercice et titulaire d’'un doctorat en littérature. A son
accession inattendue au tréne en 1931, Vikram Deo Varma ticha de
mettre en ceuvre ses principes en fondant un college 4 Jeypore. Ce fut
¢également sous son regne que furent publiés les deux seuls ouvrages
d’histoire du royaume disponibles aujourd’hui (hormis Schnepel 2002).
11 favorisa les réformes sociales en militant pour la création du «district
de Koraput» rattaché a la province de I'Orissa (fondée le 1" avril
1936), ct en invitant la Societe des servitenrs de [Inde a venir implanter
plusieurs ermitages (les « Thakkar Ashram®») d’aide sociale destinés aux
tribaux a partir de novembre 1939. En qualité de membre actif de lor-
ganisation, Sahu fut chargé des projets éducatifs (organisation d’écoles
primaires) et sanitaires dans le distri¢t pendant trois ans. C’est a Iissue
de ces années, et avec le soutien financier du roi, que Sahu publia son
ouvrage sur les «tribus montagnardes» locales visant a attirer I'atten-
tion sur les problemes sanitaires et économiques de ces populations.
Le livre et son auteur oscillent ainsi entre une ethnologie dilettante du
district («véritable musée d’étres humains»: Sahu 1942, dédicace), et
une défense du développement spécifique de ces groupes. En pratique,
la reconnaissance de spécificité vise surtout a éviter que les tribaux ne
soient séduits, pat le biais de 'aide des missions, par une religion jugée
étrangere 4 'lnde: le christianisme. Ce but implicite e§t patent dans les
écrits d’Amritlal V. Thakkar, responsable de la Societe des servitenrs de
['Inde spécialisé dans I'aide aux tribaux (Guha 2000: 53). Sahu cite une

5. D’apres Sahu, le projet devait théori-  des tribus Bhil (ouest de I'Inde) qui influenga
quement bénéficier de subsides du gouverne-  Sahu, comme V. Elwin a ses dé¢buts. 1l tra-
ment de I'Orissa sous la direction du Parti du  vaillait entre autres avec les travailleurs sociaux
Congtes, ce qui n’advint jamais. A. V. Thakkar  de I’Orissa depuis la famine de 1921, en parti-
¢tait un Gujarati proche de Gandhi, qui fonda  culier avec Gopabandhu Das, leader politique
le Bhil Seva Mandal (1923), premiere organisa-  rallié¢ au Parti du Congres autour de la question
tion dédi¢e au «Service» et au développement  linguiStique: Lotz 2004.
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de ses brochures ou il prone I’éducation des enfants indigenes dans
leur dialecte, mais transcrit en caracteres vernaculaires indiens, et non
latins, pour éviter le sentiment d’«étrangeté» vis-a-vis de la «commu-
nauté majoritaire®». Dans son effort pour rattacher le wagon tribal a la
locomotive indienne moderne, Sahu integre les tribus dans une histoire
progressiste d’inspiration occidentale, mais «par le bas», en les situant
a la base d’'un développement dont les étapes ultéricures re§tent essen-
tiellement hindoues.

Mythes hindous et genéalogies orientalistes

Au sujet de lhistoire de la région de Jeypore, Sahu cite la plus
ancienne inscription connue, prouvant selon lui Pexistence d’un originel
«royaume des Nishada» (Sahu 1942 14). Si le texte en question et bien VM%7 Quj,
du v siecle apr. J.-c., il n’indique que la conquéte de la région par un harmoniser
souverain de la dynastiec Nala (Bell 1945: 21). L’auteur identifie le nom
des Nala avec celui d’un célebre roi légendaire des «Nishadhas», eux-
mémes souvent assimilés aux «Nishada» (Law [1943] 1973: 100-101).
Hormis cette identification abusive, I'idée d’un royaume Nishada origi-
nel parait avoir été diffusée a la cour locale, puisqu’il est évoqué par un
historien membre de la famille royale (Singh Deo 1939: 139) — que
Sahu cite comme un de ses informateurs —, et déja dans un rapport @
britannique en 1869. Selon ce rapport, 'opinion locale attribue l'origine
de la classe entiere des Porajd (du sanscrit praja, désignant les «sujets
paysans» du roi), ceux-ci mémes qui seront désignés plus tard comme
«tribus montagnardes», a la descendance d’un roi forestier:

Vena, un certain roi de ’'Hindoustan, étant mort sans héritier, les Rishis ou Sages
entreprirent de créer un successeur valide, par le pouvoir d’incantations pro-
noncées au-dessus d’une jarre d’huile qu’ils remuaient avec I'os de la cuisse du
monarque défunt. L’étre formé de cette maniere était, toutefois, plus un monstre
quun homme, et ils Iexilerent sur le champ au sud des monts Vindhya, ou il
devint souverain des zones montagneuses. Son nom était Nishada; il donna nais-
sance a cinq fils, Gaita, Muka, Manya, Konda et Kodu, et les castes suivantes sont
issues d’intermariages entre les descendants de ces freres: Koya, Chengu, Savara,
Yarakala, Maddu, Basa, Rona, Gonda, Jodya, Pangu, Nogala, Bottada et Bonka.
Carmichael 1869: 75.

Ce récit représente en fait la version régionale d’'un mythe poura-
nique, et officiel britannique D. F. Carmichael (1869: 84) le commente

6. SAHU 1942: 187-188. La brochure citée  India (Poona, Gokhale Institute of Politics and
est la suivante: The problem of Aboriginals in  Economics).
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RAPHAEL ROUSSELEAU

d’emblée a l'aide des écrits de ses contemporains sanscritistes H. Wilson
et F. Max Miller. Le premier de ces deux auteurs glosait le nom du roi
difforme de la maniere suivante (Wilson [1840] 1961: 84, notes):

Le Padma [Purina] connait une description similaire, ajoutant a la taille de nains et
a la complexion noire, des levres épaisses, de larges oreilles, et un ventre proé¢mi-
nent. Il caractérise aussi sa postérité comme Nishadas, Kiratas, Bhillas, Bahanakas,
Bhramaras, Pulindas, et autres barbares, ou Mlechchas, vivant dans les bois et sur
les montagnes. Ces passages visent, et n’exagerent pas tant, I'apparence sauvage
des Goands, Koles, Bhils, et autres tribus non civilisées, dispersées dans les foréts
et les montagnes de I'Inde centrale, de Behar a4 Kandesh, et qui sont probablement
les prédécesseurs des occupants actuels des portions cultivées du pays. Ils sont
toujours tres noirs, mal batis, de petite taille, et possedent des expressions d’un
caradtere tres africain.

Quant a Max Miiller, en 1854, il va jusqua proposer le nom de
Nishada pour désigner I'ensemble des «races aborigenes de I'Inde»
opposées aux Aryens’. La référence a un terme sanscrit lui permet
de distinguer la notion de race originale des Nishada de la catégo-
rie des langues «touraniennes» contemporaines, mais cette distinétion
subtile reStera largement théorique. Sous son apparat linguistique, le
nom de «Touranien» renvoie au fond a de vieilles références bibliques
plus ambigués. Il provient en effet du nom de Twur, fils de Cham (le
«chaud» selon la Bible, ou le «brllé» selon les auteurs linterprétant
comme un indice de couleur de peau) et petit-fils de Moise, dont les
descendants auraient laissé leur nom aux «Turcs» avant de donner
naissance aux aborigenes indiens®. Comparant les références bibliques
et pouraniques, ces auteurs identifiaient différentes vagues d’envahis-
seurs du sous-continent, et évoquaient les luttes des «tribus arya» entre
clles et contre les «hordes mongoloides» ou autochtones, assimilées

7. Cf TRAUTMANN 1997: 163, 196. Max inclure les hommes fossiles de Néandertal et
Miiller fait cette proposition alors qu’il renonce  les Esquimaux.
au postulat d’un lien nécessaire entre apparte- 8. Cette définition fut développée par
nance linguistique et caractérisation raciale, et contraste avec la caractérisation des Aryens
quil s'oppose au terme «tamoulian» proposé  comme descendants de Japhet, un autre fils
par Bryan H. Hodgson en 1848 pour Ien-  de Moise. Sur ces généalogies bibliques, .
semble des langues aborigenes de I'lnde. La  TRAUTMANN 1997: 41-59, lequel signale les
catégorie fouranienne, alors globalement équiva-  précédents musulmans (Firishtah) de P'«ethno-
lente a celle de «tamoulian», fut utilisée par  logie mosaique» de William Jones. Pour un
Hodgson des les années 1830 au sujet des  excellent apergu des conceptions jésuites, on

seules langues himalayennes. Les anthropo-  peut consulter MURR 1987: 176-178. Au sujet
logues physiques de Iépoque emprunterent le  de T'usage du terme «kirita», ¢f Darticle de
terme pour désigner un ensemble trés dispa-  G. Schlemmer dans ce volume.

rate de «types physiques mongoloides» censé
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aux Dasyu, Mlechha, et autres Kirita, Sabara ou Nishada cités dans les
textes sanscrits. Ces derniers noms furent ainsi rapprochés des groupes
parlant des langues non aryennes que les missionnaires, les militaires
et les savants occidentaux commencaient 2 «découvtir» en Inde. Dans
ce contexte, Carmichael ne doutait pas que le récit refléta le souvenir
d’une conquéte aryenne sur les «races sauvages» locales. Au-dela des
conceptions orientalistes, le mythe nous livre aussi le point de vue de
lettrés (brahmanes, scribes &aran) de Jeypore vers 1865.

Le mythe invoqué nous apprend cependant plus que 'assimilation
des communautés paysannes montagnardes a des descendants d’un roi
difforme. Dans la version pouranique’, le pere de Nishada, le roi Vena,
et en fait assassiné par les «voyants» (7shi) qu’il avait persécutés. Face
au risque d’anarchie qui menace le pays privé de roi, les sages prélevent
un os de la cuisse droite du cadavre royal pour confectionner magique-
ment un nouveau souverain. Ce dernier concentre les défauts de son
pere et nait difforme, ce qui le disqualifie pour régner. Exil¢, il devient
tout de méme roi et ancétre des groupes foreStiers et montagnards,
tandis que son frere cadet, concentrant les véritables qualités royales,
occupe le trone légitime. Le mythe distingue donc les «sauvages», mais
les inclut dans la parenté de Manu (dont Vena descend) et des autres
cadtes'’. Autrement dit, les tribus appartiennent a la grande famille et
a Phistoire indienne, mais représentent une ébauche inachevée de la
soci¢té hindoue des villes. Par contraste, linterprétation britannique,
comme celle de Sahu, lit non seulement le récit mythique en clé histo-
rique — Penvisageant comme un souvenir déformé de la conquéte —,
mais fige surtout la hiérarchie sociale en lutte des races pour la domina-
tion du sol indien. En double héritier des conceptions brahmaniques et
orientalistes, Sahu se sert aussi de I’épigraphie pour changer le discours
mythique en récit «factuel'' ». Cet usage de Ihistoire eét loin d’étre une
exception chez l'auteur, et nous allons le voir a 'ceuvre pour un autre
modele discursif.

9. Le mythe de Vena eét intégré a divers  tiers pour un autre article 4 paraitre.

recueils. On le trouve dans 1’Atharva VVeda 11. V. N. Rao, D. SHurmAaN et S. SUBRAH-
(VIIL), le Vishnu Purina (1, 13), ainsi que le  MANYAM (2004) établissent une telle distinétion,
Mahibharata (X11, 59). entre récit «factuel» recherché en histoire et
10. Nous réservons I'analyse plus complete récit «vrai» visé en poésie, dans leur discussion
de ce mythe et du dharma des groupes fores-  de la notion d’histoire en Inde précoloniale.
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Des survivants d'un Slade sacrificiel

Apres avoir réglé la question de Ihistoire du royaume, Sahu (1942:

16-18) consacre plusieurs pages a situer les tribus locales dans une
échelle des civilisations:

Quand on analyse et synthétise les coutumes et manieres des tribus montagnardes
et au-dela d’elles les forces morales et religicuses qui les ont poussées a adopter
ces croyances morales et religieuses, nous trouvons que les tout premiers peuples
qui peuvent &tre appelés pré-primitifs croyaient en un dieu ou un esprit univer-
sel. Ces peuples pré-primitifs ne connaissaient ni I'agriculture ni la domestication
d’animaux tels que les vaches, les buffles, etc. [...] A cette époque, ils n’¢taient ni
animiStes ni fétichistes. C’¢taient de purs monothéistes.

La seconde étape dans I’évolution de ’humanité, qui est aube de la civilisation
aryenne, apporta I'agriculture et les animaux domestiques comme le bétail. Méme
dans les Vedas, les slokas [versets] concernant Varuna étaient plus purs que ceux
regardant Indra. Cela montre comment la religion se dégrada progressivement
ou connut une courbe descendante. Avec le progres de Tintellect, I'égoisme de
I’homme grandit et I'idée de Dieu fut corrompue, les idées morales déformées.
[...] Cest alors que le karmakanda [tradition insistant sur les rites sacrificiels pour
atteindre le salut] des veda vint a lexistence. Les Kandhas [Kond] et les autres
tribus montagnardes commencerent a apaiser les esprits par des sacrifices.

[...] La troisieme [étape] voit animisme et le fé#ichisme apparaitre avec le déve-
loppement intellectuel, le paganisme ou le culte des images. La quatriecme étape
voit le retour du monothéisme. Ceci en religion comme en morale.

Malgré les références aux Veda, le cadre théorique défendu ici est issu
du chris§tianisme. Sahu cite en effet, a Pappui de son exposé, un article
du missionnaire danois O. Jensen, révérend chez les Kond du nord du
royaume, et qui a hébergé le travailleur social hindou. Jensen était lui-
méme un émule du pere catholique autrichien Wilhelm Schmidt. Outre
ses travaux linguitiques, le pere Schmidt est connu pour sa théorie
anthropologique selon laquelle le monothéisme est a I'origine de toute
religion, mais a subi des déformations liées aux modes de vie et aux
types de civilisation qui les accompagnent'?. Sahu reprend trait pour
trait les quatre Stades définis par le pere autrichien, mais les accorde
a une exégese des Veda. Chaque §tade d’évolution et rapporté a des

12. Sahu cite peu le pere Schmidt (1942:  le plus primitif (Der Ursprung der Gottesidee,

18-19), mais emprunte largement ses théories, Minster, 1926, 2¢ ¢éd., vol. I: 380-397). Les
sans doute iz larticle du révérend Jensen. Le  theses de Schmidt, largement héritieres de
nom quil donne a P«Fitre supréme», céleste, I'apologétique jésuite, ont été critiquées des
du premier Stade en eét la preuve la plus frap-  leur parution par divers hiStoriens et socio-

pante: Mungan ngana, qui et le nom du dieu  logues des religions comme R. Pettazzoni et
australien considéré par W. Schmidt comme M. Mauss.
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parties spécifiques du corpus védique, et il place au second Stade de
Schmidt I'institutionnalisation des sacrifices animaux, lesquels représen-
tent, selon de nombreux réformistes, une dégénérescence par rapport
aux préceptes purs de «I’Age d’or védique». Cest, selon lui, cet Age du
sacrifice que les tribus régionales représentent encore'®. Sous I'influence
explicite de Jensen, ces mémes tribus sont toutefois créditées d’une
plus grande proximité avec ’état originel que les castes environnantes,
ce dont témoignent leur «simplicité» et leur hospitalité (Sahu 1942: 18).
Les tribus forestieres bénéficient ainsi d’une image de «bons sauvages»
quil faut protéger de la corruption des basses castes comme de la
dépravation des Occidentaux.

Le $tatut attribué aux tribaux apparait ainsi paradoxal: représentants
d’un 4ge proche de la perfection originelle, ils restent pourtant sous-
développés par rapport a Pavant-garde de la civilisation indienne que
représentent les réformistes. Sahu concilie en fait I'évolutionnisme et
la théorie du monothéisme primitif du pere Schmidt avec la théorie
hindoue de la dégénérescence des quatre Ages (yuga). Cette synthese est
rendue possible grice a I'affirmation selon laquelle le progres scienti-
fique et technique ne va pas nécessairement de pair avec le développe-
ment religieux/moral, bien au contraire. Par une dialectique historique
d’inspiration hegelienne, I'ige d’or de I'innocence morale et du pre-
mier monothéisme sera dépassé par 'dge utopique a venir, synthétisant
science et conscience dans un monothéisme éclairé. L’alliance entre
missionnaires chrétiens et réformistes hindous repose ici sur cette uto-
pie d’une société a la fois moderne et morale a laquelle ils travaillent
tous, non sans ambiguité (Thomas 1979).

Pour Sahu, le devoir des travailleurs sociaux et ainsi de «dévelop-
per la civilisation des tribus aborigenes» pour Iélever a leur niveau,
en s’inspirant en principe de la «sympathie compréhensive» défen-
due par Verrier Elwin'*. Parmi les mesures de «développement
éthique» déja adoptées par les autorités de Jeypore, Sahu mentionne

13. Notons que Sahu interprete également  publia d’ailleurs un petit article (An Indian

les rituels de Dasard comme des «survivances»  Riddle Book: Orissa, Saura) dans le journal
de tels sacrifices, ce qui a inspiré — ironie  Man in India (XXIII, 1943) quand Elwin assu-
du sort — la le¢ture d’un historien actuel du  rait la copublication de ce journal (Fourcabpe
royaume de Jeypore (SCHNEPEL 2002). 2002: 204). Plus tard, I'auteur britannique ne

14. Outre celle d’Elwin, Sanu revendique  cacha en tout cas pas ses réserves quant aux
une méthode indienne de développement pour  pratiques d’intégration des travailleurs sociaux
se démarquer des méthodes coloniales (1942:  gandhiens (notamment en Oftissa), qu’il jugeait
184-191). Quelques allusions d’Elwin sugge-  plus soucieux de réforme puritaine que de
rent qu’il connaissait le travailleur social, mais développement économique (ELWIN 1964: 124
appréciait médiocrement son orientation. Sahu et 295).
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Pobligation du port de vétements sous peine d’exclusion des mar-
chés, et 'apprentissage de versets de la Bhagavad Gitd dans les écoles
tenues par la Societe des serviteurs de 'Inde. Pour 'avenir, il préconise la
prohibition totale de I’alcool local, et I’abolition des sacrifices animaux
(Sahu 1942: 92, 155 et 183; Singh Deo 1939: 155). La encore, les deux
versions (Nishada/4ge sacrificiel) de «I’Histoire selon Sahu» n’en chan-
gent pas la morale générale: les tribus représentent une étape positive
de I’évolution indienne, mais I’étape suivante demande la fusion de leur
spécificité dans la société hindoue des castes. Insi§tons tout de méme
sur le fait que la réalité tribale présentée par le travailleur social révele
une incompréhension entre lui et les gens quil désirait «aider»'®. La
description des mémes populations par un romancier plus familier des
traditions locales — contemporain de Sahu, qui le remercie (0p. cit.: 2,
93-94) — est sensiblement différente.

La vision d’un romancier engage,
out les tribaux comme représentants de ['état de nature

Gopinath Mohanty (1914-1992) e§t un célebre romancier oriya,
ayant obtenu plusieurs prix littéraires nationaux. Comme de nombreux
Indiens éduqués de son époque, Mohanty était proche des positions
nationaliStes et réformistes de Gandhi, et, en littérature, ses gots
allaient également vers Tolstoi, auteur favori de Gandhi, qu’il traduisit
en Oriya. Nous examinerons ici son roman le plus fameux, Paraja,
publié en 1945, lequel met en sceéne, de fagon romancée, mais poli-
tiquement engagée, lexistence d’une famille d’agriculteurs tribaux du
distri¢t de Koraput. Ces derniers paraissent aussi relever de I'hisfoire
naturelle dans la mesure ot Mohanty les dépeint proches de la vie ani-
male qui les entoure.

Les fils de la terre-miére

[Tikra] avait grandi et ressentait d’étranges nouveaux désirs — ceux d’un jeune et
robuste animal des foréts.

15. Il ne cache pas son pessimisme quant 2 difficulté tient a4 ce que les aborigenes, limités
la rapidit¢ d’'un développement auquel il ne  [dumb] comme ils sont, ne peuvent suivre nos
renonce toutefois pas. Il écrit par exemple: pensées et que nous, dans notre vie facile et
«Dieu seul sait quand ces gens pourront étre  plus ambitieuse, les oublions et leur lot égale-
élevés au niveau des hommes ordinaires de  ment» (gp. cit.: 187).
notre société» (SAHU 1942: 92); «Toute la
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[...] ce n’était pas dans sa nature de ruminer ses pensées longtemps; il y avait
trop de choses a connaitre et 4 golter. Quelque chose le ferait éclater de rire; ses
pieds le démangeraient pour la danse et ses mains pour le travail. II pouvait fre-
donner un ait, ou cueillir une fleur qui attirait son regard, ou poursuivre un singe
au sommet d’un arbre; ou il pouvait renifler le parfum de Iair automnal, dilater
ses narines, et bondir en forét comme un cerf bramant.

Mohanty [1945] 1987: 91 et 326.

Ces extraits, décrivant un jeune Poraji, concentrent plusieurs clichés

récurrents dans la description de Mohanty, indiquant la proximité des
tribaux avec un certain état sauvage. Ils sont d’abord remarquables par
leur spontanéité, et leurs états d’dme varient en fonction de I'environ-
nement naturel. Cette influence dominante de la nature les place sous
la coupe des désirs les plus immédiats comme la faim et la sexualité,
ce que montre une description de la féte printaniere «orgiaque» de
Chaitra. Cette féte voit les jeunes célibataires des deux sexes danser
ensemble et tisser des relations amoureuses. Dans la description de
lauteur, la danse se charge progressivement d’émotion, au diapason
des rythmes de la forét et de la chaleur du bucher ¢levé a la «déesse-
terre» (op. cit.: 95):
Alors les filles entrechoquerent leurs lourds bracelets de verre les uns contre les
autres comme des cymbales et danserent au son des dungudungas [instrument a
une corde]. L’Ame sans 4ge de la forét s’¢éveilla, ivre de danse. La terre vibra, et la
danse des Jhodias et Parajas, répétée depuis d’'innombrables générations, s’ébranla
a nouveau. [...] Un grand cri s’¢leva quand les biches craquerent et flamberent;
les tambours battaient furieusement, les dungudungas se firent de plus en plus
insistants, et la longue chaine des filles serpenta autour du feu en cercles ondulants
et entrelagants. [...] Les tambours enchainerent un nouveau rythme, orgiaque, et
un nouveau cheeur lui répondit, dont le refrain était: Dhangdi! Dhangda! Filles
et garcons! Ensemble!

Lauteur hérite ici de I'évocation commune chez les voyageurs bri-
tanniques de Chaitra comme d’une sorte de «Saturnale» ou les exces
étaient permis (Francis [1907] 1992: 73). De méme, les danses des
jeunes filles tribales avaient charmé I'imagination des administrateurs
bien avant Mohanty, si bien que 'un d’eux comparait les cercles des
Poraji a des «corps de ballet, dirigés par une premiére danseuse» (op. cit.: 72,
en italique et frangais dans le texte). Au-dela des clichés, il est vrai que
les amours entre jeunes sont tolérés, et que la description de I'escapade
des amoureux en forét re§te remarquablement dénuée de jugement
moral de la part de Pauteur. En héritier de la littérature de dévotion
oriya décrivant les idylles du dieu Krishna, il s’attarde sur les tourments
amoureux des adolescents.
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La spontanéité a pourtant aussi son revers: une violence incontro-
lable, qui conduit finalement les trois membres masculins de la famille
protagoniste a «hacher» littéralement 'usurier qui les exploite. Ayant
recouvré leurs sens, ils se rendent toutefois volontairement au poste de
police, témoignage ultime d’une honnéteté fonciere, mais aussi d’une
impossible rébellion politique durable. Aspeéts positifs et négatifs de la
spontanéité reposent, en dernier ressort, chez Mohanty, sur une limi-
tation de la réflexion des Poraji'e, guidée par /instind et la «nécessité
naturelle».

Determinisme environnemental et soumission a «l'ame de la forét»

Les Poraja vivent du sol qu’ils cultivent, mais, outre une ressource
économique, la terre représente, selon Mohanty, la véritable «source»
de Pexistence tribale. Dans les descriptions de 'auteur, elle marque en
effet de son empreinte jusqu’a la chair et 'esprit de ses enfants:

Son corps est une masse de muscles saillants; ses mollets sont durs comme le roc
et sa peau nue résiste a tous les temps.

[...] quand on a vécu aussi longtemps parmi les montagnes, peut-étre n’e§t-on
plus sensible aux pics et travers de Pexistence, et tout nous apparait égal. Apres des
siecles d’épreuves, le Paraja a appris a4 étre comme la terre, patient et endurant.

Op. ait.: 6 et 106. s'agit-il de Mohanty
[1945] 19877 [O)

L auteur dévdoppe ici un déterminisme géographique typique de Oui
nombreux écrivains du x1x© et du début du xx© siecle, selon lequel les
qualités du sol impregnent ses habitants (Corbin 1988, Bertho 1980).
Mohanty dut étre influencé par les romanciers anglais et russes qu’il
connaissait, mais I'idée d’une continuité ou d’une correspondance entre
liecu et habitants n’e§t pas non plus étrangere a la tradition indienne
(Zimmermann 1989, Ramanujan 1967). Les textes sanscrits insiStent
cependant sur la «participation» réciproque des vivants a leur milieu, et
non sur un déterminisme mécanique, comme dans la tradition occiden-
tale moderne (Zimmermann 1976). La combinaison des deux traditions
a cependant produit une fréquente naturalisation des correspondances.
Les métaphores utilisées par Mohanty témoignent d’une telle synthese,
mais leur formulation releve de modeles occidentaux par la forme
méme du roman naturaliste. Dans ce cadre encore une fois hybride,

16. «L’esprit de Mandia, comme celui de  descriptions de Mohanty trouvent un antécé-
tous les tribaux, ne pouvait soutenir qu’un seul  dent révélateur dans celles de ’homme «de
concept a la fois» (MOHANTY 1987: 98). Les  nature» chez Rousseau.
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la terre transmet a ses habitants ses caracteres supposés, mais elle leur
fournit aussi un cadre temporel, fondé sur la répétition des festivités
lices au cycle agricole. Autrement dit, leur exiStence ne leur permet pas
de s’affranchir de la terre nourriciere pour contruire des monuments
durables, planifier des conquétes ou inventer une écriture. Au lieu de
cela, la circularité de lexistence tribale est telle que la terre représente
aussi son de$tin post mortem:

Pour Mandia, ce n’était pas un simple lopin de terre, mais un morceau d’histoire
des générations passées, de leurs anciens récits de joie et de désespoir, de tradition
et de changement. Et il pensa a toutes les générations qui I'avaient précédé et a
celles encore a venir: et 2 comment les cendres de ceux qui étaient morts avaient
été mélées dans ce sol aux semences a partir desquelles les futures générations
naitraient.
Op-ait 65 st Agirmatif |
Ainsi, c’est la terre méme qui recueille les «archives» des généra-
tions paysannes passées, et les traces de leur passage ne s’inscrivent que
dans le paysage humanisé'’. Les Porajid sont ici de complets autoch-
tones, hypersensibles au milieu ou a «I’ame de la forét»'®. Cest par la
prédominance en eux des instinéts que les tribaux relevent du regne
naturel, et non de Ihistoire des empires, batis sur des ambitions poli-
tiques. Hormis le modele historiographique colonial, Popposition entre
«sauvages indtinctifs» et héros conquérants trouve, la encore, des paral-
leles dans la tradition sanscrite. Dans de nombreux textes, les barbares
(mleccha) sont en effet caraltérisés par la prédominance en eux d’une
«obscurité» (famas) et d’une passivité de la conscience, tandis que rois
et guerriers concentrent la «passion» active (rgjas), qui les rend particu-
lierement aptes aux conquétes (Zimmermann 1976).

il faudrait symétrique-
ment des guillemets a
«héros conquérants»

OK

®
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17. Notons que la sensibilit¢ du romancier
touche ici une certaine vérité quant au §tatut
des traces du travail de la terre chez les Poraja.
Pour eux comme pour nombre d’agriculteurs,
chaque talus, chaque champ évoque le souve-
nir d’un travail antérieur ou la mémoire d’un
pere ayant mis ce lopin en culture.

18. Les caracteres prétés aux tribaux par
Mohanty trouvent des paralleles remarquables
dans un roman bengali: Aranyer Adhikar
(«Droits de propriété forestiers») publi¢ en
1975 par Mahashveta Devi, et analys¢ par
France Bhattacharya dans une étude du theme
forestier dans trois romans bengali. Le roman

de Devi se présente comme une évocation
romantique de Birsa Munda (leader d’une
rébellion munda 2 la fin du xix°¢ siecle), ou
BraTTACHARYA le dit inspiré par «’Appel de
la foréty, ou de la «Terre-Merex, apres s’étre
¢garé dans les enseignements chrétiens (1998:
30). Chez Mohanty, ce vocabulaire désigne une
sensibilit¢ — ce que l'on a appelé Vindtind —,
tandis que chez Devi, il s’agit plus d’un sen-
timent patriotique, la Terre-Mere préfigurant
la «Mere Inde», de méme que Birsa Munda
est vu comme un précurseur de la lutte pour
'indépendance.
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Par son genre littéraire méme, le roman de Mohanty emprunte enfin
ses ressorts majeurs au romantisme occidental. Iétat de nature de
«I’homme tribal» apparait d’autant plus qu’il est confronté a ses contre-
figures: 'homme de basse caste et 'usurier qui incarnent la corruption
sociale. L’'un e$t d’autant plus spontané et sentimental que les autres
sont calculateurs, 'un e§t d’autant plus adapté a la vie de la jungle et
au travail manuel que les autres le sont a la jungle des villes et a la
rhétorique. Les tribaux représentent donc encore de «bons sauvages»
exploités. D’un point de vue historique, le tableau de Mohanty est mal-
heureusement juste quant a 'analyse du mécanisme d’endettement et de
dépossession des terres des petits paysans au profit des usuriers dans
le contexte colonial®®. Dans ce roman, les Porajd se trouvent en fin
de compte réduits a jouer les roles de figurants tragiques de I'hitoire,
broyés par un destin décidé par d’autres. Ils apparaissent, eux aussi,
doublement «sans histoire»: par une sauvagerie qui les place sous les
lois de la nature, et par leur subalternité dans un jeu social dont ils ne
maitrisent pas les regles.

La morale de ’histoire

De survivants de la préhistoire a ceux d’un état de nature, en pas-
sant par héritiers d’'un 4ge sacrificiel, les «tribaux» oriya paraissent
toujours devoir étre définis en négatif par certains membres érudits
de la société urbaine indienne. Tout se passe comme si ces derniers
avaient besoin du poéle de sauvagerie «tribale», pour démontrer indu-
bitablement qu’ils se situent, eux, de plain-pied «dans lhistoire» et
la modernité. Les tribus sont considérées en effet comme primitives,
mais représentent pour beaucoup un véritable modele de vie alterna-
tif, modele qui a I'avantage de demeurer dans le monde indien, sans
avoir a se rapporter a un Occident vu le plus souvent comme maté-
rialiste et anarchique. Face aux tensions et re§trictions de la société des
cadtes conservatrice des villes cotieres de 'Orissa, des discussions plus
intimes avec des amis oriya témoignent d’une certaine noStalgie d’une

19. Concernant I’évolution du régime agraire  alliances avec les petits rois et autres notables
en contexte colonial, ¢ MARKOVITS 1999: fonciers contre les commercants et usuriers
451-455. Sur les relations de dépendance, ¢  citadins, dont les intéréts étaient aussi défen-
GALEY 1980; pour I'endettement dans le district  dus par les Gandhiens. Ceux-ci refusérent, par
de Koraput, ¢ BELL 1945 ; et pour une région  contre, toute alliance avec les rebelles au nom
voisine, ¢¢ ARNOLD 1982. Arnold montre bien  d’une §tratégie non violente.
que les rebelles paysans nouerent souvent des
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vie rurale idéalisée. Dans ce cadre, les tribaux apparaissent en quelque
sorte comme la part obscure ou «pulsionnelle» des Indiens citadins,
lesquels ironisent souvent sur la sensualité des femmes tribales, tout en
attribuant a ces populations une dignité supérieure aux castes de set-
vice. Les zones tribales conStituent de ce fait une sorte de «réserve» ou
les Indiens des villes peuvent venir périodiquement «se ressourcer».

On peut dailleurs remarquer que si les conquétes musulmane et bri-
tannique sont présentées comme néfastes, celle, supposée, des locuteurs
aryens apparait, elle, beaucoup moins problématique. En ce sens, entre
le mythe de Nishada et les versions actuelles de I’histoire des tribus de
I'Orissa, le Statut de ces dernieres a peu changé. Les références poura-
niques ont cédé la place a des hypotheses lingui§tiques et historiques,
mais celles-ci sont encore utilisées comme des mythes dans la mesure
ou elles visent a légitimer un état de fait présent: la subordination
économique, politique et culturelle des populations concernées dans la
société indienne. C’est au fond une «histoire exemplaire» (Hartog 2003)
dont la morale reste sensiblement la méme: les tribus indiennes sont
des «sauvages de lintérieur», fondatrices par leur participation au sol
méme du pays, mais qui demeurent inaptes a gérer leur destin.

Par contraste, seule une histoire plus «factuelle» et localisée de ces
groupes divers, prenant en compte leur propre vision des choses, per-
met de reStituer un contexte sociologique aux catégories indigenes,
et contribue 4 une véritable reprise en main de leur avenir politique
et culturel. On peut remarquer, par exemple, que c’et a partir des
légendes locales ¢élaborées autour des rébellions de Birsa Munda sous
le régime colonial que s’eét cristallisé le mouvement de création du
Jharkhand (Devalle 1992). Depuis une vingtaine d’années, les histo-
riens du courant «subalterniste», mené par R. Guha, ont appliqué a
’histoire de 'Inde I'approche du marxiste critique Antonio Gramsci, en
cherchant a dépasser le caractere élitiste de ’hiStoriographie antérieure.
Leurs travaux sont incontournables, mais certains de leurs successeurs
actuels tendent a négliger les lecons de leur inspirateur initial, qui ne
concevait pas d’étudier les «classes subalternes» indépendamment des
«classes hégémoniques», en particulier des lettrés, intermédiaires locaux
de la culture dominante®. ’activité d’¢crire I’histoire s’inscrit dans cette

20. Gramscl [1974] 1991. Cf. POUuCHEPADASS  subalterniStes sur des «tribus», ¢f ARNOLD
2000 et MERLE 2004 pour une présentation 1982, HARDIMAN [1987] 1995, SUNDAR 1997,
¢quilibrée des Subaltern Studies, et CARRIN et SKARIA 1999 (notamment sur la vision Bhil
JAFFRELOT 2002 sur le probleme de Pawtonomic  aétuelle du passé).
des groupes subalternes. Pour de belles ¢tudes
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forme d’hégémonie, et les érudits locaux indiens (notables, intituteurs,
travailleurs sociaux) ne s’en sont pas privés au sujet de groupes comme
les tribus. 11 e$t intéressant de noter que l'un des auteurs commentés
(Mohanty) appartient au grand groupe des karan, qui faisaient ancien-
nement office de scribes. En Orissa, ils occupaient une place impor-
tante a la cour, certains ayant méme acquis le $tatut de petits rois, avant
d’étre largement intégrés dans Padministration coloniale, ce qui haussa
leur §tatut économique et social. Généralement de §tatut moyen (les
karan étaient dits issus d’unions illicites entre Brahmanes et Kshatriya),
ce groupe a joué un role important dans I’écriture de I’histoire en Inde
précoloniale (Rao e al. 2004: chap. 3). Pour revenir aux réformistes
comme Sahu, leurs altions furent indéniablement bénéfiques sur le
plan de la santé et de P'alphabétisation, mais leurs écrits contribuerent a
entretenir une vision «folkloriste» des groupes dont ils s’instituaient les
experts, voire récemment les porte-paroles politiques. On peut ajouter
que ce §tatut d’expert du «tribal» comme du «populaire» n’est pas
exempt de «distinction» (Grignon et Passeron 1989), de méme que, on
I’a vu, Iinstruction peut facilement tourner a la «di¢tée» identitaire.

Ce processus eét facilit¢, dans le sud de I’Orissa, par 'absence
quasi complete de leaders éduqués issus de «tribus répertoriées».
Contrairement aux Munda, Ho et Santal du Jharkhand par exemple,
se reconnaissant largement dans le nom d’ddivds? « premiers occupants»
partageant une expérience commune de rési§tance vis-a-vis du pou-
voir colonial (Hardiman [1987] 1995), ceux de I’Orissa méridional sont
loin de constituer une unité politique. Les administrateurs coloniaux
ont prévenu ici les rébellions massives en intervenant le moins pos-
sible dans les relations entre royaume et populations, limitant ainsi la
formation d’une commune «culture de protestation» (Devalle 1992).
Par ailleurs, la christianisation locale est demeurée (a 'exception des
Saora et de certains Kond) plus limitée aux castes de service, dont les
agriculteurs tribaux cherchent justement 2 se distinguer. De leur coté,
les institutions indiennes politiques et religieuses ont pris soin de pré-
venir tout séparatisme en reconnaissant et célébrant une culture «de
Koraput» particuliere, mais englobée d’une part dans I'Etat oriya et
d’autre part dans la «conscience universelle de Jagannith» de Puri. Si la
référence aux catégories de recensement (Scheduled Tribe, Scheduled Caste,
etc.), ou a celle d’adivasi, se diffuse aujourd’hui, les références a l'identité
«localew (desia, koraputiyi) ou «paysanne» (Porajd) restent fortes. Chaque
groupe avance, certes, sa propre légende d’origine, mais la plupart de
ces récits continuent a définir leurs membres comme «ceux de la terre»
(matid), C’est-a-dire les premiers intallés contrairement au roi «venu
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dailleurs» (Carrin 1991) ou des cadtes de service voisines. Autrement
dit, ces histoires tribales se réferent a un cadre sociopolitique encore
localement prégnant, mais inopérant a un niveau plus global. Au niveau
Gistle sinterrogeait  de 'Fitat, les tribaux empruntent aux théories de Ihistoire hégémo-
sur lfa“(’rds,dl‘i hégé(’i niques, au point que certains commencent a croire aux vertus des
zogi?ﬁzn ;Veacccor partis nationalistes hindous. Nous ne connaissons par contre aucune
théories, il vaudrait  hiStoire écrite du point de vue des tribus, qui utiliserait des ouvrages
mieux mettre «théo- higtoriques ou ethnographiques, comme ailleurs en Inde?'. Malgré la
S:Sl,giei:;::mques chri§tianisation de quelques groupes du sud de ’Orissa, ce genre de
réinvention re§te majoritairement induit par les intermédiaires urbains
appartenant a d’autres groupes sociaux. C’e$t la raison pour laquelle
nous nous sommes focalisés sur ces derniers, sans aborder directement
les conceptions du passé des premiers, ce qui reste une autre histoire,
a écrire.
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